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आक्रथन 


महात्मा सूरदास ने अ्रपने व्यक्तित्व से जिस युग को अ्र॒ल॑कृत किया, वृह 
हिंदी साहित्य में भक्ति युग के नाम से विख्यात है | इस थुग में अनेक देवी 
विभूतियों ने जन्म लिया | स्वामी रामानन्द, सन्त-प्रवर कबीर, विष्णु ध्वाभी 
सहाप्रभ बल्लमाचाय, चेतन्य स्वामी, सरदास और तुलसीदास इसी युग के श्रव 
तारी पुरुष हैं। भारतीय जीवन के अ्रन्तराल में जित आध्यात्मिक साधना का 
संचरण होता रहा है, ये आचाय ओर सन्त उस्ती के एकान्तनिष्ठ साधक थे | 


सूर की साधना का आ्राभात सब प्रथम मुझे उत समय हुश्रा, जब में 
सारावली में सर की हरिलीला-दशंन-सम्बन्धी स्वीकारोक्ति को पढ़ रहा था। 
जिस दिन मेरे मानस-पट पर सूर का हरिलीला-दशन अंकित हुआ, उसी दिन से 
मेरे सर-श्रध्ययन के दृष्टिकोण में आमूल परिवर्तन हो गया | सर की भाव-विभो 
रता एकदम नवीन श्रध्यात्म रूप में मेरे सम्मुख आरा उपश्थित हुईं | प्रस्तुत प्रबन्ध 
का आधार यही साधना-सम्बन्धी दृष्टिकोण 


भारतीय साधना प्रत्यक्ष में छिपी हुई एक परोक्ष-शक्ति की खोज करती 
रही है | इस खोज में संलग्न होकर उसने उधर ले जाने वाले कई मार्गों का 
अनुभव किया है। प्रस्तुत प्रबन्ध के प्रथम अ्रध्याय में इन्हीं साधना-पर्थों का 
निरूपण है। इसमें चार परिच्छेद हैं। प्रथम परिच्छेद में भारतीय साधना और 
उसकी विशेषतायें वर्णित हैं | द्वितीय परिच्छेद में भारतीय साधना के विविध 
प्रकारों की व्याख्या है | इन प्रकारों में मैंने मूर्धन्य श्थान मक्ति को दिया है। 
तौसरा परिच्छेद भक्ति के विकास से सम्बन्ध रखता है, जिसमें मैंने पर्याप्त रूप से 
नवीन सामग्री का समावेश किया है। संगुणोपासना को लेकर इस देश में 
गवत-भक्ति के जिस रूप की प्रतिष्ठा हुई, उपका विश्लेषण चतुर्थ परिच्छेद में 
किया गया है। सर-साहित्य को भक्ति भावना के इसी क्षेत्र मे रखकर मे 
देखना था, अ्रतः प्रथम श्रध्याय के इन चार परिच्छेदों में उसी का प्ृष्ठाधार 
तैयार हुआ है । 
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द्वितीय श्रध्याय में सर-साहित्य का वैज्ञानिक विश्लेषण है | समग्र स र्साहित्य 
को मैंने दो भागों में विभाजित किया हैः-- (१) विनय के पद जिनका निर्माण 
सर ने श्राचार्य बल्लम से भेंट होने के पूर्व किया था श्रीर (२) हरिलीला के पद 
जिनका निर्माण इस भेंट के उपरान्त हुआ | इस विमाजन का सत्र मरे चोरासी 
वैष्ण॒वों की वार्ता से प्राप्त हुआ । इस सत्र के अनुसार सूर की सवनाश्रों का 
एक पर्याप्त अंश श्राचाय बल्लभ से ब्रह्म सम्बन्ध होने के पूव ही लिखा जा चुका 
था। चौरासी वार्ता के अनुसार इन स्वनाओं का विषय सर द्वारा अपने प्रभु के 
सामने देन्य प्रदर्शन करना, घिघियाना था। मेरी समझ में इन रचनाश्री पर 
नाथ-पंथी, कबीर-पन्थी तथा पुष्थ्मार्ग के अतिरिक्त अ्रन्य वेष्णव सम्प्रदायों के 
 अनुयायियों का भी पर्याप्त प्रभाव पड़ा होगा। तीसरे श्रध्याय में मेने इसी प्रभाव को 
हू ढ़ने का प्रयत्न किया है। इस प्रमाव-प्रहण के लिए यह आवश्यक नहीं है 
कि सर ने इन पन्यों में नियमपूबक प्रवेश किया हो। ऐसे प्रभाव तो अप्रत्यक्ष 
रूप से, किसी पन्‍थ में बिना सम्मिलिंत हुए भी, अपने श्राप पड़ते रहते है 
फिर भी सूर की रवनाश्रों में शेंवपथ के विधि-विधानों के श्रनुकूल तप करने 
का उल्लेख त्रा गया है। ऐसे पद यद्यपि मात्रा मं कम है, फिर भी उनसे शव 
सम्प्रदाय की और संकेत स्पष्ट रूप से जाता है। कछ ऐसा शत्राभास होता 
सर अपने प्रारम्भिक जीवन में, उत्तराखण्ड के श्रन्य ब्राह्मणों की भाँति शैव थे । 
पर वे सम्प्रदाय के विशिष्ट नियमों के अनसार नैष्ठिक शेव मताबलम्बी थे, ऐसा 
निश्चयपूवक नहीं कहा जा सकता | जिस प्रकार उन दिनों सामान्य जनता 
जन्माष्टमी के दिन कृष्ण की ओर शिवरात्रि के दिन शिव की उपासना में लीन 
हो जाती थी, उसी प्रकार की सामान्य-निष्ठा सर के अन्दर भी रही होगी । 
संस्कार-सम्पन्न जीव होने के कारण सर की निष्ठा में कुछ तीव्रता की मात्रा 
. श्रधिक श्रवश्य माननी पड़ेगी | सूर की श्रन्तः प्रवत्ति शेवपन्थ के विधानों के 
मेल से बहुत दिनों तक नहीं रही, क्योंकि नाथ-पंथियों की योग-धारा की उप 
योगिता का प्रत्याख्यान उन्होंने श्राचार्य बल्लभ से भेंट होने के उपरांत लिखी गई 
अपमी कृतियों में बाहुलय से किया है || वैष्णव संप्रदाय की ओर उनकी विशेष 
रुचि प्रतीत होती है। उन्होंने हरिवंशी और हरिदासी जैसे वैष्णव संप्रदायों के 
श्रनुयायियों के साथ निवास करने की कामना नीचे लिखे पद में इस प्रकार प्रकट 
की है।--- 

सूर आस करि वरण्यों रास । चाहत हों ब॒ुन्दाबन वास | 

हरिवंसी हरिदासी जहाँ ।हरि करुणा करि राखहु तहाँ । 

सुरपागर, पृष्ठ ३६३, (ना«प्र०्त०१७६८) 
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निगु ण-पंथियों के शब्दों का प्रभाव भी सर पर पड़ा था। इन सब 
प्रभावों का विवेचन तीपरे अ्रध्याय के तीन परिच्छेंदों में किया गया है। इसका 
तात्पय यह नहीं है कि सूर एक पंथ से दूसरे पंथ में भागते फिरते थे। कहने 
का प्रयोजन केवल यही है कि श्राचार्य बल्लभ से भेंट होने के पूर्व सर की 
श्रात्मा व्याकल थी | उसकी यह व्याकलता उन दिनों के विविध सम्प्रदायों के 
संतों की शब्दों तथा गीतियों वाली प्रचलित शैली में अभिव्य॑ंजित हु 

आ्रचाय बल्लभ से ब्रह्म-सम्बन्ध होने के पश्चात सर को हरिलीला के 
दशन हुए, जिसने उनकी समस्त व्याकुलता को नष्ट कर दिया | हरिलीला 
क्या है, पुष्टिमार्गीय भक्ति से उसका क्‍या सम्बन्ध है, हरिलीला हमारे प्राचीन 
तथा मध्यकालीन संश्कृत साहित्य से किस प्रकार स्वीकृति प्राप्त करती है--इन 
विषयों का प्रतिपादन चतुर्थ अध्याय के ११ परिच्छेंदों में हुआ है । वेद का 
स्वाध्याय करते हुए, हरिलीला के प्रमुख श्रंगों से सम्बन्ध रखने वाली जो सामग्रो 
मुझे प्रात्त हुईं, उसका समावेश “हरिलीला श्रौर वेद!” शीर्षक परिच्छेद में 
किया गया है। वेद मंत्रों का श्रथ मेंने महर्षि दयानन्द द्वारा समर्थित निरुक्त 
शेली पर किया है और इसी कारण उस सामग्री को भी छोड़ देना पड़ा है, 
जिसे ऐतिहासिक शैली में ग्रहण कर पुष्टिमार्ग के आचायो ने अपने ग्रन्थों में 
स्थान दिया है । 

पुराणों में हरिलीला-सम्बन्धी दो प्रकार की सामग्री प्राप्त हुई; एक 
“तो विशुद्ध जीवन-लीला से सम्बन्ध रखने वाली और दूसरी उसके सिद्धान्त-पत्ष 
का प्रतिपादन करने वाली । प्रथम प्रकार की सामग्री का उपयोग मैंने चतुर्थ 
श्रध्याय में किया है | दूसरे प्रकार कौ सामग्री कुछ तो“सूरदात और हरिलीला” 
शीषक छुठवें श्रध्याय में श्रा गई है, शेष परिशिष्ट के बायु तथा पद्मपुराण 
वाले प्रथम एवं द्वितीय परिघ्छेदों में समाविष्ट है | इस सामग्री का श्रनुशीलन 
हरिलीला के तात्बिक रूप को समभने के लिये अत्यन्त श्रावश्यक है| 

भागवतभक्ति का प्रचार तथा तत्सम्बन्धी ग्रन्थों का निर्माण भारतीय - 
' इतिहास के गुप्त-साम्राज्य-काल में विशेष रूप से हुआ | इन्हीं दिनों नारद 
भक्ति-सूत्र, शांडिल्य-मक्ति-सत्र तथा नारद-पांचरात्र के अन्तर्गत विविध संहिताश्रों 
का निर्माण हुआ | सूत्रों के साथ, संहिताओं में से मैंने बृहद-ब्रह्म-संहिता का 
अध्ययन किया | इस संहिता में हरिलीला का विशद्‌ विवेचन उपलब्ध होता है। 
सम्यक समीक्ष के साथ इसके प्रमाणुों का मैंने इस प्रबन्धमें प्रचुर प्रयोग किया हैं । 

पंचम श्रध्याय में सरदास और ने पुष्टिमार्ग का पारस्परिक सम्बन्ध"प्रदर्शित 
किया गया है | डा० दीनदयाल गुत ने प्रृष्टिमार्ग का विशेष रूप से अ्रध्ययन- 


| 


किया है। उनके प्रबन्ध “अ्रप्टक्ाप और बल्लम सम्प्रदाय” में इस विषय की 
पर्याप्त सामग्री विद्यमान है । बल्लम-सम्प्रदाय के प्रसिद्ध विद्वान श्री द्वारिकादास 
जी परीख के कतिपय लेख भी इस विषय पर प्रकाश डालते हैं। इन विद्वानों 
के विचारों से भी मैंने लाभ उठाया है। फिर भी ब्रह्म-सत्र के अशु-भाष्य और 
भागवत के सुबोधिनी-भाष्य से मैंने विशेष सहायता ली है और इनके बहुमूल्य 
उद्धरणों के आधार पर प्रबन्ध के इस श्रध्याय में जो निर्णय प्रश्तुत किये गये हैं, 
उनका उत्तरदायित्व सम्पूर्ण रूप से मेरे ही ऊपर है। 
छुटवें अध्याय में “सरदास श्रौर हरिल्लीला” का निरूपण है। यह 
आठ परिच्छेदों में विभाजित है । सर ने हरिलीला का जो वर्णन किया है, 
वह उनके साक्षात्कार की सुदृढ़ भूमि पर प्रतिष्टित है | मेने इस लीला के सजन 
एवं ध्वंत--दोनों ही पक्षों का उद्घाटन सरसागर के पदों की सहायता से किया 
| गशितानन्द की विचारात्मक शैली के ताथ इस श्रध्याय में कहीं-कहीं श्रग- 
णितानन्द वाली भावनात्मक शैल्ञी का भी प्रयोग हो गया है। इसके लिए में 
अपनी प्रकृति को दोष दूः या हरिलीला की भावमयिता को, यह में नहीं 
जानता | संभवतः दोनों ही उसके गर्भ में कारण बनी बेटी हैं 
यहाँ प्रश्न हो सकता है किहरिलीला के प्रसंगों में सामान्य सांसारिकता 
या लौकिक लगाव को छोड़कर, मैंने जो आ्राध्यात्मिक उद्भावनायें की हैं 
उनका कोई सहेतुक आधार भी है ! इसका श्रत्यन्त विनम्र उत्तर यही है कि 
सर की स्वयं स्वीकारोक्ति इसके मूल में विराजमान होकर प्रश्न का समाधान 
कर रही है| “सरदास के राधा-कृष्ण”? , “सरदास और श्रज्ञार रस!” तथा “सर 
साहित्य की विशेषतायें?!--इन तीन श्रध्यायों में सर की आ्राध्यात्मिक प्रकृति 
के पुष्ट एवं प्रचुर प्रमाण उपलब्ध होंगे। यही नहीं, स्वयं श्राचाय बल्लभ ने 
- सुबोधिनी-माष्य के मुरली, गोपी, चौर-हरणं श्रादि प्रसंगों में तथा श्रन्यत्र भी 
लीलाओं के अ्रध्यात्मपरक होने के श्रनेक संकेत दिये हैं।' लेखक की अपनी 
प्रकृति एवं शिक्षा-दीक्षा भी इस सम्बन्ध में काय. करती हैं--इसे सभी रुह्ृदय 
साहित्यिक अ्रन मव करते हैं। मैं भी उसका अ्रपवाद नहीं हूँ । 
१--बहसूत्र ३-३-२८ के श्रणुभाष्य में, पृष्ठ १०६३ पर श्राचाय बल्लभ लिखते 
हैं:--चिकीर्षित लीलामध्यपाति भक्ता न सोपाधि स्नेहवत्यो, न सगुणविग्रहम 
न सुकृतादियुक्ता इति ज्ञापयितु कतिपयगोपीः तदह्विपरीतधर्म युक्ताः झत्वा 
: तसयां दशायां स्वप्राप्ती प्रतिबन्ध कारयित्वा स्वथमेव ता दर्शां नाशयित्वा 
स्वलीलामध्यपांतिनी; कृतवानिति | फिर अ्रन्त में लिखा है;--एतज्च श्री 
भागवत दशमस्कृंध विव्वतों प्रपश्धितम श्रस्मामि; | 
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परिशिष्ट के श्रन्तिम परिच्छेंद में सूर पर हिन्दी में श्रब॒ तक जो कार्य 
हुआ है, उसका सिंहाबलोकन है । उसमें मैंने मांन्य विद्वानों के कतिपय मतों 
तथा नवीन स्थापनाओं का समीक्षण किया है। ऐसा करने में मेरी प्रवृत्ति 
विंशुद्ध रूपं से सत्य के निणय करने की ओर रही है। यदि इससे किसी को 
किंचित भी क्लेश होतां है, तो उस्कौ पाप-भागिनी मेरी बुद्धि है, और यदि 
यह ज्ञान के विवर्धन एवं सत्य की प्रतिष्ठा में कुछ भी सहायता देता है, तो 
उप्का श्रेय इन विद्वानों की ज्षमाशीलता एवं उदार सहृद्यता को है | 

यह प्रबन्ध आदरणीय प्रितीपल कालकाप्रसाद जी भटनागर, एम० ०० 
की प्रेरणा से प्रस्तुत हुआ श्रौर इसका वतमान श्वरूप उन्हीं के सत्प्रयत्न का 
परिणाम है। श्रतः श्रत्यन्त विनीत भाव से उनके प्रति में अपनी कृतज्ञता प्रकट 
करता हूँ। 

डा० राजबली पंडिय, बनारस विश्वविद्यालय, डा० म्गीरथ मिश्र, 
लखनऊ विश्वविद्यालय और प्रोफेतर विश्वनाथ प्रसाद गौड़,'एम७ ए० कानपुर 
ने सुबोधिनी भाष्य, श्रणुभाष्य, बृहद ब्रह्मसंहिता आदि अमूल्य ग्रन्थों को मेरे 
लिये सुलभ कर जो अपूर्व सहायता प्रदान की है, उसके लिये धन्यवाद देकर मैं 
उनके श्रद्धा-संवलित स्नेह के मूल्य को कम नहीं करना चाहता । 

जिन विद्वानों के ग्रंथों का उपयोग मैंने इस प्रबन्ध में किया है, उनके 
नाम यथा स्थान दे दिये गये हैं | फिर भी भूल से यदि किसी का नाम छूट गया 
हो, तो क्षमा प्रार्थी हूँ। 

चिरंजीवी श्रोंकारस्वरूप शर्मा तथा डा० प्रेमनारायण शुक्ल ने इस 
प्रबन्ध के श्रथ से लेकर इति तक जो परिश्रम किया है, वह मेरे लिए. श्रत्यन्त 
आाहाद, संतोष और गौरव का विषय है। परमपिता परमात्मा उन्हें यशश्वी और 
व्चेश्वी बनावे । 

विद्वदर १० नन्ददुलारे बाजपेयी, डा० हजारीपग्रसाद ह्विवेदी, डा० बासु- 
देवशरण श्रग्रवाल और ड० धी रेन्द्र वर्मा के सत्परामशा से भी मैंने लाम उठाया 
है। एतदथ इन बस्धुओं के प्रति मैं श्रपना श्राभार प्रकट करता हूँ । ह 

इस सम्बन्ध में सूरदास के जो पद उद्ध त किये गये हैं, उनकी संख्या 
और पृष्ठ चेत्र, संवत्‌ १६८० में श्री वंकरेश्वर प्रेस, बम्बई में मुद्रित सरसागर के 
अनुसार रखे गये थे | अब काशी नागरी प्रचारिणी सभा ने सूरसागर का एक 
सुसम्पादित संस्करण प्रकाशित कर दिया है। अ्रतः पद-संख्या उसके श्राधार 
पर भी लिख दी गई है। आशा है, पाठक इससे लाभान्वित होंगे। 


मुंशीराम शर्मा 


अथम अध्याय 


भारतीय काचनए 


भारतीय साधना 


ओर 

40 # ५ ४. बक4 
उसका /क्शषताय 
देवी भाव आसुर भावों पर विजय प्राप्त करें, मानव की श्रधोगामिनी : 
प्रवृत्ति ऊपर उठकर आलोक में विचरण करने लगे, दुख दग्ध हों और सुख एवं 
शान्ति का प्रसार हो--ऐसी कामना प्रायः प्रत्येक संस्कृत मानव में होती है | 
पार्थिवता से प्रथक्‌ होकर दिव्यता की श्रोर, श्रत्त्‌ से हट कर सत्‌ की श्लोर, तम 
से ज्योति तथा मृत्यु से श्रमृत की ओर चलना सभी चाहते हैं। यह कामना सबके 
श्रन्दर विद्यमान है, पर कोई कामना निष्ठा-संवलित प्रयत्न के श्रभाव में कभी 
सफल नहीं होती। बलवती चेष्टाये, प्रबल प्रेर्णाय, श्रनवरत श्रभ्यास जब श्रात 
'रिक संस्कारों को दृढ़ कर देते हैं, तमी यह कामना उस ओर प्रयाण करती है 

श्रौर गन्तव्य भूमिका की ऋलक दिखाई देने लगती है | ' 
पार्थिवता की श्रनुभूति प्रायः सभी उन्नत प्राणियों के हृदयों में रहती 
है। उसके दुखद परिणामों से भी हम सब परिचित हैं। दिव्यता का श्रनुभव 
सबकी नहीं, कुछ विशिष्ट व्यक्तियों की ही सम्पत्ति हैं श्रौर इसी हेतु उससे उद्भूत 
आनन्द भी सबके भाग्य की वस्तु नहीं है | जो वस्तु प्रतिदिन सामने आती है 
उसे छोड़कर श्रज्ञात एवं अ्ननुभूत वस्तु की श्र दौड़ लगाना कुछ बिरले संस्कार 
सम्पन्न साधकों का ही काम है। इसी कारण दुख से दूर रह कर सुख की 
कामना करते हुए. भी, हम अधिकांश निबंल मानव उधर चलने में श्रसमथ हो 
जाते हैं । क्‍ 
भारतीय ऋषि परमार्थ-प्रिय थे. । वे परोक्ष से प्रेम करते थे, प्रत्यक्ष से 
नहीं । परोक्ष तिद्ध: हो गया, तो प्रत्यक्ष अपने श्राप बन जायगा। अतः वे अन्त- 
मुखी बनकर प्रत्यक्ष से परोज्ञ की श्रोर चलते थे | जाग्रत अ्रवस्था के श्रत्नमय 
तथा ग्राणमय-कोषों को छोड़ कर वे चिति के सहारे स्वप्नावस्था के मनोमय-कोष 
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ओर वहाँ से सुषुप्ति भ्रवस्था के आनन्दमय-कोष तक पहुँचते थे । फिर कोष को 
भी छोड़कर वे तुरीयावस्था की सहज आनन्दरूपता का अनुभव करते थे । 
प्रत्यक्ष प्रकृति है; माया है; संसार है। परोक्ष श्रात्मा है; चित्‌ है। प्रत्यक्ष 
चलायमान है; परिवर्तनशील है--अतः नाशवान है। श्रात्मा अचल है; शाश्वत 
है--अत्रतः अविनाशी है । प्रत्यक्ष दुख का हेतु है। आत्मा आनन्द रूप है। 
श्रानन्द की कामना सभी को होती है । दुख की इच्छा कोई भी नहीं करता । 
श्रतः हमारे साधकों का श्यष्ट रूप से यही मंतव्य था कि मानव के पुरुषा् का 
मुख्य लद्षय दुखों से निश्वत्ति' और आनन्द की प्राप्ति करना है | 

श्रानन्द की यह उपलब्धि अ्रभ्युदय और निःश्रेयत द्विविध रूपवाली है।र 
अभ्युदय प्रवृत्तिमूलक है और निःभश्रेयत निवृत्ति-प्रधान । प्रवृत्ति-मार्ग 
साधना के क्षेत्र में निष्काम कम का द्योतक है। निवृत्ति-पथ में ज्ञान एवं 
उपासना की प्रधानता है । इस प्रकार भारतीय ऋषियों की साधना--जश्ञान, कम 
एवं उपासना--इन तीनों घाराश्रों में प्रवाहित हो नेबाली त्रिपथगा गंगा के समान 
है | इन्हीं तीन मागों पर चल कर मानव श्रपने श्रमीष्ट को प्राप्त करता है। 
श्रनेक॑ श्राचायों एवं सन्‍्तों ने एक पथ की सम्पूर्ण उत्तीर्णता को भी श्रमीष्ट प्राप्त 
का साधन माना है, पर सर्वमान्य सिद्धांत यही रहा है कि तीनों मार्गों का सम- 
न्वैयं ही सम्यक सिद्धि का हेतु है। उपनिषदों की सारभूत श्रीमद्भगवद्‌गीता 
में भी ज्ञान, कर्म एवे उपासना तीनों का विवेचन पाया जाता है, पर प्रधानता 
उसने निष्काम-कर्म को दी-है, जो ज्ञान)ओऔर उपासना के बिना सम्भव नहीं 
हो सकता | ह 


ज्ञान बुद्धि से सम्बन्धित हैं और उपासना श्रद्धा एवं विश्वास पर अ्रवलम्बित 
है। प्रत्येक कार्य के मूल में इन दोनों का होना अत्यन्त आवश्यक है। जिस 
प्रकार कम के लिए ज्ञान और उपासना, बुद्धि और श्रद्धा-विश्वास की आव- 
श्यकता है, उसी प्रकार ज्ञानाजन के लिए कम (तप) और उपासना (श्रद्धा) 
तथा उपासना के लिए ज्ञान और कम श्रपेक्षित हैं | 

उपासना से पूर्व भक्ति की भूमिका में स्तुति तथा प्रार्थना आते हैं। स्तुति 
में प्रभु के गुणों का कीर्तन होता है| किसी के गुणों का ज्ञान उसके स्वरूप को 
समभने में श्रधिक सहायता देता है। श्रतः - स्तुति, गुण-कीर्तन ज्ञान-कांड, 

के श्रन्तगत हैं | प्रार्थना में प्रभु से पाप के प्रज्ञालन और पुण्य की प्राप्ति के 

दा यमन मम मद मल 
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१-- तिविधू, दुःखात्यन्त निवृत्तिरत्यन्त पुरुषारथं:। कपिल-सांख्य १०-२१ 
२-- यतोम्थुदय निःश्रेयस्‌ सिद्धि: स धम; | कणाद-वैशेषिक. १--२ 
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लिये याचना की जाती है | दानवता का दमन श्रौर देवी विभूतियों का विकास 
कम की अ्रपेज्ञा रखते हैं। अ्रनवरत कम, सतत शअ्रभ्यास के द्वारा ही उनकी 
सिद्धि सम्भव होती है । इस प्रकार श्रकेली भक्ति भी ज्ञान (स्तुति), कम (प्रार्थना) 
ओर उपासना की पावन त्रिवेणी के संगम का रूप धारण कर लेती हे | 

आ्रस्तिक आया की विश्वासी बुद्धि के अ्रनुमार वेद ब्रह्म की वाणी है 
उसमें समस्त साधनाओं के, कतंव्यों के, सूत्र संकलित है। ऋग्वेद ऋक परक 
अर्थात्‌ श्तुति-प्रधान है। आ्रादिकालीन ब्राह्मण स्तोता थे | ऋग्वेद इन्हीं स्तो 
ताश्नों की ऋचाओं अर्थात्‌ स्तुतियों से भरा पड़ा है| इन स्त॒तियों द्वारा अग्नि, 
वायु, द्यावा, एथ्वी, सूर्य, चन्द्र, श्रदिति, ऋत, सत्य, मेघ श्रादि के गुण-दोषों 
का विवेचन हुआ ओर विश्व की नाना प्रकार की शक्तियों के सम्बन्ध में प्रचुर 
ज्ञान-राशि संचित हो गईं। ऋग्वेद को इसीलिये ज्ञान-कांड का वेद कहा' 
जाता है। यजुबेद के प्रथम मन्त्र में ही श्रेष्ठठम कम करने का श्रादेश दिया 
गया है | यह वेद यजुस अ्रर्थात्‌ कर्मकांड का वेद है | सामवेंद हृदय के रागा- 
पूर्वोक्त वेदत्रयी से समन्वित होकर एक ओर ब्रह्म-विद्या का प्रकाश करता है तो 
दूसरी ओर लौकिक ज्ञान का भी भंडार बना हुआ है । इसी हेतु इसे ब्रह्म वेद 
कहते हैं । देवषिं पितामह ब्रह्मा ने इस शान,कर्म और उपासना की त्रिवेणी में 
स्नान करके मानवों के लिए साधना-क्षेत्र को सुल्लम बना दिया।"* 

इस प्रकार साधना का पथ हमारे आ्रादिकालीन साहित्य से ही निःस॒त 
अथवा संबद्ध होकर श्रनवच्छिन्न रूप से आज तक हमारे साथ चला आया है | 
इस साधन-पथ की अन्तिम परिणति, चरम सीमा, प्रधान लक्ष्य श्रात्म-तत्व की 
प्राप्ति श्रथवा जीवन के चरम उत्कर्ष, आनन्द की उपलब्धि है | छान्दोग्य उप- 
निषद्‌ के ऋषि ने इस अवस्था को भूमार नाम दिया है और केनोपनिषद्‌ के 
ऋषि ने कहा | 

इहचेदवेदीद्थसत्यमस्ति ।[न चेदिहावेदीन्महती विनष्टिः | 


१--अग्नि वायु रविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्ञ सिद्ध यथम्‌ ऋग्‌ यजुः साम लक्षणम्‌।॥ मनु० १॥२३॥ 
२-- यो थे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति। छान्दोग्य ७।२३॥ 
ब्रह्म सूत्र ३-३-४७ के अशुभाष्य, पृष्ठ ११ ३६ पर श्राचाये बल्लम भूमा के 
सम्बन्ध में लिखते हैं:--“अ्रक्षुर पर्यन्त गणितानन्दत्वात्‌ पुरुषोत्तमस्य एव 
आनन्दमयत्वेन निरवधि सुखात्मकत्वात्‌ सु एवं भूमा |” 
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यहाँ ही यदि इसे प्राप्त कर लिया, तो अ्रच्छा है, नहीं तो महान्‌ विनाश है। 

जिस प्रकार वेदत्रयी अथवा ज्ञान, कर्म एवं उपासना का संगम भारतीय- 
साधना की एक विशेषता है, उसी, प्रकार प्रवृत्ति और निद्गत्ति की समन्विति 
' भी | यह ठीक है कि किसी समय प्रवृत्ति की प्रधानता रही है ओर किसी समय 
निद्ृत्ति की, परन्तु भारतीय-साधकों ने प्रबृत्ति में निर्गत्ति और निवृत्ति में प्रवृत्ति 
के सामंजस्य को सदेव आदर की दृष्टि से देखा है। उन्होंने अन्दर श्रौर बाहर 
की एकता का अनुभव किया है |" 

साधना का एक अत्यन्त सामान्य रूप संध्या है, जिसका श्र है अपने लक्ष्य 
अपने इष्टदेव का सम्यक प्रकार से ध्यान करना | इस सन्ध्या में भी प्रवृत्ति एवं 
निवृत्ति के समन्वय की ओर साधक की दृष्टि रहती है। वह अंगन्यास द्वारा 
अपनी इन्द्रियों को बलवती और यशस्विनी बनाने की प्रार्थना करता है और 
परिमाजन द्वारा उन्हें पवित्र बनाने की भावना में लीन होता है । यही है प्रवृत्ति 
को निवृत्ति की और मोड़ना और निषृत्ति को प्रवृत्ति की श्रोर श्रग्नसर करना । 
साधना के क्षेत्र में प्रवृत्तिपरायणता एवं निवृत्ति-परायणता जब एक दूसरे में 
मग्न हो जाती हैं, तो साधक उच्चतम अ्रवस्था में पहुँच जाता है। भारतीय- 
साधना की यह दूसरी विशेषता है 

भारतीय-साधना की तीसरी विशेषता ह त में श्रद्व त की स्थिति को हृदयं- 
गम करना है। विश्व में विविध-रूपता दृष्टिगोचर होती है, पर इस विविध- 
रूपता के अंतस्‌ से गया हुआ एक ही तार इसे एकरूप भी बनाये हुए. है। यह 
एक तार आत्म-तत्व है, जो स्वतः आनन्द रूप है। नाना मनोचृत्तियों को धारण 
करनेवाले प्राणी इसी एक तत्व की ओर जाने श्रनजाने चले जा रहे हैं | सबकी 
आराकांज्षा श्रानन्‍न्द रूप बनने की हैं। सब की भूख इस आनन्द रूप का उपभोग 
करने के लिए जाग्रत हो रही है। सब आनन्दमय बनना चाहते हैं | श्रानन्द की 
श्रोर उन्मुख यह प्रवृत्तिन्विश्व के नानात्व को एकत्व की ओर प्रेरित कर रही है। 
' भारतीय-साधना ने बिना किसी अपवाद के इस विविधरूपता में एकरूपता के 
दर्शन किये हैं। ईशोपनिषद का ऋषि कहता 


यस्तु सवोणि भूतानि आत्मन्ये वानु पश्यति । 

सं भूतेषु चात्मान॑ ततो न विचिकित्सति ॥ ६॥ 
१-- यदन्तरं तदबाह्य यद्‌बाह्य' तदन्तरम्‌ | अ्थवे० २॥३०।४ || 

तथा-- यत्ंडे तद्‌ ब्रह्मांडे | 

इक बैरागी गिरह में इक गिरही में बैरागी | --कब्चीर 
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भारतीय-साधना की चौथी विशेषता प्रत्येक साधक की अवस्था के अनुसार - 
उसे साधना में प्रवृत्त करना है | हम सब एक ही परिस्थिति में नहीं हैं । जो 
प्राणी जिस कोटि, श्रेणी या स्थिति में है, वह उसी स्थिति में रहता हुआ साधना : 
कर सकता है। बृत्त का केन्द्र एक है, पर उसकी परिधि के विन्दु अनेक हैं. 
श्रीर वे सब एक-एक सीधी रेखा के द्वारा उससे संयुक्त हो जाते हैं। जो विन्दु 
जहाँ है, उसे वहाँ से किसी दूसरे बिन्दु श्रथवा उसके मार्ग का उल्लंघन नहीं 
करना पड़ता | वह सीधे श्रपने स्थान से क्‍लकर केन्द्र-विन्दु के साथ एक हो 
जाता है। इसी प्रकार जो प्राणी जिस अवस्था में है, वह वहीं से अपने श्रन्तिम 
लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है। वेद ने “विश्वाभिःगीमिःईमहे”?' कहकर इसी 
तथ्य की ओर संकेत किया है | 


भारतीय-साधना शुरु की महत्ता को स्वीकार करती है। यह उसकी पाँचवीं 
विशेषता है | वैसे तो सब गुरुओं का आदि गुरु वह परम-तत्व ही है, जिसे 
ब्रह्म, ईश्वर, प्रभु, परमात्मा आदि श्रनेकः नामों से पुकारा जाता है। पर 
साधना के क्षेत्र में साधक को उत्त पथ के चीणंब्रत, पथक्रान्त, द्रष्टा पथिकों से 
भी पथ-प्रदर्शन में पर्यात्र सहायता मिल जाती है। पथ तो उसे स्वयं ही पार 
करना होता है, पर उस पथ को दिखलाने वाला, मार्ग में आनेवाले कंटक रूप 
विध्नों से सावधान करने वाला और आवश्यकता पड़ने पर हाथ लगाकर 
ग्रागे बढ़ाने वाला एक समथ पथ-प्रद्शक चाहिये ही | शुरू का महत्व 
इसी कारण है | गुरु अविवेकी साधक की आँखों में ज्ञान का अश्रेजन तथा 
भक्ति का सुरमा लगा कर उसे विवेक-सम्पन्न द्रष्ण बना देता है। वह 
दीपक हाथ में देकर कहता है-- “इसके प्रकाश में आगे बढ़े चलो |!” फिर यदि 
कहीं स्खलन होता है, तो तुरन्त मार्ग पर चलने के लिए, खड़ा कर देता है, व्य- 
वधान श्राने पर समाधान करता है और साधक को उसके गंतव्यस्थल तक 
पहुँचा देता है । 


वास्तव में हम सभी यात्री हैं, पथ के पथिक हैं। जब से अपने घर से प्रथक 
हुये हैं, तब से चल ही रहे हैं श्रीर तब तक चलते रहेंगे, जब तक अपने घर फिर 
नहीं पहुँच जाते | भारतीय साधना हम सब पथिकों को उसी घर तक पहुँचाने का 


१--अ्रथ बंवेद २०।१६३ ५ हि 
२--सपूर्वेधामपि गुरुःकालेन अ्रमबच्छेदात्‌ | योग दशन, समाधि पाद, सूत्र २६।। 
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प्रयंसन करती है | वह सत्‌ से चित्‌ और चित्‌ से आ्रानन्द की ओर ले जाने 
वाली है |१ 

तैत्तिरीय उपनिष्रद का ऋषि कहता है; “आननन्‍्दाद्धि खलु इमानि भूतानि 
जायन्ते ।?* आनन्द रूप उत महाचिति से ही हम प्रथक हुये थे--प्थक होने 
केपश्र[त्‌ उत्तम, मध्यम, श्रधम आदि अनेक अ्रावरणों में उल्तकते गये । भार- 
तीय साधना इन समस्त श्रावरणों को चीरती हुई, दुखों से दूरकरती हुई,साधकों 
को आनन्द रूप अवस्था तक पहुँचा देती है। यह आनन्द रूप अवस्था ही परम 
धाम है, गुह्मतम गति है, तत्वों का तत्व है--वह परोक्ष तार है जो प्रत्यक्ष की 
विविधता में व्याप्त है। मारतीय ऋषियों, मनीषियों, साधकों के चिन्तन, मनन 
ओ्रौर भजन का यही केन्द्र-विन्दु है | यही उत्‌ से उत्तरओर उत्तर से उत्तम ज्योति 
है, जिसे हम पशथिकों को प्राप्त करना है। यही दशनीय, श्रवणीय, मननीय, श्रचल 
और अविनाशी परम आत्म-तत्व है। वेद इसी की व्याख्या में संलग्न 
हैं। तरश्वी इसी के लिये तप करते हैं। वीतराग यतियों की यही विश्राम भूमि 
है | ब्रह्मतारी इसी की कामना करते हैं । यही सबसे श्रेष्ठ, सबसे ज्येष्ठ और 


पं 


सबसे प्रेष्ठ अक्षर ब्रह्म है। भारतीय साधना का यही चरम लक्ष्य है | 


+ह 
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१-- श्रसतो मा सदगमय, तमसों मा ज्योतिर्गंमय, सृत्यों: माउम्रतं गमय। 
यहाँ सत्‌ पर पहुँच कर साधक रुक नहीं जाता, वह ज्योति-चित्‌-ज्ञान की 
श्रोर तथा अन्त में अ्रमत-- आनन्द की प्राप्ति की श्रोर भी अपनी निश्चित 
दृष्टि रखता है | 

२-- तैत्तिरीय उपनिषद, भुगुवल्ली, षष्ठ अनुवाक | 


हा 


साधना के प्रकार 


आनन्दावस्था तक पहुँचने और मृत-भूमिका से हृट्कर अ्रम्नत-भूमिकों 
को प्राप्त करने के लिए कठोपनिषद के ऋषि ने मन और इन्द्रियों की स्थिर 
धारणा को श्रत्यन्त आवश्यक बतलाया है। साधारणतया इन्द्रियाँ बाहर को 
दौड़ती हैं, विविध कामनाश्रों में श्रनुरक्त होती हैं। उनकी इस . अ्रनुरक्ति और 
ग्रसक्ति को समाप्त कर उन्हें श्रन्तमु खी कर देना और वाह्य-सम्पक-जन्य ग्रन्थि 
को नष्ट कर डालना ही श्रमरत्व की श्रोर प्रयाण करना है। इस शअ्रवस्था के 
सम्पादन के लिए हमारे देश में कई प्रकार की साधनायें प्रचलित हुई | ये साध- 
नायें विभिन्न रूपा हैं, पर इनका अ्रवसान एक ही स्थिति में होता है। इस 
स्थिति को परम गति कहा गया है। 


पीछे हम शान, कर्म एवं उपासना रूपी त्रिविध पथ का निर्देश कर चुके 
हैं | श्रतः जितनी साधनायें हमारे यहाँ प्रचलित हुईं, वे इन्हीं तीनों का सम्मि- 
श्रित या विकसित रूप हैं| स्थूल रूप से हम इन्हें नीचे लिखे वर्गों में विभाजित 
कर सकते हैं;-- 

१-ज्ञान प्रधान । 

२--कम प्रधान । 

३--भाव प्रधान | 

४--जशान और कम प्रधान ( जिउमें मक्ति भी सम्मिलित है ) ॥ 

गीता के नीचे लिखे श्लोक में दो साधन मार्गा का वन हैः- 


लोकेडस्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता सयानघ | 
_न योगेन सांख्यानां कर्मेयोगेन योगिनाम्‌॥ ३- 
इस लोक में दो प्रकार की निष्ठा है : एक ज्ञान योग द्वारा सांख्यों की 
और दूसरी कर्म योग द्वाश योगियों की-। इस प्रकार ज्ञान योग और कम योग दो 
साधन-मार्ग गीता में उपदिष्ट किए गए हैं। कुछ श्राचायों का मत है कि करमे- 
योग से चित्त-शुद्धि होती है। जब चित्त शुद्ध हो जाता है, तो साधकी ज्ञान-योग 
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पर आंरूढ़ होकर अपने लद्ष्य “द्रष्टु: स्वरूपे अ्रवस्थानमः”” को प्राप्त करता है। 
इस प्रकार कम ओर ज्ञान का क्रम-समुच्चय होना चाहिये। परन्तु वेद ने कई 
स्थानों पर ज्ञान और कम के सह-समुच्चय को महत्व दिया है। जेसे “ त्र ब्रह्म 
च ज्षत्रं च सम्यंचों चरतः सह।? तथा विद्याश्वाविद्यांच यस्तद्वेदोभय ९9 सह ।! 
अर्थात्‌ जो ब्रह्म और ज्ञत्र, विद्या और अ्रविद्या, ज्ञान ओर कम क्रो साथ-साथ 
लेकर चलता है, वही कल्याण प्राप्त करता है। जेसे पत्नी दोनों पंखों के सहारे 
आकाश में उड़ता है, एक पंख से नहीं उड़ सकता, बसे ही ज्ञान ओर कम 
दोनों की सहायता से ब्रह्म-प्रासि होती 


श्रीमद्भागवत में त्रिविध साधन-पथ का वर्णन है। भगवान उद्धव से 
कहते हैं 

योगात्रयो मया प्रोक्ता नणां श्रेयो विधित्सया। 

ज्ञानं कम च भक्तिश्व नोपायोडन्योडस्ति कुत्रचित्‌ ॥ ११॥२०१३६॥ 

मनुष्यों के कल्याणार्थ तीन थोगों का मैंने उपदेश दिया है। यह तीन 
योग हैं ; ज्ञान, कर्म ओर भक्ति । इन तीन के अतिरिक्त कल्याण का श्रन्य कोई 
उपाय नहीं है | यहाँ गीता के ह्विविध योग के स्थान पर जिविध योग का वर्णन 

जिकमे भक्ति-योग का समावेश श्रघधिक है। गीता-भी भक्ति-योग को प्रथक 

नहीं करती | वह ज्ञान और कर्म में ही इसका समावेश कर लेती है ।!साधन- 


भक्ति कम के शअ्रन्तर्गत श्रा जाती है और साध्य भक्ति-ज्ञान के ।१ साध्य-भक्ति को 
ही परा-भक्ति कहा गया है। 


शान-प्रधान सांख्य माग में तत्व दशन की महत्ता है। किसी वस्तु का 
तात्विक ज्ञान उसके स्वरूप का दशन करा देता है। वस्तु का स्वरूप दशन ही 
अभीष्ट है | जब तक वस्तु का तात्विक ज्ञान नहीं होता, तभी तक मन उसके 
प्रहए और त्याग के सम्बन्ध में चंचल रहता है | स्वरूप दशन होते ही वह स्थिर 
हो जाता है। सांख्यकारिकाकार ने ६७वीं और &८्वीं कारिका में इसी तथ्य 





का उद्घाटन किया है |* अ्रद्गोतवादियों में तो ऋते ज्ञानान्न मुक्ति: ज्ञान के 


१--ये ज्ञानाथाः ते प्राप्त्य्था; | साध्य वस्तु प्राप्य होती है। 

२--सम्यग्शा नाधिगमाद्‌ धर्मादीनामकारण प्राप्ती । 
तिष्ठति संस्कार वशाच्क्रश्नमिंवद्‌ धुत शरीर: || ६७ | 
प्रास॑ शरीर भेंदे चरिताथत्वात्‌ प्रधान विनिवत्त | 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुजय॑ केवल्यमाप्नोति || ६८ ॥| 
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बिना मुक्ति नहीं, यह वाक्य अत्यन्त प्रसिद्ध है | गीता के नीचे लिखे श्लोकों में 
भी ज्ञान की प्रशंसा की गई है:-- 


स्वम्‌ कमांखिल॑ पाथ ज्ञाने परिसमाप्यते ॥७३३॥ 

सवंम्‌ ज्ञानप्लवेनंब वृजिनं संतरिष्यसि ॥४।३६।। 

ज्ञानाग्नि: सब कर्मांणि भस्मसात्‌ कुरुतेडजु न ।४।३७॥ 

श्रद्ध।वां ल्लभते ज्ञानं तत्पर: संयतेन्द्रियः ॥ 

ज्ञानं लब्ध्वा परां शांतिमचि रेशाधिगच्छुति ॥9।३६॥। 

समस्त कर्मा की परिसमाप्ति ज्ञान में होती है। ज्ञान रूपी अ्रग्नि संब 

कमा को भस्म कर देती है| ज्ञान रूपी नाव के द्वारा मनुष्य पाप रूपी सरिता 
को पार कर जाता है | ज्ञान प्राप्त करके ही परम शांति उपलब्ध होती हैं। 


हमारे घट्दशनकार इसी कारण पदार्थों की तात्विक मीमांसा में संलब्न 
हुए । उन्होंने ब्रह्म, जीव, प्रकृति और उनके पारस्परिक सम्बन्ध का विस्तृत विवे 
धन किया है| आचाय शंकर ने साधना के क्षेत्र में श्ञान-मार्ग को ही प्रधानंता 
दी है। उनके मतानुमार दुख का मूल कारण श्रज्ञान है। श्रतः ज्ञान के उदय 
होते ही श्रानन्द का आविभाव होने लगता है। मुण्डकोपनिषद्‌, द्वितीय खंड 
द्वितीय मुएडक के ८वें श्लोक में लिखा है:-.. 


भिद्यते हृदय ग्न्थिः: छिद्यन्ते सर्वे संशंयाः । 
क्षीयन्ते चास्थ कम्माशि तस्मिन्‌ दृष्टे परावंरे॥ 


उस परात्पर परब्रह्म को तत्व दृष्टि सें जान लेने पर हृदय की गाँठ खुल 
जाती है, सम्पूर्ण संशय कट जाते हैं और सब कर्म क्षीण हो जाते हैं । श्रष्ट॑गे 
योग में ” 7रणा, ध्यान और समाधि का एक होनो संयम कहलाता है | इस 
संयम के सिद्ध हो जाने पर प्रज्ञा श्रर्थात्‌ सर्वोत्तम ज्ञान का प्रकांश होता है। 
श्राय संस्कृति ने ज्ञान का कभी तिरस्कार नहीं किया | उसके ऋषि सदेव यही 
कहते रहे हैं; यस्तकंणानुसंघत्त स घर्मं वेद नेतर:” | इसी कारण आस्तिक 
नाश्तिक आ्रादि विभिन्न विचार धाराय उसके श्रन्दर पनपती रहीं | शान के विकास 
एवं विवधेन में उसने कभी अवरोध उपस्थित नहीं किया | विश्व का बिशील 
बाड मय ज्ञानकांड का ही फल है | 


ज्ञान दो प्रकार का है ; शाब्द-बोध और स्वरूंपेंबोंध | कोरे शाब्द- 
बीघ का आये संस्कृति तंथा मारतीय सोधंना में कोई मंहत्व॑ महीं"है | गुंडे 
पुराण, उत्तरं खंड, द्वितीयांश धमकांड,ें श्रष्याय ४६ में लिंखां है 


| 


संसार मोह नाशाय शाब्द बाधो न हि झ्षमः। 
न निवतंत तिमिर कदाचिद्दीप वातेया ॥5१॥ 
प्रक्ञा हीनस्य पठन यथान्धस्य च दपंणम। 
अतः प्रज्ञावर्ता शासत्र तत्वज्ञानस्य लक्षणम्‌॥८२॥ 
_  अनेकानि च शाल्याणि स्वल्पायुविध्न कोटयः । 
“ तस्मात्‌ सार विजानीयात क्ञौर हंसमिवाम्भसि ॥5४॥ 


केवल शाब्दिक ज्ञान सांसारिक मोह के नाश करने में असमर्थ है, जब 
तक उसके द्वारा श्रथ का स्वरूप-बोध नहीं हो जाता । दीपक दीपक चित्लाने से 
क्या अंधकार नष्ट हो जायगा ! स्वरूप बोध के लिए अन्तःप्रशा का होना 
श्रत्यन्त आवश्यक है | प्रशा-विहीन व्यक्ति के लिए. पठन-पाठन श्रन्चे के लिये 
दर्पण के समान है। फिर शास्त्र इतने अधिक हैं, वांड मय इतना विस्तृत हे कि 
'उनका श्रध्ययन श्रनेक विध्नों से भरे हुए. इस स्‍्वल्प जीवन में तो हो नहीं सकता। 
श्रतः जैसे हंस जल में से दूध को गअहण कर लेता है, बेसे ही साधक को सार 
तत्व ग्रहण कर लेना चाहिये। जब वह प्राप्त हो जाय, तो शात्रों से चिपटे 
रहना व्यथ हैं| इसी कारण केवल वेद का श्रध्ययन अथवा शास्त्र का पठन 
साधना के ज्षेत्र में निश्थंक हो जाता हैे। साधना का प्रमुख लक्ष्य मुक्ति है । जो 
कम मुक्ति का साधक न बन सके, उसके करने से कया लाभ १ जो विद्या मोक्ष न 
दे सके, उसके पढ़ने से क्या प्रयोजन ? तत्व शान ही मोक्ष का कारण हे, अ्द्ने त 
या हंत को, कोरी मान्यता नहीं। जिसने द्वोताह्रोत-विवर्जित समतत्व को 
जान लिया, शब्द-बोध से स्वरूप-बोध प्राप्त कर लिया, वही मुक्ति का अ्रधि 
कारी है | गरुड़ पुंरण का स्वयिता कहता हैं;-- 


न. वेदाध्ययनान्मुक्तिन शास्र पठनादपि । 
ज्ञानादेव हि केबल्यें नान्यथा विनतात्मजञ ॥८७॥ 


इसी शान से रुम्पन्न होने पर मानव के मानवत्व की साथकता है| 
अन्यथा वह पशु के समान हैं | परम तत्व का न जानने बाला वेददशनादि का 
शाता होकर भी मूढ़ ही रहता है | जैसे द्वी (करछुल) पाकरस में पड़ी हुई भी 
उसके स्वाद को नहीं जानती, उसी. प्रकार - वेद शाक्रों में डूबा हुआ भी मानव 
शात्मस्थ तत्व-ज्ञान के श्रभाव में जड़वत ही 

कम-प्रधान योग माग गीता के श्रनुसार निष्काम बुद्धि से अपने कतेव्य 
कम. में प्रह्नत्त होना है । “वे स्वे कमणि श्रमिरतः संतिद्धि लभते नरः 
कम मार्ग का यह सार तत्व है। यद्यपि गीता ने कम-संस्य[म- को, निशृत्ति 
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पथ को, भी निःश्रेयश्कर कहा है, पर कर्म योग को उसने कम संन्यास से अधिक 
महत्व प्रदान किया है | निष्काम कम का आवरण--अनासक्त होकर, फला- 
कांज्षा से विरक्त होकर, कर्तव्य बुद्धि से काये करना--गीता की दृष्टि में मुक्ति 
का सहज हेतु है । कम मार्ग में निष्काम बुद्धि का समावेश कर देने से अनासक्ति- 
योग या कर्म योग ज्ञान मार्ग के श्रन्तगंत श्रा जाता हैं, क्‍योंकि मानव उसमें 
विशिष्ट ज्ञान-धारा को लेकर प्रवेश करता हे | परन्तु प्रघुरता उसमें कम की 
ही रहती हे, अ्रतः ज्ञान-धारा के मूल प्रेक होने पर भी उसे कर्म मार्ग ही 
कहा जाता है । ' 

लौकिक ( व्यक्तिगत एवं सामाजिक ) कर्तव्य कर्म के श्रतिरिक्त विशुद्ध 
साधना की दृष्टि से कर्म-प्रधान साधना दो प्रकार की हैः मानसिक और शारी- 
रिक | मानसिक साधना के भी दो भेद किये जा सकते हैं। (१) मंत्र-्योग या नाद- 
योग और (२) ध्यान-योग | क्‍ 

मंत्रयोग--मन का त्राण करने वाला ही मंत्र हे। कुछ मंत्र सिद्ध होते 
हैं, कुछ साधारण । सिद्ध मंत्रों में पूरे शक्ति होती है। वे शिष्य को प्राम होते 
ही अ्रपनी शक्ति का परिचय देने लगते हैं। साधारण मंत्रों को शक्तिप्रद बनाने. 
के लिये विशेष अनुष्ठान करने पड़ते हैँ। पुस्तकों में लिखे मन्त्र शक्ति-रहित होते 
हैं। जो मन्त्र गुरु से श्रद्धा और विधिपूर्वक ग्रहण किया जाता है, वही काय करता है। 

मन्त्रजाप का मुख्य उद्देश्य वृत्तियों को श्रन्तमु ख करना है। गीता ने 
“जानां जप यज्योइस्समि! कह कर जप को सर्वश्रेष्ठ यज्ञ कह दिया है। जप द्वारा 
नाम के सहारे नामी तक पहुँचा जाता है| जप पूर्व संकल्पों के बल को क्षीण 
करके अनुकूल संकल्पों को उत्पन्न करता है । जप से मन में दिव्य श्रानन्द का 
संचार होने लगता है। 

वेश्ञानिक क्रम में परमात्मा से भाव और भाव से नामरूपात्मक जगत 
की सृष्टि हुईं है। विलीनीकरण में यह क्रम विपरीत हो जाता है, श्र्थात्‌ नाम- 

_रूप भाव में और भाव परमात्मा में लय को प्राप्त होते हैं। इसी प्रकार चित्त- 
१-- कू्म पुराण, उत्तराध, अ्रध्याय ४, श्लोक २४ में ध्यान योग को ज्ञान, कम 
ओर भक्तियोग से स्वतंत्र एवं पृथक साधन माना गया है ; जेसेः 
“ ध्यानेन मां पश्यन्ति केचिज्जानेन चापरें | 


अपरे भक्ति योगेन कर्मयोगेन चापरे ||, हे 
२-- ब्रह्मसूत्र २-३-१४ के श्रणुभाष्य पृष्ठ ६६६ पर आचाय बल्लभ लिखते हैं :-- 


““यथोत्पत्तिन तथा ग्रलयः | क्रिन्तु विप्यवेण क्रमः |'''प्रवेश 4विपय॑गरेण 
हि निर्गमनम || 


[ १४ | 


वृत्ति को नाम-रूप के सहारे भाव में, फिर भाव के सहारे परमात्मा में लीन करने 
2 

का ही नाम मन्त्र-योग है | मन्त्र-योग के साथ लय-योग लगा हुआ है और वह 

भक्ति-योग का भी एक अंग है | 


वैदिक संस्कृति में मन्त्रों का महत्व सर्वाधिक है। गायत्री मन्त्र वेद का 
शक ३०५५ ब्य फ् मे च 
सवश्रेष्ठ मन्त्र कहलाता है। देवी भागवत में लिखा है ; 


स्वबेद सारभूता, गायत्यास्तु समर्चना। 
ब्रह्मदयो5पि संध्यायाम्‌, तां ध्यायन्ति जपन्ति च॥११॥१६।१४ 


गायत्री समश्ष वेदों का सार है। ब्रह्मादिक देवता संध्या में इसी का 
ध्यान और जप करते हैं। जैसे फूलों का सार मधु, वूध का सार घरुत और वनस्प- 
तियों का सार रस है, वैसे ही सब मन्‍्त्रों का सार गायत्री है | गायत्री का भी 
सार तीन महा व्याहतियाँ (सू:, भुवः, स्व:) और महा व्याहृतियों का भी सार 
3“ है | इसीलिये बेद ने “3“ क्रतोस्मरः तथा उपनिषदों ने 'ड» इति उद्गीथ- 
मुपासीत', 3» इति आत्मानम्‌ बुजीत,” “डे-इति ब्रह्म'--आदि वाक्यों द्वारा 
3» की उपासना का और जाप का उपदेश किया है | पौराशिक डुग में मनन्‍्त्र- 
योग का नाद-योग के रूप में और भी अधिक विकास हुआ | हिन्दी-साहित्य के 
भक्ति-काल में नाम श्मरण या जप ने सभी कवियों को प्रभावित किया | विधि- 
विधानों का खंडन करने वाले कबीर श्रौर वैदिक मर्यादा के प्रबल समर्थक 
तुलसीदास--दोनों नाम स्मरण को महत्वपूर्ण साधना मानते हैं । 


श्वासोच्छेबास के साथ मन्त्र का सम्बन्ध जोड़ देने से श्रजपाजाप होने 
लगता है। दिन रात में २१६०० बार जो श्वास-प्रश्वास चलता है, उसके साथ 
तो5हं का जाप निरन्तर होता रहता है। इसी सोहहं का उल्टा हंस: है। यदि इसे 
स्मरण का केन्द्र बना दिया जाय, तो चित्त अपने आप घ्थिर हो जाता है | 
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॥॥ 


१-- आचाय बल्लम ब्रह्मसूत्र १-१-२४ के अशुभाष्य पृष्ठ २४१ में गायत्री के 
सम्बन्ध में लिखते हैं :-- “गायत्री वा इदं सर्व यदिदं किद्य |? उसी के 
आगे पृष्ठ २४५२ पर लिखते हैं-.“एतेन सर्वा मन्त्रोपासना व्याख्याता; |”? 
प्रथा सूची द्वारा सूत्र प्रवेशस्‍्तथा गायत्री द्वारा बुद्धिस्तत्प्रतिपाद्र ब्ह्मणि 
प्रविशेदिति ।?? 


[| १४ ] 


ध्यान योग-- इसी का दूसरा नाम राज-योग है। गीता में" ध्यानयोगी 
को एकान्त में श्रकेले ही स्थित हो, सब प्रकार की आशा और परिग्रह-भावना का 
परित्याग करके, शरीर और मन का निग्नह करते हुए, निरन्तर योग का श्रभ्यास 
करने का श्रादेश है । इत प्रकार स्ंदा योग-साधन में लगा हुआ वह पापहीन 
योगी सुगमता से ब्रह्म-साक्षात्कार रूप श्रत्यन्त उत्कृष्ट सुख को प्राप्त कर लेता है | 
(गीता ६।१०, २८, २६) श्रीमद्भागवत, माहात्म्य प्रकरण, अ्रध्याय १, श्लोक 
७३ श्र ७४ में ध्यान-योग के लिये मन का संयम, लोभ, दंभ, पाखंड से बचना 
ओर शास्त्रों का अभ्यास करना परमावश्यक माना गया है । 

श्वेताश्वतर उपनिषद के द्वितीय अध्याय में प्रणायाम को ध्यान-योग की 
साधना में सहायक कहा गया है | ध्यान के लिये उपयुक्त स्थानों का भी इसमें 
निदंश हैं। जो समतल, पवित्र, शकरा (अग्नि और बालू) से रहित, शब्द, 
जल और आश्रय आदि की दृष्टि से श्रनुकूल तथा नेत्रों को पीड़ा न देने वाला 
हो, ऐसे गृह आदि वायु-शूल्य स्थान में मन को ध्यान में लगाने का श्रभ्यास 
करना चाहिये। (२६, १०) 

इसी उपनिषद्‌ में ध्यान-योग की विधि इस प्रकार वर्णित है ! 


स्वदेहमरशिं कृत्वा प्रणवं चोत्तरारणिम्‌ । 
जे ० 
ध्यान निमथनाम्यासाई व॑ पश्येन्निगूढ़वत्‌ ।|११०॥ 


ध्यान योगी को चाहिये कि वह अ्रपने शरीर को नीचे की अरणि और 
प्रणव॒ को ऊपर की ग्ररणि बना कर ध्यान के द्वारा निरन्तर मन्धन करे श्रोर 
अपने ही अन्दर छिपी हुई अग्नि की भाँति परम देव परमेश्वर को देंखे। जैसे 
तिलों में तेल और दही में धी छिपा रता है, वैसे ही परमात्मा अ्रपने अन्दर 
छिपा है । ' 

श्वेताश्वतर उपनिषदकार लिखता है कि जब बह्नवेत्ताश्रों ने प्रमाणा- 
न्तर से ज्ञात न होने वाले उत मूल तत्व के विषय में अन्य किसी उपाय की गति 
न देखी, तो ध्यान योग के अनुशीलन द्वारा उप्र परम मूल कारण का स्वयं 
साज्नात्कार किया; 





१-- गीता (१३-२४) में ध्यान-योग को विशिष्ट रूप से स्पष्टतया स्वीकार 
किया गया है :-- 
ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचित्‌ आत्मा नमात्मना | 
अग्ये सांख्येन योगेन कमंयोगेन चापरे |। 


[| ६ | 


ते ध्यान योगानुगता अपश्यन्‌ 
देवात्म शक्ति स्वगुणेर्निंगूढाम्‌ । 
यः कारणानि निखिलानि तानि 
कालात्मयुक्तान्यधि तिष्ठत्येक: ॥१३॥ 

किसी स्थान पर चित्त को एकाग्र करना ही ध्यान है। यह तीन प्रकार 
का है; स्थूल-ध्यान, ज्योति-ध्यान और सूक्रम-ध्यान | किप्ती विन्छु श्रादि पर 
समश्त दृत्तियों को एकाग्र कर देना, स्थूल-ध्यान है। चन्द्र श्रादि ज्योतियों पर 
ध्यान जमाना ज्योति-ध्यान है और सूक्म ब्रह्म में ध्यान को केन्द्रित कर देना 
सूछ्म ध्यान है | सूक्ष्म ध्यान को साधकों ने कठिन बतलाया है।* यह दूर से भी 
दूर, अ्रति दूर है और देवताओं को भी दुलंभ है । 

शारीरिक साधना--इसमें हठ योग की प्रधानता है। हठ शब्द के ह' 
अक्षर का श्रर्थ है सूर्य श्रौर 'ठ' का श्रथ है चन्द्र | इन्हीं को प्र।ण और श्रपान 
भी कहते हैं। श्रतः हृठ-योग प्राण एवं अ्रपान के योग का नाम है । हठ-योग 
संबंधी शारीरिक क्रियाश्रों द्वारा स॒प्त शक्ति-केन्द्र या कु डलिनी शक्ति को जगाया 
जाता है | इसी कारण इसे महा कुडलिनी योग भी कहते हैं । बैसे हठयोग 
से शरीर की शुद्धि भी होती है और शरीर की सुप्त शक्तियों का जागरण भी । 

शरीर की शुद्धि धौति, वस्ति, नेति, नौलिकी या नौली, त्रावक और 
कपाल भाँति--इन ६ कर्मो से होती है। शारीरिक शुद्धि का उद्देश्य नाड़ी 
शुद्धि है। नाड़ी. शुद्धि के पश्चात्‌ आसन को दृढ़ करते हुए. प्राणायाम किया 
जाताहै । नाड़ियों में सुषुम्ना नाड़ी महत्वपूर्ण है। हठ योगी इसीसे सिद्धि 
प्राप्त करता है। इसीके निम्न मुख में कुणडलिनी सर्पाकार निवास करती है। 
जैसे ताली से ताला खोलकर भीतर प्रवेश किया जाता है, वैसे ही कुण्डलिनी- 
प्रबोध से ब्रह्म-द्वार में प्रवेश करना होता है| तत्व-शान की उपलब्धि इसीसे 
होती है । 

हठ योग में आ्रासन.को बीज, प्राणायाम को मूल, नित्य अभ्यास को 
वर्षा, स्वास्थ्य को फूल और एकाग्रता को फल कहते हैं । इसमें मुद्राओं का भी 
महत्व है और लिखा हैः 


नारित मुद्रासमं काचित्‌ सिद्धिदा ज्षिति मण्डले । 


मुद्रा के समान धरथ्वी मण्डल पर अन्य कोई भी सिद्धि-प्रदायिनीं शक्ति 
नहीं है। उड्डियान, मूलबन्ध, खेचरी श्रादि मुद्राओं द्वारा मन की गति का 
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१ सूद्र्मध्यानमिदं गोप्यं देवानावपि दुलभम। 


[| १७ | 


श्रवरोध करके उसे आत्मा में लीन किया जाता है औ्रर कंठ-कूप में जिह्ना द्वारा 
अमृतलाव का पान होता है जो योगी को श्रमर बना देता है। हृठयोग का 
नाथ पंथियों ने अ्रधिक प्रचार किया | 

अष्टांग योग--महर्षि पतंजलि ने अपने योगदर्शन में इसका विशद 
वर्णन किया है। योग के विषय में यही सबसे श्रधिक प्रामाणिक ग्रंथ है। 
अ्रष्टांगयोग में अन्य सभी प्रकार के योगों तथा साधनाओं का समावेश है | 
हठयोग, राजयोग (ध्यानयोग), मन्त्रयोग तथा भक्तियोग--सभी की प्रमुख 
विशेषताएँ इसमें विद्यमान हैं। यह कोई संकौण योगपद्धति नहीं है। समध्त 
योग प्रणालियाँ तथा साधन-सम्प्रदाय इसके विशालरूप के श्रन्तर्गत आ जाते 
हैं| अष्टांगयोग में यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान 
आऔर समाधि--इन आ्राठ साधनों की गणना होती है| इनमें प्रथम पाँच बाह्य 
तथा अ्रन्तिम तीन अ्रन्तरंग साधन कहलाते हैं । 

भ्रष्टंग योग का मुख्य लक्ष्य चित्त की वृत्तियों को रोकना है ।। वृत्तियों 
के रुक जाने पर आत्मा अ्रपने स्वरूप में स्थिर हो जाता है। वृत्तियाँ पाँच प्रकार ' 
की हैं; प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा और स्मृति | इन वृत्तियों का निरोध 
श्रभ्यास ओर वैराग्य से होता है | श्रभ्यास ऐसे यत्न का नाम है जो चित्त को 
परमात्मा में स्थिर करने के लिए किया जाता है| जिस, संयम द्वारा तृष्णाओं 
को छोड़ दिया जाता है, वह वैराग्य है। परमात्मा क्लेश, कम॑, कर्मफल और 
वासनाश्रों से अपराम्ृष्ट (न छुआ हुआ) पुरुष विशेष (जीव से प्रथक) है। वह 
गुरुओं का गुरु है। ओश्म्‌ उतका नाम है। ओरश्म का जाप और उसके अर्थ 
का चिन्तन करना भक्ति है। इस जाप तंथा चिन्तन से आत्म ज्ञान होता है श्ौर 
विष्न दूर हो जाते हैं । 

तप, स्वाध्याय और इईश्वर-भक्ति--तीनों मिल कर कर्मयोग कहलाते 
हैं। क्लेश पाँच हैं; श्रविद्या, अ्रस्मिता, राग, द पर और श्रभिनिवेश (मत्यु-मय) | 
इनमें अ्विद्या पर ही श्रन्य क्लेश निर्भर हैं | कलेशों का कारण द्रष्ण और 
दृश्य, आत्मा और संसार का संयोग है | इस संयोग का कारण भी श्रविद्रा है । 
स्थिर विवेक ( ज्ञान ) कलेशों से छूटने का उपाय है| योग के श्राठ श्रंगों का 
अनुष्ठान करने से अ्शुद्धि नष्ट 'हो जाती है और ज्ञान का प्रकाश बढ़ता 
जाता है] 

आठ अंगों में यम सामाजिक तथा नियम व्यक्तिगत उन्नति के कारण 
हैं| यम अहिंसा, सत्य, अस्तेय, अह्मचर्य और श्रपरिग्रह का नाम हैं। नियम 
शौच, संतोष, तप, स्वाध्याय और ईश्वर प्रणिधान को कहते हैं। आसन स्थिर, 


[ श#८ ] 


सुख-पूर्वक बैठना हैं। प्राणायाम बाह्य वृत्ति, श्राभ्यंतर वृत्ति और स्तंभ बृत्ति तीन 
प्रकार का होता है। अपने विषयों के साथ संबंध न रहने से इन्द्रियों का चित्त- 
स्वरूप-सा हो जाना प्रत्याहार कहलाता है । 
चित्त का किसी एक देश में बाँधना धारणा है। इस देश (स्थान) में 
वृत्ति की एकाग्रता, मन का निर्विषय हो जाना, ध्यान है और जब ध्यान में 
केवल श्रथ ( ईश्वर ) भासता है, श्रपना स्वरूप शल्य हो जाता है, तो उसे 
समाधि कहते हैं | 
अध्टांग योग का जो ऊपर संक्षेप में विवरण दिया गया है, उससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि उसमें ज्ञान, कर्म एवं उपासना तीनों का योग है। बौद्ध 
बुग के आस-पास जो अन्य साधेना-मार्ग इन्हीं तीनों के स्वरूप से विकसित हुए, 
उनके भी सूदरम अंश इसमें विद्यमान हैं | श्रष्टांग योग ने सभी साधकों को 
श्राकर्षित किया है। 
भाव प्रधान--यंह साधना भक्तिमाग के नाम से प्रख्यात है। भक्ति- 
मार्ग अ्द्धा--विश्वास का मार्ग है| यही वह मार्ग है जो चैतन्य तत्व तक सीधे 
पहुँचा देता है | मन को चैतन्य तत्व के साथ सम्बद्ध करने के लिए. श्रद्धा-भक्ति 
के श्रतिरिक्त श्रन्य कोई समर्थ साधन नहीं है ।१ लोभ, बल आदि के बन्ध॑न 


१-गीताकार ने भी नीचे उद्ध त श्लोकों में कुछ साधनों को अ्रन्य साधनों की 
अपेक्षा सुगम बताया है; द द 
मय्येव॑ सन आ्रधत्स्व मयि बुद्धि निवेशय | 
निवसिष्यसि मय्येव अत ऊध्य॑ न संशयः || ८ || 
श्रथ चित्त समाधातु न शक्नोषि मयि स्थिरम्‌ | . 
अभ्यासयोगेन ततो मामिच्छाप्तु' धनंजय ॥६ ॥ 
अभ्यासेधप्यतमर्थांडसि मंत्कमंपरमों भव | 
मदर्थमपि कर्माणि कु्वेन्‌ सिद्धिमवाप्स्यसि ।। १० ॥| 
श्रथेतदप्यशक्तोसि केतु मद्योगमाशितः | 
स्वेकम फलत्यागं ततः कुरु यतात्मवान || ११ || 
श्रेयो हि ज्ञानमभ्यासात्‌ ज्ञानाद्‌ ध्यान॑विशिष्यते । 
घ्यानात्‌ कमफलत्यागः त्यागात्‌ शान्तिरनंतरम्‌ || १२ || 


हि अध्याय १२ 
श्रीकृष्ण अजु न से कहते हैं: प्रभु में मन और बुद्धि को लगादो | यदि 


यह किन प्रतीत हो, तो अ्रभ्यास योग से प्रभु-प्राप्ति की इच्छा करो | श्रभ्यास 
शेष श्रगाग्री पृष्ठ पर 


[| १६ ।ै 


श्रत्यन्त निक्ृष्ट कोटि के हैं और स्थायी भी नहीं हैं। एक प्रेम का बन्धन ही सर्वों- 
परि है। * कृष्ण को यशोदा ने इसी बन्धन में बाँधा था | भक्ति जीवन-पथ का 
श्र. वतारा है जो उसे ग्रेरणा देता रहता है| आत्म तत्व को अनुभव करने का 
यही एकमात्र सुन्दर उपाय है। भागवत, ११।२०।८ में लिखा हैः 


न निविणणो नातिसक्तो भक्तियोगोह्स्य सिद्धिदः ॥ 


जो न वेरागी है, न कामनाश्रों में अत्यन्त श्रासक्त, उसके लिए भक्ति- 
योग ही सिद्धि-प्रदायक है। सामान्य जनता इसी प्रकार की होती है। यही 
कारण है कि मानव हृदय पर इस भक्तियोग ने प्रारम्भ से हो श्रपना आधिपत्य 
स्थापित किया है | इसमें प्रपत्ति अथवा शरणागति की प्रधानता है। आत्मा 
शनन्य भाव से, भक्ति के पथ में, परमात्मा के सामने आत्म-समपंण कर देता 
है। आ्रात्मा और परमात्मा के सम्बन्ध की पहली अ्रवस्था जिज्ञासा, दूसरी ममत्व 
आर तीसरी एकता की है। जिज्ञासा में प्रभु कुछ है, कौन है, केसा है-- आदि 
बातें आ्राती हैं। ममत्व में उसके साथ घनिष्ठता (20777709) बढ़ती है । 
वह मेरा है, में उतका हूँ--यह माव भक्त क्रो प्रभ्ु के समीप ले: जाता है । 
एकता (0707) में भक्त भगवान में ड्रब कर एक हो जाता है। संसार में 
इस भाव को प्रकट करने के लिए सबसे सुगम और प्रभावोत्पादक उपमान 
पति-पत्नी का है। भक्ति के ज्ेत्र में इसी कारण मधुर भाव, श्रज्ञार का 
प्राधान्य रहा है । 





गत पृष्ठ को शेष पाद-टिप्पणी 
करने की भी शक्ति न हो, तो इस बुद्धि से कार्य करो कि तुम जो कुछ काय 
करते हो, प्रभु के लिए. करते हो | यदि ऐसा मी न कर सको, तो प्रभु की शरण 
में पहुँच कर श्रौर फल की आशा छोड़ कर कम करते रहो | श्रभ्यास से शान 
श्रेष्ठ है, ज्ञान से ध्यान श्रेष्ठ है और ध्यान से भी कमफल का त्याग श्रेष्ठ है । 
इसीसे शान्ति प्राप्त होती है। यहाँ मी गीताकार ने कमफल-त्याग के साथ शर- 
णागति को संयुक्त कर दिया है। भक्ति के विकास में हम यह दिखाने का प्रयत्न 
करेंगे कि गीता दबी ज़बान में भक्ति को श्रन्य साधनों की अ्रपेज्ञा उच्च पद देने 
के लिए. उद्योगशील है । 
२--भागवत, दशम स्कंघ, उत्तराद् ११-२४ (६०-२५) के सुबोधिनी भाष्य 
में श्राचार्थ बल्लम लिखते हैं: “प्रेमेव बन्धनम, इति भगवस्पेम्णेव सा 
ब्रद्धा तिष्ठति | ” ' 


४ नाक | 


इस प्रबन्ध में भाव-प्रधान साधना श्रर्थात्‌ भक्तिमा्ग को ही लक्ष्य में 
रख कर सूर-साहित्य का दिग्दशन कराना है। अ्रतः हम आगामी अध्याय में 
भक्ति के विकास पर अपने विश्तृत विचार प्रगट करंगे। सूर-साहित्य का युग 
भक्ति-भावना का ही स्वर्ण युग है | इस युग में भक्ति ने ही हमें श्राश्वासन दिया 
था और उसी ने हमारा उद्धार भी किया था। भक्ति का ही अवलम्बन लेकर 
श्राय जाति श्रपनी बची खुची सम्पत्ति की रक्षा कर सकी थी । 


मिक्ति का क्किासे: 


युग विशेष की मान्यतायें तत्कालीन साहित्य में प्रतिबिम्बित होती हैं, 
यह एक सामान्य सिद्धांत है | श्रतः यदि हम वेदयुगीन विचारों एवं धारणाश्रों 
को वैदिक साहित्य से श्रवगत करना चाहें, तो श्रनुचित न होगा। वेदत्रयी 
शान,कम एवं उपासना नाम के तीन ऐसे मार्गों की ओर निर्देश करती है 
जो परस्पर एक दूसरे के पूरक हैं श्रोर जिनकी समन्विति मानव जीवन के चरम 
लक्ष्य को सिद्ध करनेवाली है| ज्ञान हमें उस लक्ष्य का बोध कराता है, कम 
उस लक्ष्य तक पहुँचाता है, श्रीर उपातना उस लक्ष्य के समीप ले जाकर बिठा देती 
है । उपासना का श्रथे ही है श्रपने-लक्ष्य या श्रभीष्ट के उप-्समीप, आसन- 
बैठना । इस प्रकार साधना के क्षेत्र में ज्ञान और कर्म उपासना की अपेक्षा अवर 
कोटि के हैं, पर वे श्रनावश्यक हों, ऐसा नहीं है । हाँ, ज्ञान और कर्म रूपी 
साधनों द्वारा सुसजित होकर साधक अ्रन्त में उपासना द्वारा ही अपने इष्टदेव का 
सामीष्य प्राप्त करता है, यह निश्चित है। 
कतिपय पाश्चात्य तथा एतदशीय विद्वान उपासना या भक्ति को बहुत 
बाद की चीज मानते हैं | इनकी सम्मति में, वैदिक कालीन पूजा की शैली इष्ट- 
अनिष्ट देवों को प्रसन्न करने और बलि चढ़ाने के रूप में थी । इन्द्र,वरुण, श्रग्नि, 
वायु श्रादि को ये विद्वान विभिन्न देवताश्रों के नामों के श्रतिरिक्त और कुछ नहीं 
मानते । पर जिन्होंने वैदिक साहित्य का स्वाध्याय किया हे, वे जानते हैं कि ये 
विभिन्न नाम एक ही प्रभु के अनेक गुणों का द्योतन करने वाले हैं। यास्क ने 
निडक्त मस्फ्डततला है; “प्रभु की श्रनन्त सामथ्य के कारण उतके श्रनेक नाम 
हैं | श्रतः प्रभु की नाना प्रकार की शक्तियों का अ्रनुभव करके ऋषियों ने अनेक 
नामों से उसकी स्तुति की हें [!?१ निरुक्त ही नहीं, स्वयं वेद निम्नलिखित 
कऋचाश्रों द्वारा इस तथ्य की पुष्टि करते हैं : 
तदेवाग्निस्तदादित्य स्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
> तदेव शुक्र तद्‌ ब्रह्म ता आपः स प्रजापति: ॥ यजजु ० ३२१। 


_$--मह्ाभाव्यातु देवताबा एक एवं आत्मा बहुधा स्वूयते | निरुक्त ७|४, ८-६ 





[| २२ | 


इन्द्रं मित्रम्‌ वरुण मग्नि माहु 
रथो दिव्यस्स सुपर्णों गरुत्मान्‌ । 
एक सद्विप्रा बहुधा बदन्ति 
अग्नि यम मातरिश्वान माहुः ॥ ऋ० १॥१६४।४६। 


श्र्थात्‌ वह उपासनीय, भजनीय, वरणीय प्रभु एक है, पर विद्वान उसे 
भिनेक नामों से पुकारते हैं। श्रतः इन्द्र, यम, वरुण आदि अनेक देवताओं के 
नाम नहीं हैं, प्रत्युत एक ही ईश्वर के अनेक गुण और शक्तियों को प्रकट करने 
वाले अनेक नाम हैं | सन्त परम्परा में यह तथ्य श्राज तक चला आया है श्रोर 
हिन्दी के कबीर, सूर, तुलसी आ्रादि सभी भक्त कवियों ने इसका अनुभूतिपरक 
उल्लेख किया है | 
ही क्‍यों, मक्ति सम्बन्धी जो मावोदगार वैदिक ऋषियों के कंठों से फूट 
कर निकले, वे काल के अ्रजस्र॒प्रवाह में प्रवाहित होते हुए हमारे मध्ययुग्रीन 
भक्त कवियों तक ज्यों के त्यों चले आये ओर आ्राज भी उनका अवलम्बन लेकर 
हमारे श्रशान्त, व्यथित एवं व्याकुल हृदय शान्ति का अनुभव करते हैं | दाह 
रणु के लिए हम कुछ वेद मन्त्र नीचे उद्ध त करते हैं | इन मन्त्रों में कहीं आत्म- 
निवेदन है, कहीं विनय है, कहीं विरह-पीड़ा है, कहीं घर पहुँखने की अभिलाणा- 
है, कहीं श्रपना देन्य ओर साधन-श्रत्षमता है, कहीं विचारणा, व्याकुलता और 
पश्चात्ताप को भावनायें हैं, कहीं प्रभु की उदारता, क्षमता, सुन्दरता, शरणा- 
गत-भक्तव॒त्सलता और तजन्य शआ्राश्वासन है, कहीं अपने पापों का स्मरण, कहीं 
उदबोधन और कहीं समपंण है । वेष्णव आ्राचाया ने भक्ति का जो गहन विवे 
चन बाद में किया है, उसकी सम्रग्र पृष्ठभूमि वेद के इन मन्त्रों में उपस्थित है। 
नीचे लिखे मन्त्र में प्रभु की कृपा, भक्तवत्सलता और सर्व समता का वर्णन है 


अभ्यूणाति यज्नग्न॑ भिषक्ति विश्व॑ं यत्त रम्‌ । 
प्रेमन्‍ध: ख्यत्‌ निः श्रोणो5भूत्‌ ॥ ऋ० ८।१६॥२। 
अथे-- प्रभु नंगे, दीन, हीन व्यक्ति को वल्यों से अधछादित कर देते 


है, व्यथित एवं आतुर प्राणी को भेषज देकर रोगमुक्त कर देते हैं ।अंधा उन्हीं 


की कृपा से देखने लगता है और लैँगड़ा लूला चलने को शक्ति प्राप्त कर 
लेता है । 


सैरे सोम नग्नजन को तुम अच्छादित कर देते ही । 
झातुर व्यथिव रुग्ण आणी के कष्द श्कल् हर ज़ेते हो ॥ 


[| रे३े ] 


अंधा भी तव कृपा दृष्टि से सष्टि देखने लगता हे। 

लेंगड़ा लूज्ा भी तव बल पा यहाँ दोड़ता भगता है ॥१ 

प्रभु भक्तवत्सल हैं। उनके अ्रनुग्रह से कया नहीं हो सकता १ इसका 
उल्लेख करते हुए, सूर, तुलसी आदि सभी सन्तों ने अपनी श्रनुभूति इन्हीं शब्दों 
में प्रग० की है। सूर लिखते हैं 

- चरन कमले बन्दो हरिराई। 
जकी कंपा पंगु गिरि लंघे, श्रेंधरे को सब कछु द्रसाई || 
बंहिरी सुने, मूक पुनि बोले, रंक चले सिर छत्र धराई | 
सरसागर (ना० प्र० सख०) १ ॥ 

तुलतीदास लिखते हैं: 

मूंक होहिं बाचाल, पंगु चढ़हिं गिरिवर गहन । 

जाख कृपा सो दयाल, द्रवहु सकल कलिमल दहन || 

व्यास जी कहते है 


मूक करोति वाचालं, पंगु लंघयते गिरिम्‌ | 

यत्कृपा तमहं बन्दे, परमानन्द माधवम्‌ ॥। 

प्रभु बाश्तव में अपने भक्त का देन्य दूर कर देते हैं| वे श्रपने जन को 
लघु से महान्‌ , छोटे से बड़ा और राई से परत बना देते हैं | इपके साथ ही 
जो भक्त को कष्ट देता है, आततायी है, उसे गिरा भी देते हैं--पर्वत से राई 
कर देते हैं। प्रभु की कृपदृष्टि जिउके ऊपर पड़ गई, उपतके लिए श्रप्तम्भव भी 
सम्भव हो जाता हैं। गोस्वामी ठुलतीदाप लिखते है; 

गरल सुधा रिपु करे मिताई | गोपद सिन्धु अनल सितलाई ॥ 

गरुअ सुमेरु रेनु सम ताही। राम कृपा करि चितवा जाद्दी ॥ 

श्रति भगवती कहती है 

त्व॑ महीमवर्नि विश्वधेनामू, तुवीतये बेययाय क्षरन्तीम । 

अंरमयो नमसेजदणःसुतरणां अकृणोः इन्द्र सिन्धून्‌॥ 

ऋ० ४।१६॥६ 

झथे-- प्रभो, तुम काम, क्रोध आदि शज्रुओं पर विजय प्राप्त करने 
वाले श्रपने भक्त के लिए. इस विशाल प्रृथ्वी को दूध देनेवाली कामधेनु बना देते . 
हो | तुम्हारी कृपा से उछलता हुआ तूफानी सम॒द्र परम प्रशांत रूप धारण कर 


“तू ज्ेखक की लिखी भक्ति-तरंगिणी से उद्धत । 





[ २४ | 


लेता है श्रोर दुश्तर, अनुल्लंघनीय सिंधु गौ के खर के समान सुगमता से पार 
होने योग्य बन जाता है । 

बेद ने प्रभु को श्रनेक स्थानों पर वृषभ चर्षणीनाम्‌, वृषत्रत्‌ तथा बृध 
कहकर पुकारा है, जिसका श्रथ यह है कि प्रभु श्रपने भक्त की कामनाश्रों को 
सफल करने वाले हैं | सफलता की वर्षा करना, कामनाओं-को पूर्ण करना 
' भक्त को सुख देना, भगवान का व्रत हैं, नियम हे, विरुद है, बाना या स्वभाव 

| गीता के शब्दों में कल्याण-पथ पर चलने वाला मानव कभी दुर्गति में नहीं 

पड़ता । जो श्रनन्य चित्त से प्रभु की उपापतना करते हैं, उनके योग-क्षेम का भार 
प्रभु.पर रहता है ।* | 

प्रभु हवारिल की लकड़ी हैं, श्रंधे की लाठी हैं, बूढ़े थके-माँदे प्राणी का 
ग्रवलम्बन हैं, यह भाव ऋणग वेद के८-४५-२०वे मन्त्र में इस प्रकार वर्णित हैः--- 

आ स्वा रम्भं॑ न जिन्नयो ररम्भा शवसरपते ! 
उश्मसि त्वा सघस्थ आ | 

हे बलों के स्वामी, शक्ति के भण्डार, जेसे वृद्ध पुरुष डण्डे के सहारे 
चलता है, बेसे ही मैंने श्रापका श्रवलम्बन ग्रहण कर लिया है और में 
चाहता हूँ कि अब तुम सदेव मेरे सामने ही बने रहो | 

अमरगीत के अ्रन्दर सूर ने इसी भाव का श्रन्य प्रकार से उल्लख 
किया हैं-- 

हमारे हरि हारिल की लकड़ी । 

मन-क्रम वचन नन्द ननन्‍्दन उर यह दृढ़ करि पकरो। 

जागत सोवत स्वप्न दिवस निसि कान्ह कानह जकरी । 

सुनत योग ल्ञागत हर्मे ऐसो ज्यों करुई ककरी । 

सुतो व्याधि इमकों ले आये देखी सुनी न करी | 

यह तो 'सूर' तांहि ले सोरों जिनके मन चकरी । 

६०। ४० सं० ७०३, सूरसागर बेकटेश्वर प्रेस सं० १६६१ | ना०प्र०्स० ४६०६ 

बेद तथा सूर दोनों के शब्दों में भक्त को केवल प्रभु का श्रवलम्बन हे 
और वह दिन हो या रात्रि, स्वप्न की अवस्था हो या जाग्रत श्रवस्था, सभी कालों 
और सभी अवस्थाओं में अपने प्रभु को सामने ही देखना चाहता है। 


१--न हि कल्याणुकृत्‌ कश्चित्‌ दुगंति तात गच्छुति |६।४० 
अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जना; पथु पासते | 
तेषां नित्याभि युक्तानां योग क्षेमं वहाम्यहम्‌ |॥६-२२॥| गीता 


[| २४ ] 
अब॑ भक्ति-क्षेत्र की कुछ श्रन्य भावनाश्रों को देखिएं-.. 
विचारणा 


 विमे कर्णों पतयतो विचक्षुः बीदं ज्योतिह् दय आहित॑ यत््‌। 
वि में मनश्चरति दूर आधीः कि स्विद्‌ वच््यामि किसुनू मनिष्ये ॥ 
ह / ऋ० ६॥६।६ 
अथें--मेरे कान इधर-उधर भागते हैं | श्राँले इधर-उधर देखने लगती हैं | 
हृदय में स्थापित ज्योति (चेतनता) श्राँख श्रौर कान के बन्द रहने पर भी इधर 
उधर घूमती है । मेरा मन दूर-दूर तक चिन्ता के विषयों में विचरण करता है 
हे प्रभो ! फिर मैं क्या बोलूँ और केसे विचार करू १ 
पढचाताप 


य आपिर्नित्यों बरुश प्रियः सन्‌ त्वां आगांसि कृशवत्‌ सखाते | 
मा न एनस्वन्तो यक्षिन्‌ भुजेम यन्धिष्मा विग्रः स्तु वतेवरूथम्‌ | 
ऋण ७।८८।६ 
अथे-हे प्रभु ! मैं तेरा सदा का बच्ु और साथी हूँ। पर, हाय ! 
तेरा प्रिय होकर भी में कितने अ्रपराध किया करता हूँ ! हे पूज्यदेव ! में पाप 
करते हुए भोग न भोगू । मुझ स्तुति कर्ता को अपनी शरण में रखो । 
उद्बोधन - 
न॒तं विदाथ य इमा जजान अन्यद्‌ युष्माकमन्तर बभूव। 
नीहारेण प्रावृता जल्प्या:ः चासुदप उकथ शासश्चरन्ति ॥ 
यजु० १छारे १ 
अथे--हे मनुष्यों ! क्या तुम उसे नहीं जानते, जिसने इन सबको उत्पन्न 
किया है ! अरे तुम कुछ और ही हो गये हो । तुम में और प्रभु में बहुत श्रन्तर 
पड़ गया है | अ्रज्ञान के कुहरे से ढके हुए, केवल श्रपनी प्राण-तृप्ति में मग्न 
और प्रलापी बनकर तुम क्यों व्यर्थ मार्गों में भव्क रहे हो ! 
व्याकुछता क्‍ 
अपां मध्ये तस्थिवांसंदृष्णा विदज्॑रितारम्‌। 
मृडय सुच्तत्र मृडय ॥ ऋ० ७८६१ 
अथ --हे शक्तिशाली प्रभ्च ! में प्यासा मर रहा हूँ। चारों ओ्रोर से 
मुझे जल की धारायें बेरे हुए. हैं, में उनके बीच में बेठा हूँ, फिर भी पिपासा से 
: व्याकुल हो रहा हूँ । हे देव ! दया करो !! रक्षा करो !!! 


| रद | 


सन्त कबीर ने इसी भाव को लेकर यह गीत लिखा है ;--- 
पानी में मीन प्यासी। 
मोहि देखत लागे हांसी।॥। 


सुखसागर नित भरो ही रहत है, पल पत्न रहत निरासी ॥ 

कस्तूरी बन में मृग खोजत, सूचि फिरत बहु घासी। 

आत्मज्ञान बिनु नर भटकत है कोई मथुरा कोई कासी | 
श्त्यादि 


अभिलाषा 
यदरग्ने स्थामहं त्वं त्वं वा घासस्‍्या अहम । 
स्थुष्टे सत्या इहाशिषः ॥ ऋ० ८।४४)२३ 
अथ --हे प्रकाश स्वरूप परमात्मन्‌ ! तेरे आशीर्वाद यहाँ सत्य हों | 
तो मैं तू हो जाऊँ या तू मैं हो जा । 
विनय 


इमम्से वरुण श्रुधि हवमद्या च सृडय। त्वा मचस्युराचके ॥ 
० ९॥२४।१६ 
अथ --हे सर्वश्रेष्ठ, वरणीय देव ! मेरी इस विनय को सुनो और मुफे 
सुखी कर दो। रक्षा की कामना लिए हुए श्ाज मैं तुमसे यही प्रार्थना कर 
रहा हूँ । 
प्रभु की विशाल भुजाये हम सबकी रक्षा करने के लिए. फैली हुई हैं । 
उसकी शरण बृहत्‌ है, महान्‌ हे। जिसने उसको शरण ग्रहण कर ली, बह 
निहाल हो गया--निर्मय, ज्योतिष्मान्‌ और स्वर्बत्‌ (आनन्दी) बन गया | इस 
प्रकार को भावनायें हिन्दी के मध्यकालीन सनन्‍्तों ने जिस प्रकार प्रकट की हैं, 
उसी प्रकार वे बेदिक साहित्य में भी उपलब्ध होती हैं |* 
ऊपर उद्ध॒त्‌ भक्ति परक कुछ वेद-मन्त्र हमने यहाँ उन विद्वानों के विचार 
के लिए उपस्थित किए हैं जो भक्ति को अत्यन्त परवर्ती काल की वस्तु मानते 
हैं श्रीर उसकी उदय-तिथि को वैदिक युग तक ले जाने में आ्रनाकानी करते हैं| 
पर, इसका यह तात्पय॑ नहीं है कि वेद में भक्ति ही भक्ति भरी पड़ी है; श्ञान और 








१--उछ नो लोक श्रनुनेषि विद्वान्‌ स्वर्व॑त्‌ ज्योति रभय॑ स्वस्ति | 
ऋष्वा त इन्द्र स्थविरश््य बाहू उपस्थे बाम शरणा बृहन्ता |। 
नें2० ६॥४७|८ 


[| २७ | 


कम नहीं हैं| वस्तुतः बेदिक युग में ज्ञान, कम एवं उपासना तीनों कांड अपने 
समुज्ज्वल रूप में विकसित हुए थे | वैदिक ऋषि तीनों में सामझ्जस्यात्मक प्रदृत्ति 
रखते थे। वेद कालीन भक्ति भी ग्रत्यनत निमल स्वरूप रखती .थी। उसमें 
प्रवृत्ति और निद्वति दोनों के समस्त सत श्रंश विद्यमान थे-। पर, काल-चक् 
अत्यन्त बलवान है | यह किसी भी वस्तु को एक स्वरूप में नहीं रहने देता। 
बैदिक भक्ति भी कालान्तर में अपने स्वाभाविक रूप को स्थिर न रख सकी । 
याशिक पद्धतियों और निवृत्ति-परायण श्ञान-गाथाश्रों के मस्स्थल में पहुँच.. कर 
उसकी धारा तिरोहित-सी होने लगी। 

शतपथादि ब्राह्मण ग्रन्थों के काल में याज्ञिक श्रतुष्ठानों की प्रधानता हो 
गई और कमकांड का श्रनेक रूपों में विश्लेषण हुआ | शान और मक्ति पीछे 
पड़ गये। आरण्यक तथा उपनिषद युग में इसके विरुद्ध प्रतिक्रिया. उत्पन्न 
हुई | कमकांड को दबाकर ज्ञानकांड श्रागे निकल गया | भक्ति यद्यपि उपे 
त्षित-सी हो गई थी, फिर भी जनता का श्रद्धालु हृदय उसके साथ किसी न किसी 
रूप में चिपटा ही रहा। वह भक्ति-सुधा-पान के लिये पिपासाकुल हो उन श्रादित्य 
ब्रह्मचारियों की कामना करता हुआ पुकार उठा--ल्वम आदित्यां आवह” 
(पामवेद १०६६) अर्थात्‌ हे देव | तुम उन आदित्यों, उपासकों को हमारे पास भेजो 
जो हमारी व्याकुलता मिटा सके, हमारे अन्दर भक्ति की पुनीत भावना भर सके। 
“तान्‌ हि उश्मसि??--.आज हम उन्हीं की कामना करते हैं ।१ इतिहास ऐसे 
अनेक आदित्यों की उत्पत्ति की साक्षी दे रहा है, जिन्होंने समय-समय पर मानव 
हृदय की सूखी वाटिका को भक्ति के सरस सिचन द्वारा हरा-मरा बना दिया है। 

यही कारण है कि ज्ञान-प्रधान उपनिषदों के ऋषियों के कंठ से भक्ति के माबे- 
भरित उद्गार बीच-बीच में अ्रनायास फूद पड़ते थे | श्वेताश्वर उपनिषद्‌ के अन्त 
में लिखा है :-- 

यर्य देवे परा भक्ति: यथा देवे तथा गुरो । 
तस्येते कथिता हुयर्थो: प्रकाश्यन्ते महात्मनः ॥२३॥ 

इस श्लोक में प्रभु-मक्ति के साथ गुरु-भक्ति पर मी बल दिया गया है। वैसे 
उपनिषदों में ज्ञान-प्राप्ति के लिये गुरु-सेवा का महत्व प्रतिपादित हुआ है, पर यहाँ 
१--अथवा--जीवान्नो अ्रभिधेतन श्रादित्यास: पुराहथात्‌ | 

कद्धस्थ हवन श्रुत: | ऋ० ८-६७- ५ 

हे आतं कौ पुकार सुनने वाले श्रादित्यो ! तुम कहाँ हो १ हम लोगों 
के निहत होने से पहले ही, जब तक इस शरीर में जीवन है, तुम दौड़ कर हमारे 
प्राप्त थ्रा ज़ाझ्ो | हमारी रक्षा करो | 


आल 


स्पष्ट रूप से भक्ति के लिये ही उसका कथन हथ्ाा है। छांदोग्य उपनिपद में भी 
प्रणोपासना आदि के रूप में भक्ति के ही बीज निहित हैं। छांदोग्य उपनिषद्‌ 
के प्रपाठक २ खंड ११ में उपासना के हिंकार, प्रस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार शोर 
निधन ये पाँच अंग वर्णित हुए हैं, जिनमें नाद, स्तुति, कौतेन, धारण श्र 
विल्लय (प्रभु में तन्‍्मय हो जाना) की ओर क्रमशः संकेत किया गया है। लगभग 
यही नाम सामवेद में भी प्रयुक्त हुए हैं, जो उपासना कांड का मुख्य वेद कह 
लाता है । 

मुण्डक उपनिषद्‌ का यह श्लोक भी भक्ति-भावना को प्रकट कर रहा है; 


नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यों न मैधया न बहुना श्रतेन । 
यमे वेष बृणुत्ते तेन लभ्यस्तस्येष आत्मा बृरणुते तनूं स्वाम्‌ ॥ 
तृतीय मु डक, द्वितीय खंड, श्लोक ३ 
श्र्थात्‌ प्रभु की प्राप्ति, परोक्ष श्रात्मतत्व की उपलब्धि, प्रवचन, मेधा 
तथा बहुत सुनने से नहीं होती । प्रश्न जिस पर कृपा करते हैं, उसीको उनकी 
ग्राप्ति होती है| श्रात्मदेव अपना स्वरूप उसी के समज्ष खोल कर रख देते 


श्रुति भगवती इसी तथ्य का उच्च स्वर से,उद्धाटन करती हुई कहती है. 
अहमेव स्वयमिदं वदामि जुष्टम्‌ देवेमिरुत मानुषेपिः 

थ॑ कामये त॑ तमुझ' कृशोमि त॑ ज्ह्याणं तम्रषिं त॑ समेधाम ॥ 
जट० १०१०४५।४ 
यह असंँदिग्ध रूप से कहा जा सकता है कि भक्ति का अत्यन्त स्वाभा- 
बिक एवं सर्वग्राह्म विकास वैदिक युग में ही हुआ | यह इसका प्रथम उत्थान 
था । वेद काल की हृदय-पावनी यह भक्ति-घारा, जेता पूर्व ही लिखा जा चुका 
है, ब्राह्मण काल के याशिक श्रनुष्ठानों तथा औरौपनिषदिक निशृत्ति-परता एवं 
शानवाद के दुर्गम मरु में क्ञीण-सी हो गई थी ।झ, साधारण जनता का हृदय 
उसके लिये सद्ेब उत्सुक बना रहा और जैसा हमकशननिषदों के उद्धरण देकर 
सिद्ध कर चुके हैं, भक्ति ऋषियों के कंठ से बरबस #निकल कर प्रकाश पाने के 
लिए छुट्पटाती रही | ज्पनिषद युग के पश्चात्‌ , इस भक्ति का द्वितीय उत्थान . 
परिस्थितियों की स्वाभाविक प्रवृत्ति के अनुसार भीमद्भगवदगीता में दिखाई पड़ा। 
“गीता भीष्मप््व के .पूर्व महाभारत का ही एक भाग हे। महा- 
आरत में ब्राह्मण युग का याशिक कर्मकांड और उपनिषदों की निवृत्ति एवं ज्ञान 
को घारा स्पष्ट रूप से अंकित हे | एक का प्रतीक दुर्योधन है और दूसरी का 
अ्रजु न | महाभारत में एक स्थान पर दुर्थोष्चन कहता है कि मैंने शास्त्र विधि के 


कै हैं का के कि + १६. 
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श्रनुकूल यज्ञों का अनुष्ठान किया है, ऋत्विज, होता, श्रध्वयु , श्रादि का 
वरण करके पुष्कल घन-द्रव्य दान में दिया हे, मैंने प्रजा को संतुष्ट करने के 
लिए, वापी, कूप, तड़ागादि का निर्माण कराया है,वेद-विधि से भ्राद्ध,तप णादि 
किये हैं, श्रतः मैं श्रवश्य ही स्वर्ग जाऊँगा । दुर्योधन वास्तव में कमकांड का 
धनी था | परन्तु ऊपर से किया हुआ कोरा कमकांड भी तो श्रहम्मन्यता उत्पन्न 
करता है | यह श्रहम्मन्यता समस्त दोषों का मूल हैं। फिर एक पाखंडी मनुष्य 
भी दिखावे के लिए, कमकांड कर सकता है | कमकांड की इस दूषित प्रद्ृत्ति को 
गीता-उपदेष्टा ने मलीभाँति हृदयंगम किया था। तभी तो वेद के नाम पर 
प्रचलित इस कर्मकांड की निन्‍्दा गीता में कई स्थानों पर पाई जाती है। नीचे 
लिखे श्लोकों पर विचार की जिये:-- 
यामिमां पुष्पितां वाच प्रवदन्त्यविपश्चितः | 
बेद बाद रताः पार्थ नान्‍्यदस्तीति वादिनः॥ 
कामात्मान: स्वगंपरा: जन्म कम फल प्रदाम्‌। 
क्रिया विशेष बहुलां भागेश्वयंगर्ति श्रति ॥ 
भोगेश्वय. प्रसक्तानां तयापह्नत चेतसाम्‌ । 
_ व्यवसायात्मिका बुद्धिःसमाधों न विधीयते ॥ २४२४४ 
हे श्रजु न, श्रुति-मधुर, जन्म-कर्म रूप फल देने वाली, भोग ओर 
ऐश्वय प्राप्ति के साधक कर्मा को बतानेवाली यह वाणी विचारहीन पुरुषों द्वारा 
बोली जाती है | वेदोक्त काम्य कर्म को ही जो एकमात्र धर्म समभते हैं और 
कहते हैं; “इनके सिवा और कुछ है ही नहीं? उनकी कामना नष्ट नहीं हुई है | 
वे स्वर्ग चाहते हैं, भोग तथा ऐश्वय चाहते हैं श्रौर इन्हीं में इनका मन लगता 
है। ऐसे पुरुषों की बुद्धि इतनी निश्चयात्मक नहीं होती कि वे ईश्वर में चित्त 
की एकाग्रता कर सके | 
इसी प्रकार युद्ध के पूर्व श्रजुन के मुख से निकली हुई ज्ञान और निवृत्ति- 
पथ की बातों का खंडन गीता में पाया जाता है। युधिष्ठिर भी कुछ-कुछ 
ऐसे ही निवृत्ति पथ का श्रनुगामी है। गीता के प्रथम श्रध्याय के ३२वें श्लोक 
में अ्जुन कहता है; 
न कांच्षे विजय॑ कृष्ण, न च राज्य सुखानि च | 
कि नो राज्येन गोविन्द कि भोगेर्जीवितेन वा | 
है कृष्ण ! में जय नहीं चाहता, राज्य नहीं चाहता श्रीर सुख भी नहीं 
चाहता | है गोविन्द, राज्य लेकर हम क्‍या करेंगे ! ऐसे सुख से क्या छीगा १ : 
श्रर इस दशा में जीवित रहना मं किस काम का है? क्‍ 


[ ३० ] 
फिर द्वितीय अध्याय के पाँचवें श्लोक में वह कहता हैः 
गुरूनहत्वा हि महानुभाबान श्रेयो भोक्त भेच्यमपीह लोक । 
ह॒त्वाथेकामांस्तु गुरूनिहैव भुव्जीय भोगान्‌ रुधिर प्रदिग्थानू । 
श्र्थात्‌ ऐसे महानुभाव गुरुजनों को मारने की अ्रपेज्ञा लोगों के बीच में 
भीख मॉग कर खाना भी श्रच्छा है। यत्रपि दुर्योधन का श्रत्ष खाने के कारण 
इनको लड़ने के लिए श्राना पड़ा है, तो भी ये हमारे गुरु ही हैं। इनको मारने 
से हमें इसी लोक में इनके रक्त में सने सुख मोगने पड़े गे । 
ऐसी निवृत्तिपरक और ज्ञान की बड़ी-बड़ी बातें सुनकर भ्रीकृष्णजी ने 
श्रजु न को बुरी तरह डाट कर कहा; “अरे अजु न ! एक ओर तुम अशोचनीयों 
के लिए शोक भी प्रकट करते जाते हो और दूसरी श्रोर ज्ञान के बढ़े लम्बे चोड़े 
भाषण भी देते जाते हो। क्या पंडितों का यही काम है १?” इसके पश्चात्‌ 
आत्मा का श्रमरत्व बताकर श्रीकृष्णुजी ने श्रजु न को युद्ध करने के लिये प्रद्ृत्त 
कर दिया । ह 
पूण कतव्य कम की स्थापना की, तथा निदृत्ति-परायण श्ञानकांड के स्थान पर 
' प्रव्नत्तिपरायश भगवद्भक्ति को स्थान दिया | साथ ही आत्मा के अ्मरत्व की इसने 
उच्च स्वर से घोषणा की | 
गीता की प्रवृत्ति-मूला भक्ति को प्रकट करने वाली कुछ पंक्तियाँ इस 
प्रकार हैं; 
यतः प्रवृत्तिभू तानां येन सबमिदं ततम्‌ । 
स्वकमंणा तमभ्यच्ये सिद्धि विन्दति मानवः ॥१८।४६ 
स्व कर्मो्यपि सदा कुवाणो मद्व्यपाश्रयः । 
मत्प्रसादादवाप्नोति शाश्बत॑ पदसव्ययम ॥|१८।४६ 
मत्कमेकुन्मत्परमों मदूभक्तः संगवर्जितः । 
निर्बेरः सर्वेभूतेषु यः स मामेति पांडव ॥११५४ 
यत्करोषि, यदश्नासि यज्जुहोषि ददासियत्‌। 
यत्तपस्यसि कोन्तेय तत्कुरुष्ष मदपेणम्‌ ॥६।२७ 
तस्मात्‌ सर्वेषु कालेषु मामनुस्मर युद्धय च। 
मय्यपिंत मनोबुद्धिमों मेवेष्यसि असंशयम्‌ ॥८।७ 
उपर उद्ध त श्लोकों में जो भाव ओर विचार अभिव्यक्त हुये हैं वे भक्ति 
के साथ कृमत्याग नहीं, प्रत्युत क्मस्रायणशता की झोर निदश एवं प्रेरणा देते 


७ कह 


हैं| अ्रपना कम करो शऔर प्रभु का ध्यान रखो, प्रभ के आश्रित रहकर समस्त . 
कम करो, जो कुछ करो उसे कतव्य समझकर करो ओर फल प्रभ पर छोड़ दो 
प्रभ का स्मरण और अचन करो, साथ ही युद्ध भी करो-- भक्ति की यह पद्धति 
ताधक को कम से बिरत नहीं करती, क्योंकि गीताकार का निश्चित मत है कि 
कोई भी प्राणी किती भी दशा में समग्र रूप से कर्मो का त्याग कर ही नहीं 
सकता । जब कम का परित्याग हो ही नहीं सकता, तो उसे ऐसे ढंग से करना 
चाहिये, जिससे कम करते हुये भी मानव श्रपने उद्धार का माग निकाल सके | 
गीता के ही शब्दों में; 
' न हि देहश्व॒ता शक्यं स्यक्तु कमोण्यशेषतः | 
यस्तु कमें फल त्यागी स त्यागीइत्यमिधोयते ॥१८, १८ 

अतः कम नहीं, कर्मफल पाने की इच्छा छोड़ देनी चाहिये। भक्ति 
द्वारा यह फलाकांज्षा सुगमता से छूट भी जाती हैं। इस ग्रकार गीता में उपदिष्ट 
भक्तिमार्ग प्रद्त्तिमाग से हटानेवाला नहीं है, वह प्रभु-भक्ति में निरत साधक को 
फलाकांज्षा से दूर रखकर संसार में जूफना, कम करना सिखलाता है। वैसे भी 
गीताकार निवृत्ति से प्रवृत्ति को श्रेयल्कर मानता है; 

संन्‍्यासः कमेयोगश्च. नि: श्रेयसकरावुभो । 
तयोस्तु कमे संन्यासात्‌ कमयोगो विशिष्यते ॥ ५२ 

पर कोई मार्ग सवधा बन्द नहीं हो जाता | गीता द्वार अ्रवरोध पाकर 
कुछ समय के पश्चात्‌, फलाकांज्षा-समन्वित वैदिक कमकांड फिर बल पकड़ने 
लगा । पशु-हिंसापूर्ण यज्ञों के अनुष्ठान होने लगे, जिनके विरोध में जेन, बौद्धादि 
सम्प्रदायों ने अपने श्रहिसा-प्रधान मत का प्रचार किया । यज्ञ में पशु-हिंसा वेद 
के नाम पर होती थी, श्रतः इन सुग्परदायों ने वेद को श्रप्रामाणिक घोषित 
किया | श्रहिंता तथा श्राचार की पवित्रता पर बल दिया गया । जेन रुग्प्रदाय ने 
योग-साधना के महत्व को भी स्वीकार किया है | 

बौद्ध धर्म समस्त दुखों का मूल इच्छा को ही समभता है। इन इच्छाश्रों 
को नष्ट करना ही बौद्ध धर्म का मूल मन्त्र है । जेन घर श्रात्माश्रों के अस्तित्व 
को स्वीकार करता हें, परन्तु बौद्ध धर्म व्यक्तिगत आत्माश्रों में विश्वास नहीं 
रखता । इस धम के अनु पार जीवात्मा का मानना श्रहमिति का मूल कारण 
आर अहमिति कामनाश्रों को जन्म देती है, जो दुःख का मूल कारण हैं। अतः 
जीवात्मा में विश्वास करना ही नहीं चाहिये। बौद्ध धर्म में ज्ञान, आचार की 
शद्धता तथा योग तीनों बाते मानी गईं हैं और प्रत्नज्या एवं त्याग को श्रधिक 
महत्व दिया गया है । 





| देर | 


परन्तु, आ्रात्मा को न मानकर सदाचार की बातें करना दाशनिक दृष्टि 
से आधार हीन था | प्रब्॒ज्या पर अधिक बल देने से वर्ण-सम्बन्धी कतंव्य कर्मो 
पर भी पानी फिर गया । एक अद्भुत विश्व खलता, विरक्ति एवं उदासीनता इन 
धर्मों के कारण चारों ओर व्याप्त हो गई जिसका सामाजिक दृष्टि से निराकरण 
करना परमावश्यक था | 

जैन धम के अनुयायियों ने ग्रीक प्रभाव में श्राकर श्रपने तीथंकरों की 
नग्न मूर्तियाँ मन्दिरों में स्थापित कीं । झ्पासना का एक मार्ग निकला । बौद्धों 
ने भी बाद में महात्मा बुद्ध की मूर्ति बनाकर पूजा करना प्रारम्म कर दिया। 
यहीं मक्ति का तृतीय उत्थान दिखाई देता है जितमें वैदिक धर्मावलम्बियों ने 
रामायण, महाभारत आदि के नवीन संस्करण तैयार किये | एक श्रोर जैन-बौद्ध 
शअ्नुकरण पर चौबीस श्रवतारों की प्रतिष्ठा कौ गईं, उनकी पूर्तियाँ बनाई गई 
इस प्रकार साधारण जनता के हृदय को उठती हुईं हुक को शान्त एवं तृप्त किया 
गया और दूसरी ओरे ग्रन्थों के नवीन संस्करणों में शम्बूक मुनि का बच, तुला 
धार वेश्य तथा धर्मव्याध श्रादि की कथाय जोड़कर वर्णा के कतंव्य कमा पर बल 
दिया गया | 

तृतीय उत्थान वाली भक्ति ने. दुधारा खडग का काम किया। इसने जेन 
“बौद्धादि धंमो की अ्रहिंसा, परोपकार, करुणा, शील आदि लोक-कल्याणकारी 
भावनाओ्रों को यज्ञ-प्रधान ब्राह्मण धर्म में नवीन रूप से सम्मिल्षित कर लिया | 
महाभारत के पृष्ठ के पृष्ठ इन भावनाश्रों की प्रतिष्ठा करने वाले उपाख्यानों से 
भरे पड़े है |] 


बौद्ध धर्म का भी मक्ति के इत तृतीय उत्थान-काल में संस्कार हुआ । 
अनीश्वरवादी बौद्धों ने भक्ति के इस रूप के साथ समभोता करके महायान सम्प्र- 
दाय की स्थापना की। महायान के संश्थापक सिद्ध योगी नागाशुन थे जो 
अश्वघोष के शिष्य थे। महायान, योगाचार, मन्तयान आदि कई बौद्ध सम्प्रदायों 


निननभाण लक पिता“ 





१--बायुपुराण, द्वितीय खंड, श्रध्याय ४२, श्लोक १६ के श्रन सार भी आय- 
जाति ने समस्त साम्प्रदायिक सिद्धांतों का समन्वय किया है। शौनकादि 
ऋषि सृतजी से कहते है । 
ब्राह्म' शेव॑ वैष्णव व सौर शाक्ता तथाहतम | 
घड दर्शनानि चोक्तानि स्वभाव नियतानि च।। १६॥। 
एतदन्यच् विविध पुराणेष निरूपितम्‌ |॥|१७॥। 
श्रहत से जैन बौद्धादि सम्प्रदायों की ओ्रोर ध्यष्ट संकेत है । 


| रहे | 


ने मिलकर मज्जुश्री, अवलोकितेश्वर, मेत्रेय आदि बोधिसत्वों कौ मूर्तियाँ 
स्थापित कीं । इस प्रकार बौद्धों में मूर्ति पूजा का प्रारम्भ हुआ । 
भारतीय इतिहास में गुप्त साम्राज्य भागवत धम को अपनाने के कारण 
प्रसिद्ध है | इसकी पताका पर गरुड़ का चिन्ह अश्रंकित था | गरुड़ को पुराणों में 
विष्णु का वाहन कहा गया है। गुप्तबंशीय सम्नाटों ने वेदानुगामी वैष्णव धर्म के 
प्रचार में बड़ा योग दिया | इस युग में धरम का पुनरुत्थान हुआ और भागवत 
सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखनेवाली १०८ पांचरात्र संहिताश्रों का निर्माण हुआ । 
भ्रीमद्धागवत भी इसी थुग कौ रचनां जान पड़ती है। भागवत घंम का यह 
प्रधान ग्रन्थ है | इसी के साथ भक्ति का चंतुर्थ उत्थान हुआ | 
गीता के पश्चात्‌ मागवत धर्म को व्याख्या एवं प्रचार करने वाले तीन 
ग्रन्थ विशेष रूप से दिखलाई देते हें श्रीमद्‌भागवत नारदभक्ति-सत्र और 
शांडिल्य भक्ति-सृत्र | भागवत संभवतः तीसरी शताब्दि तक बन चुकी थी | भक्ति 
रस से लबालब भरे हुये इस ग्रंथ में भागवत धर्म की विशद व्याख्या उपलब्ध 
होती है | पर इसमें उल्लिखित कुछ अंश गीतोक्त भागवत धर्म से भिन्न हैं 
गीता ज्ञान, कर्म एवं उपासना तीनों का समन्वय करती हुईं भगवद्‌ भक्ति का 
उत्कष स्थापित करती है, प्ररन्तु मागवत शुद्ध रूप से भक्ति मार्ग का ही उपदेश 
देनेवाली है । गीता प्रेंबृत्ति मार्ग को प्रघानता देती है, परन्तु भागवत निवृत्ति 
मार्ग की अनुगामिनी है। श्रीमद्भागवत के माहात्म्य प्रकरण में ज्ञान और 
वेराग्य को भक्ति की सन्‍्तान कहा गया है। 
उपनिषद्‌ काल के ऋषियों ने जिस निवृत्ति-परायण घ्॒म का उपदेश दिया 
वह विविधि शाखाओं में फेलता, फूट्ता जन, बौद्धादि धर्मो के रूप ४ [ लता, फूट्ता जन, बोद्धादि धर्मा के रूप में 
प्रबल शक्ति के साथ आविभू त हुश्रा /कुमारिल, शंकर आ्रादि आचारयो के तक 
रूपी कशाधातों से यद्यपि बौद्ध धम जजर हो गया था, फिर भी लोक-सानस 
पर उप्तकी श्रमिट छाप पड़ी रही | बड़े-बड़े प्रयत्न हुए, पर यह छाप मिठाये न 
मिटी । समस्त श्रभिनव पंथ श्रपनी प्रथक्‌ सत्ता रखते हुये भी निद्ृत्ति के रंग में 
रंगते चले गये | वर्ण धम भी कम-से-कम भक्ति के क्षेत्र में, शिथिल हो गया | 


बडे ख् माय दया का कै अत यान 
रित निवृत्ति पथ का उपदेश तो श्रीमदभागवत द्वारा समस्त 
जाति के साथ ऐसा संयुक्त हुआ * | के साथ ऐसा संयुक्त हुआ हुआ कि वह श्राजतक हमारा पन्ष हमारा पन्ना पकड़े है, हिंदुश्रों 
की रग-रग में मिदा पड़ा 

श्रीमद्धागवत का बाद के साहित्य पर बड़ा प्रभाव पड़ा। रामानज 


,ि ' पक पलक अखककह 


“मध्च, निम्बाक, चेतन्य, बल्लम श्रादि सब आचाय इससे प्रभावित हुए | इस ग्रंथ 





[ हेड | 


ने भक्ति को स्वोपरि ध्यान दिया जिसमें वर्ण एवं श्राश्रम धर्म भी बहते हुये 
दिखाई दिये | इस ग्रन्थ के एकादश स्कन्ध के चतुदश अध्याय में लिखा है: 


न साधयति मां योगो न सांख्यं धम उद्धव । 
न स्वाध्यायस्तपरत्यागो यथा भक्तिमेंमोजिता ॥२०॥ 
भक्‍्त्या5हमैकया आ्राईयः श्रद्धयात्मा प्रियःसताम्‌ । 
भक्तिः पुनाति मन्निष्ठा श्वपाकानपि सम्भवात्‌ ।॥२१॥ 
बाग्गद्‌गदा द्रवते यस्य चित्त रुदत्यमीदर्ण हसति क्वचिश्व । 
बिलज्ज उद्गायति नृत्यते च मद्भक्ति युक्तो भुवनं पुनाति ॥२४॥ 
यथाग्निना हेममलं जहातिध्मातं पुनःस्व॑ भजते च रूपम्‌ । 
आत्मा च कमोनुशयं विधूय मदुभक्ति योगेन भजत्यथो माम्‌॥२४॥ 
यथा यथातव्मा परिमृज्यतेड्लो मत्युरयगाथा श्रवशामिधानेः। 
तथा तथा पश्यति वस्तु सूच्म चक्ष येथेवाव्जन सम्रयुक्तम्‌ ॥२६॥ 
इन श्लोकों में भगवान स्पष्ट रूप से घोषणा करते हैं कि में न योग 
के द्वारा, न सांख्य (ज्ञॉन) के द्वारा, न स्वाध्याय एवं तप (वोणप्रस्थ) के द्वारा 
आर न त्याग (संन्यास) के द्वारा ही प्राप्त होता हूँ | मेरी प्राप्ति का सुलभ साधन 
तो भक्ति है।* एकनिष्ठा से की हुईं मेरी भक्ति चांडाल तक को पविन्न कर 
देती है। जो गद्गद वाणी से द्रवित चित्त हो, कभी रोता हुआ, कभी हँसता 
हुआ, कभी लज्जा को छोड़ गाता हुआ और नाचता हुआ मेरी भक्ति में निरत 
होता है, वह इस निखिल विश्व को पवित्र कर देता है। जेसे अग्नि द्वारा स्वण 
का मेल दूर होकर फू कने पर अपने रूप में मिल जाता है, उसी प्रकार मेरे 
भक्ति योग से कम विपाक को दूर करता हुआ आत्मा मुझे ही प्राप्त कर लेता 
है| मेरे पवित्र चरित्रों का श्रवण एवं ध्यान करता हुआ आत्मा जेसे-जेसे शुद्ध 
होता जाता है, बेसे-ही-वेसे अंजनांजित श्राँखों की तरह वह सूक्ष्म वस्तु के दशन 
करने लगता है। ,) 


कहने की श्रावश्यकता नहीं कि वैष्णव घ॒र्म के प्रायः सभी आचार्य इस 
भक्ति-संदाकिनी में डुबकौ लगाकर केवल स्वयं ही पवित्र नहीं हुए, अ्रपित॒ उन्होंने 


१--बृंहत्‌ ब्रह्म संहिता, चतुर्थ पाद, अध्याय १०, श्लोक ६० में भी यही भाव 
वर्णित है 


कर्माणि दान यज्ञाश्च स्वाध्यायो योग एव च | 
हरि बिना न सिद्धय॑ति काम्यानपि मुनीश्वराः । 


[ ३४ | 


कोटि-कोटि मनुष्यों को भी कल्याण-पथ पर लगा दिया। सर, तुलसी प्रभ्ति 
सभी भक्त कवियों में भक्ति के इन्हीं सिद्धांतों को हम प्रस्फुटित होते हुये देखते है। 
इन कवियों के साथ भक्ति का पंचम उत्थान हुआ | भक्ति का चतुर्थ उत्थान 
निवृत्ति परक था, पर इस पंचम उत्थान ने जनता में पुनः अब्ृत्ति-परायण बाता- 
वरण को जन्म दिया | निवृत्ति ने हमको जीवन के श्राशामय पक्ष से उदासीन 
कर दिया था, पर भक्ति के इस नवीन उत्थान में हम फिर लौटकर जीवन कौ साँस 

ने लगे | इस वायु-मण्डल में विरक्ति नहीं थी, निराशा नहीं थी, मन का 
मारना नहीं था, इनके स्थान पर था भगवान को अपने श्रॉगन में नाचते, कूदते 
गाते और श्रामोद प्रमोदमयी बालक्रीड़ायें करते हुए. देखना तथा कंस ओर 
रावण जेसे लोकपीड़कों एवं अत्याचारियों को धराधाम से हटाते हुये श्रनुभव 
करना । 


भागवत धर्म ओर सगुणोपासना 


: गत परिच्छेंद में हम लिख चुके हैं कि भक्ति अपने प्रथम उत्थान काल 
में सामंजस्यात्मक है। न वहाँ ज्ञान की हीनता है और न कम की | द्वितीय 
इत्थान में भी वह इस आदर्श को अपनाये हुए. है, पर दबी ज़बान में ज्ञान और 
कम के ऊपर अपना महत्व स्थापित करना चाहती है | इस युग में भक्ति के मुख्य 
जपदेष्टा श्रीकृष्ण हैं | 

“तृतीय एवं चतुर्थ उत्थान में ज्ञान और कम दोनों ही भक्ति को प्राप्ति में 
सहायता करने वाले बन. जाते हैं। भक्ति यहाँ साथ्य हैं, ज्ञान क्र कम साधना।' 
कर ही वह प्रवृत्तिपरायणता के स्‍थान पर निदृत्ति-परायणता को जन्म 
देती है । 


गीता में लिखा हैं कि यह भक्ति-योग सर्व प्रथम मगवान से विवस्वान 
को प्राप्त हुआ । विवस्वान से मनु और मनु से इच्चाकु को मिला। इच्वाकु के 
पश्चात्‌ इसका प्रच्वार मुख्य रूप से राजपियों में ही प्रचलित रहा ।* 


महाभारत, शान्ति पं के नारायणीय उपाख्यान में इस विषय को एक 
ग्रग्य गाथा मिलती है वहाँ लिखा हैं कि एक बार नारद बदरिकाश्रम गये जह 
नारायण ऋषि पूजा करते थे । नारद ने पूछा, “श्राप किसकी पूजाकरते हं,:! 
नारायण ने उत्तर दिया, “अपने मूल रूप की ।” नारू इस मूल रूप को देखने के 
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१--भागवत, स्कंच १०, अध्याय ४७, श्लोक ६७ में भक्ति को पुण्य कर्म के 
साधन द्वारा प्राप्त करने का इस प्रकार उल्लेख हैं: 
कमभिश्रोम्यमा णानां यत्र क्वापीश्वरेच्छुया | 
मंगलाचरिते दाने संतिन: ऋष्ण ईश्वरे |। 
३-- गीता ४)१,२ रा 


श् 


| रे७ | 


लिए, श्राकाश में उड़े, फिर मेरु शिखर पर उतेरें। वहाँ से उत्तर पश्चिम की 
ओर क्ञीर सागर के उत्तर में उन्होंने श्वेत-द्वीप-निवासी श्वेत मानवों को देखा 
जो मेघ-गर्जन-ठुल्य वाणी में मगवान की स्तुति कर रहे थे। नारद को इस श्वेत 
द्वीप में भगवान के दशन हुए और वासुदेव घम का उपदेश प्राप्त हुआ । इसी 
स्थान पर वस उपस्वथिर का आख्यान भी श्राता है जो सात्वत विधि से भगवान 
नारायण की पूजा करता था| इस राजा ने यज्ञ में पश बलि नहीं की । इसके 
यहाँ पॉचरात्र आगम के मुख्य-मुख्य विद्वान सदेव विद्यमान रहते थे | 
महाभारत के इस स्थल का शअ्रध्ययन करने से शात होता है कि भागवत 
धर्म नारायण, वासुदेव, सात्वत, ऐकान्तिक श्रादि कई नामों से प्रसिद्ध रहा है। 
नारायण को श्वेत-हीप का निवासी कहा गया है। यह धम प्रारम्भ में प्रवृत्ति- 
परक था, जैसा नीचे लिखे श्लोक से प्रकव होता हैः 
नारायश परो धर्म: पुनरावृत्ति दुलभः। 
प्रवृत्ति लक्षणश्चेव, घर्मो नारायणशात्मकः ।। 
महाभारत, नारायणीय उपाख्यान 


इस धर्म में नारायण, वासदेब, मंगवान ही भक्त का सर्व हैं। 
श्रीमद्भागवत में एक स्थान पर लिखा हैं; “अहेतुकी अव्यवहिता या भक्ति 
पुरुषोत्तमे [!?-. अ्रथा त्‌ भगवान में हेतु-रहित, निष्काम, एकनिष्ठा जुक्त अनव- 
रत प्रंम होना ही भक्ति हे | शांडिल्य भक्ति सन्नों में भी यही सिद्धांत प्रतिपादित 
हुआ है: “सा परानुरक्ति रीश्वरे?--श्र्थात्‌ ईश्वर में पराकाष्ठा की श्रनुरक्ति ही 
भक्ति है | यह भक्ति परम धर्म है, जेसा भागवत में कहा हैं: 
स॒बे पुंसां परो धर्मो यतों मक्तिरधोक्षजे। 
अहेतुक्य प्रतिहता यया53 त्मा संप्रसीदति ॥ १२६ 
भागवत घस की यह मक्ति ज्ञान और कम दोनों से ऊपर हे | कम और 
ज्ञान का सम्पादन इसमें इसलिए आवश्यक माना गया है क्योंकि यह वेराग्य 
साधन में सहायता करता है। वेराग्य-सिद्धि के पश्चात ज्ञान एवं कम की कोई 
श्रावश्यकता नहीं रह जाती | अ्रतः कर्म और ज्ञान का बेष्णव भक्ति में अधिक 
महत्व नहीं है | इस भक्ति का मुख्य लक्ष्य है-- इष्ट देवता में तन्मय हो जाना। 
प्रारम्म में भागवत धर्म प्रवृत्तिमूलक था, परन्तु श्रीमद्धागवत तक 
पहुँचते-पहुँचते निद्रत्ति-मूलक बन गया, जिसमें ज्ञान, कर्म, योग, तप, स्वाध्याय 
सप्नी व्यर्थ के बखेड़े थे | स्वयं गीता भक्ति के महत्व को इन शब्दों में *प्रकृट 
करती है; 


[| रेप | 
न बेद यज्ञाध्ययनैन दानेन च क्रियाभिन तपोभिरुग्रः । 
एवं रूपःशक्य अहं नृलोके, द्रष्टु व्वदन्येन कुरु प्रवीर॥११४८॥ 


नाहं वेदेन तपसा, दानेन न चेज्यया । 

शक्य एवं विधो द्र॒ष्टु दृष्टवानसि मां यथा ॥ ११॥४३ 

भक्त्या त्वनन्यया शक्ष्य अहमेव॑ विधोउडजुन । 

ज्ञातुं दरष्टु' च तत्वेन प्रवेष्ट' च परन्तप॥ ११।४७ 

हे अजु न! वेद-पाठ, यज्ञानुष्टान, स्वाध्याय,दान,सकाम कर्म और उम्र तप 
से भी कोई मेरे इस रूप को नहीं देख तकता | तुमको मेरा जेसा दर्शन हुआश्ना 
है, वैसा वेद, तप, दान अ्रथवा यज्ञ से भी किसी दूसरे को नहीं हो सकता। 
हे परन्‍्तप ! केवल श्रनन्य भक्ति द्वारा ही मुझे जाना, देखा, तथा प्राप्त किया 
जा सकता हैं । 


श्रीमद्भधागवत के इस विषय के श्लोक हम विगत परिच्छेद में उद्ध त कर 
चुके हैं, जिनमें भक्ति को श्रत्यन्त ऊष्व स्थान दिया गया है। नारद मक्ति सूत्रों 
में भी “सा न कामयमाना निरोघरूपत्वात्‌ ) ॥७॥ तथा “भक्ति;सातु कम ज्ञान 
योगेभ्यः अपि अधिकतरा? ॥॥२४॥| कहकर भक्ति की महत्ता तथा उसकी निवृत्ति- 
मूलकता दोनों की श्र स्पष्ट संकेत कर दिया गया है । 


इस भक्ति की प्राप्ति, नारद भक्ति सन्रों के श्रनसार, भगवान के अ्रन ग्रह 
से ही संभव होती है। प्रभ-कृपा का लवलेश भी प्राप्त हो गया तो जीवन धन्य 
| श्रथवा उसके भेजे हुए. किसी देवदूत, किसी महान भक्त की अनुकम्पा का 
ग्राश्रय मिल गया, तो भी बेड़ा.पार हो सकता है |) यही भगवत्कृपा महाप्रभ 
बल्लभाचाय के पुष्टि मागे का मूल मन्त्र है। नारद ने यह भाव मुएठक उपनिषद 
तथा वेदों से ग्रहण किया होगा, क्योंकि इसका बीज इन प्रंथों में पहले से ही 
विद्यमान हैं | विगत परिच्छेद में इन ग्ंथों के उद्धरण इस श्म्बन्ध में दिये जा 
चुके हें 
भक्ति परा श्रोर गौणी दो प्रकार की कही गई हैं। गौणी भक्ति 
तीन प्रकार की है; (१) सात्विकी, जिसमें कर्तव्य कम समझ कर भगवान की . 
भक्ति की जाती है। €२₹) राजसी, जो किसी कामना से प्रेरित होकर की जाती 
हैं। (३) तामसी, जो दूसरों को हानि पहुँचाने के उद्देश्य से की जाती है । 
भक्त भी इसी आधार पर जिज्ञास, श्र्थार्थी और आत॑ तीन प्रकार के माने गये हैं। 


_अफकरलबक»ब० «दफन उप कक -+०५* का नमक लत 


१-- मुख्यतस्ठु महत्कृपयैव, मुगवत्कृपालेशादा |३८|। नारद भक्ति सूत्र | 


[ ३६ ] 


पराभक्ति गौणी भक्ति से श्रेष्ठ हैं, क्‍योंकि उसमें भक्त उर्वात्मना श्रपने श्राप को 
प्रमु में मग्न कर देता हैं-- किसी प्रकार की कामना उसमें नहीं रहती । 
श्रीमद्धभागवत में नवधा भक्ति का वर्णन इस प्रकार पाया जाता हैं 


श्रवण कीतेन॑ विष्णो: स्मरण पादसेवनम्‌ । 
अचेन बन्दन दास्यं सख्यमात्स निवेदनम्‌ ॥७।५४।२३ 
प्रभ के गुणों का श्रवण, उनका कीौतेन, स्मरण, चरण-सेवा, श्रच॑न 
बन्दन, प्रणति (दास्‍्य), सखाभाव ओर आत्मनिवेदन--यह नो प्रकार की 
भक्ति है| इसमें दश॒वीं प्रेम लक्षणा श्रोर ग्यारहवीं परा भक्ति जोड़ देने से भक्ति 
ग्यारह प्रकार की हो जाती है | इसे भी हम बाह्य और अंतरंग दो प्रकार के 
साधनों में विभक्त कर कर सकते हैं | इसका मुख्य लक्ष्य, जेसा. कहा जा चुका 
है, प्रम-लोतस्वरूप प्रभ में तल्लीन हो जाना हैं | 
भागवत (वेष्णव) धरम अपने प्रारम्भ काल से ही भक्ति-प्रधान रहा है 
जिसमें वण-विशेषता को कभी विशिष्ट महत्व नहीं मिला रू को प्रभ के समान 
समझना, प्रंभ के सगुण रूप की उपासना करना, भगवान की शाश्वत लीला 
में भाग लेना, आत्म समपण और प्रेम इस घम के मुख्य अ्रंग थे । 
वैष्णव धर्म की आडइवार शाखा के श्रन्तगंत दक्षिण में कई वष्णुव भक्त 
क्रौर आचाय उत्पन्न हुए हैं जिन्होंने भक्ति के क्षेत्र में शूद्र और ब्राह्मण के भेद 
को मिट दिया था। इन्हीं में शठ कोप नाम के एक श्रेष्ठ वेष्णव संत थे जो 
नम्ब॒द्री वंश में उत्पन्न हुये थे | इनके लिखे चार ग्रन्थ तामिल में चार वेद कह- 
लाते हैं, जिनमें सरल एवं भावुक भाषा में विष्णु के अवतारों के गान हैं। 
आइडवार शाखा: में ही गीत गोविन्द के टक्कर की मुकुन्द माला लिखने वाले 
१--बृहद्‌ ब्रह्म संहिता, अ्रध्याय ३, श्लोक ४ में द्रविड़ देश को वैष्णव धर्म का 
महाक्तेत्र कहा गया हैं । 
वेष्णवाख्ये महात्षेत्रे द्राविडेषु पुराइभवत्‌ | 
विष्णु धर्मंति विख्यातोराजापरपुरंजयः ।। 
श्रीमद्धागवत के स्केध ११, अध्याय ५, श्लोक ३६ में भी द्रविड़ देश 
को वैष्णव भक्तों से श्रोत-प्रोत बतलाया है | 
२--श्राइवार कोई शाखा नहीं है। कुछ आइडवार सन्त (८ या१०) अच्छे 
वष्णुव कवि हुए है| अतः उन्हें एक वैष्णव शाखा के रूप में लिख दिया 
हे । वेष्णव आडवारों का काल २०० स॑ ८०० ३० तक माना जाता ह। 
(प्राचीनभारत---एम ० एस० रामस्वामी श्रायंगर) 


हि 


[| ४० | 


मालाबार के राजा कलशेखर, परम श्रोर समपण मावना को सर्वोपरि स्थान देने वाली 
भावुक, ब्रह्मचारिणी गोदा, वेद-शास्त्र में पारंगत रघुनाथ मुनि जिन्होंने लोक 
भाषाश्रों में लिखित गीतों को श्री रंग मंदिर में महत्वपूर्ण स्थान दिया श्रौर तप 
आदि पाँच संस्कारों का प्रचार करके भक्त को प्रपन्न संशा प्रदान की, यवन अ्रथवा 
यामुन नाम के आचाय तथा उनके शिष्य आ्राचाय रामानुज हुए हैं, जो भोक्ता, 
भोग्य और प्रेरक तीनों को मानते थे | 

भागवत घधम प्रारम्म से ही प्रभु को सशुण मानकर चला। इंश्वर 
बस्तुतः श्रन्य पदार्था के गुणों से विहीन होने के कारण निगुण ओर 
अपने गुणों से युक्त होने के कारण सैगुण कहलाता है। उपासना के क्षेत्र 
में स्तुति का अ्रथ ही प्रभु के गुणों का कीतन है। वेद में ऐसे अनेक मन्त्र 
हैं जिनमें प्रभु के गुणों का वर्णन पाया जाता है। नीचे हम यजुबंद के 
४०वें श्रध्याय का यबाँ मंत्र उद्ध त करते हैं, जिसमें परमात्मा को निगुण 
और सगुण दोनों कहा गया हैं 

स॒ पथ गाच्छु क्रकायमत्रण मस्नाविर ४3 शुद्ध म पापविद्धम्‌ । 

कविमनीषी परिभूः स्वयम्भूः याथातथ्यतो5थोन्‌ व्यद्धात्‌ 

शाश्वतीभ्यःसमाभ्य 

इस मंत्र में श्रकायम्‌ , अ्रत्रणम्‌ , श्रश्नाविर्म्‌ और अश्रपाप-विद्धम्‌ शब्द 
प्रभु को निगु ण॒बता रहे हैं, परन्तु शुक्रमू, कविः, मनीषी, परिमू: श्र 
स्वयम्भू: शब्द उसे सगुण कह रहे हैं। इसी प्रकार उपनिषदों में श्रकल, 
अजर, श्रमर, श्रभय, इन्द्रियातीत श्रादि कहकर उसका निगु ण रूप प्रकट 
किया गया है और सत, चित, आनन्दस्वरूप, स्वयं-प्रकाश, जनिता, विधाता 
श्रादि शब्दों द्वारा उसके सशुण रूप पर प्रकाश डाला गया है। परन्तु भक्ति 
के आ्रगामी थुर्गों में निगुण और सगुण दोनों शब्दों के अ्रथ' परिवर्तित 
' गए। निगुण से निराकार ओर संगुण से साकार का अ्रथ ग्रहण 
किया जाने लगा। 

भागवत धरम में प्रभु के निशुण और सशुण दोनों रूप मूल एवं 
परिवर्तित दोनों अर्थों' में स्वीकार किये गये हैं। वैष्णव धर्म के आचाय 
ईश्वर को जहाँ श्रनन्‍्य के गुणों से हीन और ख्वशुणों से सहित होने के 
कारण निशुण और उझुगुण अर्थात निखिल-हेय-प्रत्यगीक और अखिल 
सदशुशाकर कहते थे, वहाँ वे निशगु ण॒ से निराकार और सगुण से साकार 
इंश्वर का श्रर्थ भी प्रहण करते थे। आचाय रामानुज, इसी आधार पर 
ईश्वर के पाँच रूपों का उल्लेख करते हैं; (१) पर--स्तरियों से सेवित 
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बेकुण्ठवासी, शंख-चक्र-गदा-पद्म-घारी नारायण; (२) व्यूह ( वासुदेवः 
परब्रह्म। संकषण:प्राणी; प्रद्य म्न/ःमन अश्रोर बुद्धि; अ्रनिरुद्ध/अरह कार)" 
' (३) विभव ( दशावतार ); (४) अनन्‍्तर्यामी ( सर्वव्यापक, सब प्राणियों के 
ह॒त्पुणडरीक में रहने वाले और उनके समस्त व्यापारों के विधायक ) और 
(४) अचावतार ( मूर्तियों में व्यापक, सबको सुलभ ) । भ्री (लक्ष्मी), भू और 
लीला--इस ईश्वर कौ पत्नियाँ हैं। ईश्वर सृष्टि की रचना केबल लीला 
(खेल) करे लिये करता है | वह लीलामय है । यह लीला प्रलय में थ्री समाप्त 
नहीं होती । प्रत्ञय इस लीला का ही एक भाग है। 

रामानुजाचाय के इस लेख में निगुण और सगुण के दोनों श्रथो का 
समावेश है | श्रन्तर्यामी रूप से प्रभु निराकार है, पर श्रवतार और मूर्तियों के 
रूप में वह साकार है और दोनों ही रूपों में वद गुण-रहित और गुण-सहित 
दोनों ही है| हमारी सम्मति में यह था कर्मयोगी जेनघर्म का आर्यधर्म पर 
चुपचाप पड़ा हुआ प्रभाव |* सांख्य का पुरुष-प्रकृतिवाद जैनधर्म का जीव- 
जड़वाद ही तो है | सांख्य अपने मूल रूप में ईश्वरवादी था, परन्तु बाद में 
ईश्वर की असिद्धि मानकर निरीश्वरवादी बन गया। जेनघर्म भी आत्मा से 
व्यतिरिक्त ईश्वर की सत्ता नहीं मानता। इस मत में जीवात्मा ही विश्व से 
बीतराग होकर ईश्वर बन जाता है। वैष्णव धर्म के श्राचायां ने सृष्टि के 
र्वयिता इंश्वर को तो माना, पर अ्रवतार मानकर यह भी सिद्ध कर दिया कि 
वह जीवात्मा से अतिरिक्त श्रन्य सत्ता नहीं है। गीता में भगवान कहते हैंः*- 


बहूनि मैं व्यतीतानि जन्मानि तब चाजुन। 
तान्यहं वेद सवोणि न त्वं वेत्थ परन्तप | ४। ५॥ 
हे अजु न ! मेरे भी श्रनेक जन्म हो चुके हैं और तुम्हारे मी। यह, 


१--यह चटुव्यू ह सिद्धान्त वैष्णव (पाँच रात्र) सम्पदाय का विशिष्ट सिद्धान्त है । 
२--गीता का नीचे लिखा श्लोक भी जैन-प्रभाव को प्रकद करता है । 
न कतृ त्व॑ न कमाशि लोकस्य सूजति प्रभु: । 
न कर्मफल संयोग स्वभावस्तु प्रबर्तते 
परमात्मा न किप्ती का कतृ त्व बनाता है, न कमे और न कमफल 
देने की व्यवस्था करता है | यह सब स्वभाव से होता है । 


जैनधर्म भी कम और उसके फल के सम्बन्ध में स्वभाव को ही प्रधानता 
देता है। वह ईश्वर को कमफल प्रदाता नहीं मानता । 
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यौगबल से, मझके तो याद है, पर तुम भूल गये हो। अनेक जन्मों से सिद्ध 
है कि भ्रीकृष्ण भी जीवात्मा थे | जीवात्मा ही अनेक योनियों वाली गमना- 
गमन की चक्रसंहति में पड़ता है, परमात्मा नहीं । जीवात्मा शअ्रनेक हैं, यह 
सिद्धान्त भी सांख्यकारिकाकार ने “पुरुष बहुत्व॑ सिद्ध? (कारिका १८) 
कहकर स्वीकार किया है। महाभारत, आ्रादिपव, श्रध्याय २२०, श्लोक ४ में 
नर और नारायण नाम के दो ऋषियों का वर्णन है जिन्होंने द्वापर के अन्त में 
अजुन और श्रीकृष्ण के रूप में जन्म लिया था। इस कथन से भी श्रजु न और 
श्रीकृष्ण जीवात्मा ही प्रतीत होते हैं, जिनमें से श्रीकृष्ण ने उन्नत, विकसित 
एवं निर्लिप्त होकर, जैनियों के तीथथंकरों की माँति, इंश्वरत्व प्राप्त किया । 
अवतारों में कला तथा श्रंशों की गणना मी जेन प्रभाव को सूचित करती है 
जिसके अनुसार एक ही समय में दो अ्रथवा तीन अवतार भी हो सकते हैं| 
द्वापर के अ्रन्त में श्रीकृष्ण, बलराम और व्याख तीन श्रवतार एक साथ हुए, 
थे। जिस आत्मा में जितने ही अधिक अंश श्रथवा कलाये हैं, वह श्रात्मा 
उतना ही श्रधिक ईश्वर्त्व अपने में रखता है | परशुराम में पाँच कलायें थीं, 
राम में बारह थीं; परन्तु श्रीकृष्ण में सोलह कलायें थीं। श्रतः वे पूर्ण भगवान 
हैं। द्वेताद्रोत मत के स्थापक श्राचाय निम्बाक ने जिनका दूसरा नाम 
भास्कराचाय था, प्रभु को सगुण बतलाते हुए कहां: “क्ष्णश्तु भगवान्‌ 
स्वयं? अर्थात्‌ कृष्ण तो साक्षात भगवान हैं | गीता का नीचे लिखा श्लोक भी 
इसी तथ्य को प्रकट करता है :-- 
यद्यद्विभूति मत्सत्वं श्रीमदूर्जित मेव वा। 
तत्तदेवावगच्छ त्वं ममतेजोंश संभवम्‌ ॥१०।४१॥। 

. जन प्रभाव को लिये हुए भौ वेष्णव आचाय वेद घ्मं के श्रनुयायी थे । 
श्रत: वैदिक धम की मूल बात भी उनके साथ चिपटी रही ।॥ प्रण्मु के निगुण 
(निराकार) और सगुण (साकार) दोनों रूप उन्हें मान्य हुए। भागवत धम 


में गीता से लेकर सूर-काव्य तक निगुण भक्ति भी मानी जाती रही, पर उसे . 


क्लेशकारक समझता गया । गीता में लिखा है 

क्लेशो5घिकतरस्तेषामव्यक्तासक्त चेतसाम्‌। 

अव्यक्ताहि गतिदु :खं देहवज्भि रवाप्यते | १२॥५॥ 

जो अविनाश, अ्रनिदश्य, अव्यक्त, सवध्यापक, श्रचिन्तनीय, कूथ्स्‍्थ 
श्रचल एवं ध्र व परमात्मा की उपासना करते हैं, अव्यक्त श्रथवा निराकार 
प्रंयु में, जिनका चिंत्त रंमा हुआ है, उनको कष्ट अधिक होता है; क्योंकि शरीर 
धारियों के लिए श्रव्यक्त की गति का ज्ञान कर लेना सरल काय नहीं 


| डरे ] 


महात्मा सूरदास ने अपने काव्य के प्रारम्भिक पद में ही इस सिद्धांत 
को इस प्रकार प्रकट किया है:- 


अ।वगत गति कछु कहंत न आवदे | 
ज्यों गूंगे मीठे फल को रस अन्तर्गत ही भावे। 
परम स्वाद सबही जु निरन्तर अमित तोष उपजाबे॥ 
मृत बानी कों अ्रगम अगोचर सो जानें जो पावे। 
४ डा ज्‌ हक 
रूप रेख गुन जाति जुगति बिनु निरालम्ब सन धावे॥ 
सब बिधि अगम बिचारहिं तातें सूर सगुन॒ पद गावे॥ 
सर सागर, (ना० प्र० स० २) 


श्रविगत को गति कुछ कहने में नहीं आती | जेसे गूगा श्रादमी मीठे 
फल को खाकर उसके स्वाद को अपने अन्दर श्रनुभव तो करता है, यह परम स्वाद 
उसके हृदय में भ्रमित सन्‍्तोष को भी जाण्त करता है, पर उसका वर्णन करना 
वाणी की सामथ्य से परे हं। जो मन और वाणी के लिये श्रगम्य एवं श्रगोचर 
हो, उसे तो वही जान सकता है, जो उसे प्राप्त कर ले। साधारण जनता के लिये 
रूपरेख से विहीन प्रभु के पीछे मन को दौड़ाना प्रत्येक प्रकार से कठिन हैं | 
बिना किसी अ्रवलम्ब को पकड़े सामान्य जन उधर जा ही नहीं सकते। सूरदास 
कहते हैं, में इसी कारण सगुण प्रभ की लीलाओं का गान करता हूँ । 


वेष्णव धम के सभी आचाय प्रभ के समुण रूप को लेकर चले | इसी 
हेतु भक्तों ने सगुण लीला के पद गाकर जनता को उस परात्पर शक्ति की झोर 
आकृष्ट किया। आचाय रामानुज के पश्चात्‌ मध्व मदन, निम्बाक, रामानन्द, 
विष्णु ध्वामी, बल्लम जेसे घुर्धर आचायों तथा साधकों ने सगुणोपासना का 
प्रभूत प्रचार किया। रामानुज के श्री सम्प्रदाय, मध्व के ब्रह्म सम्प्रदाय, निम्बाक 
के सनक सम्प्रदाय, विष्णु स्वामी के रुद्र सम्प्रदाय और बल्लभ के पुष्टि सम्प्रदाय 
ने इस दिशा में जो कार्य किया, उसने उन दिनों के हिन्दू हृदय में वेष्णव भक्ति 
के प्रचार एवं प्रसार के लिये उबर क्षेत्र तैयार कर दिया | प्रभु के सगुण रूप को 
पाकर आय जाति अपनी श्रन्तरात्मा में नवजीवन का अ्नुमव करने लगी | 

उस समय तक के प्रायः सभी श्राचाये संस्कृत के हिमालय से उतर कर 
जनवाणी के समतल प्रदेश में आने को श्राकांज्ा तक न करते थे, पर इन 
वेष्णव आचायों ने न केवल उस श्रव्यक्त प्रभु को ही व्यक्त बनाया, प्रत्युत वे 
गीवाण-वाणी को भी जनवाणी के हरेभरें मैदान में उतार लाये। दक्षिण में 
ख़ुनाथ मुनि ने लोकमाषा में लिखे हुए प्रब॒न्धों को बेद के समान मान्य स्थान 
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दिया था, उत्तर में स्वामी रामानन्द और आचार्य बल्लभ ने वही कार्य संपादित 
किया | कबीर, सूर, तुलसी आ्रादि सभी सन्तों की कविकंठ- धाराश्रों द्वारा, गीता 
और भागवत द्वारा निर्मित यह भक्ति कल्लोलिनी, चतुर्दिक सीमाश्रों में फेलकर 
प्रवाहित होने लगी | न केवल हिन्दू , प्रत्युत रहीम ख़ानख़ाना जैसे अनेक 
ख़ानदानी मुसलमान भी भक्ति की इस प्रबल तरंग में श्रपनी संस्कृति की 
श्यामता को धोकर उज्ज्वल हो गये । 


द्वितीय अध्याय 


सुर साहित्य 
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पूर साहत्य का प्रष्ठ भाम 
कबिकुल-तिलक महात्मा सूरदात घ्वमावतः निवृत्ति पथ के पथिक थे | 
अपने प्रारम्भिक जीवन में वे शेव थे और ममत्व के पाश में आबद्ध थे--ऐसा 
श्रनेक श्रन्तः साक्यों से प्रगट. होता हैं।" सूरसागर के कई पदों में उन्होंने 
श्रपनी दीधायु तक की ब्याकुलता का वर्णन किया हे | 
कम-विपाक-बश उन्‍हें जो पारिवारिक परिस्थितियाँ प्राप्त हुईं, वे भी 
उन्हें निबृत्तिपरायण बनाने में सहायक ही सिद्ध हुईं। प्राक्तन जन्मों के संस्कार 
भी जो बीज के रूप में अन्तस्तल में निहित थे, उन्हें श्रध्यात्म पक्ष की श्रोर प्रेरित 
करते गये । विराग-शील सूर के सम्मुख एक दिन वह घड़ी आ ही गई, जब उन्होंने 
सांसारिक ऐपणाओं पर लात मार दी और “'पुत्रोषणा मया त्यक्ता, वित्त बणा 
मया त्यक्ता, लोकेषणा मया त्यक्ता?--कहकर वे संनन्‍्यासी बन गये | 
संन्यासी अवस्था में वें गीघाट पर आश्रम बनाकर रहने लगे | कुछ 
शिष्य भी उनके साथ हो गये | इस समय सूर निगु णिये सन्‍्तों की शेली में भजन 
बनाकर गाया करते थे | वैष्णव धर्म मी उन दिनों उत्तराखण्ड में फैल चुका 
. था। मानवों के मानस-मयूर घनश्याम की उन उमड़ती हुईं, सान्द्र भावरूपिणी 
सघन घटाश्रों को देखकर मत्त हो नवल न॒त्य करने लगे थे। सर जैसे विरागी 
' सन्त का उसकी ओर आकर्षित हो जाना अ्रस्वाभाविक नहीं था। उनका रस- 
पिपासु, भावुक हृदय भागवत भक्ति की ओर उन्मुख हो गया ओर नियम पूर्वक 
महात्मा सूरदास ने प्रसिद्ध, संगीतज्ञ वेष्णव संन्‍्यासी श्री हरिदास स्वामी से वेष्णव 
धम की दीक्षा ले ली ।* वैष्णव घम में दीक्षित होकर वे प्रभु-प्र म से परिप्लावित 


१--सूर-सारावली, पद-संख्या १००२ तथा सूरसागर १॥६३, १०४, १७४ । 

२--विन्सेश्ट स्मिथ .ने “7087 6४096 07७७४ प2७!' नामक ग्रन्थ के 

. पृष्ठ ४२२ और ४३१५ पर सूरदास को तानसेन का घनिष्ठ मित्र लिखा है। 
तानसेन के पिता मकरन्द पांडे श्वामी हरिदास के परम भक्त थे | यही स्वामी 
हरिदास तानसेंन के संगीत गुरू थे श्रौर महात्मा सूरदास ने भी हमारी 
सम्मति में उन्ही से संन्यास दीक्षा ग्रहण की थी। दीक्षा में गुर संबंधी 
श्रायु की छुटाई बड़ाई पर विशेष ध्यान नहीं दिया जाता हैं । 


[| थंए | 


श्रपनी सरस संगीत-लहरी द्वारा वैष्णव भक्तों को मुग्ध करने लगे | गौघाटका श्राश्रम १ 
दशकों की विश्रामस्‍्थली बन गया | सूर रूपी सूर्य को केन्द्र बनाकर अनेक 
वैष्णव भक्त ग्रह पिंडों के रूप में उसके चारों श्रोर चक्कर काटने लगे । सूर जेसे 
संत की ख्याति दिग्दिगन्त में प्रसुत हो गई 

इसो समय महाप्रभ बल्लभाचाय दक्षिण में दिग्विजय करके उत्तर की श्रोर 
' आये ओर गंगा यमुना की घाटियोंकों अपने शुद्धाद्व त के प्रचार से गुल्लायमान 
. करने लगे। पृष्टि सम्प्रदाय के प्रवतंक इस आचाय ने अपने इष्टदेव की अ्रराधना 
' के लिए. गोवधन पर एक छोटे से मंदिर की प्रतिष्ठा भी कर दी थी | यह मंदिर 
» नाथ मंदिर के नाम से प्रसिद्ध है। संबत्‌ १४७६ में श्रीपूणमल खतन्री ने इस 
.. मंदिर को बनवाकर पूर्ण किया | चौरासी वैष्णवों की वार्ता से प्रकट होता है कि 
" आ्चाय बल्लम इसी संवत्‌ के श्रासपास सूरदास के निवास स्थान गौघाट पर 
पहुँचे । वास्तव में सूर की ख्याति ही आचाय को.उनके पांस खींच ले गई । 
उन्होंने श्रीनाथ मंदिर में श्रन्य सब प्रबन्ध सुचारु रूप से कर दिया था। केबल 
कीर्तन का प्रबन्ध करना अवशिष्ट था| संभवत: इसी कार्य का प्रबंध करने के 
लिए वे सर के पास पहुँचे | पर, देव का विधान, प्राक्तन जन्मों के संस्कार 
श्रविगत की गति कोन जानता हैं! सर की इस समय तक पर्याप्त श्रायु हो चुकी 
थी, फिर भी जीवन में शांति नहीं थी, तृप्ति नहीं थी, भक्ति करते हुए भी सुगति 
प्राप्ति नहीं थी | सर की बन्द श्राॉखे खुलकर उत्त लीलामय के दशन करने को 
लालायित हो रही थीं। आचाये बल्लम का, ऐती अवस्था में, उनके पात 
पहुँचना प्रभु-प्रदत्त वरदान के समान था । 


सरदास को श्रपने सेवकों द्वारा समाचार मिला कि दक्षिण में दिग्वि- 

जथ करने वाले, भक्तिमाग के प्रतिष्ठाता, महाप्रभ बल्लमाचाय गोधाट पर आआ्राये 
:.- है | सुरदास ने एक सेवक से कहा कि जब आ्राचाये जी भोजन करके विराजमान 
_ हों, तब ख़बर करना, हम श्राचाय जी का दशन करेगे। जब महाप्रभु भोजनो 
: परांत गद्दी पर बैठे, सेवक ने सूरदास जी से जाकर निवेदन किया ओर उन्होंने 

चलकर श्राचाय जी के दशन किये | आचाय जी ने सरदास को अपने पास 
“:: बिठाया और उनसे मगवद्‌ यश वणन करने के लिए. कहा । सूर ने आचाय जी 
” की आज्ञानुसार-- “हों हरि सब पतितन को नायक” और “प्रभ मैं सब 


अिककलननल कान» _+नफत5 न शाम. 


“ १०--चौरासी वेष्ण॒वों को वार्ता में गौधाट को स्थिति आगरा और मथुरा के बीच 
मानी गई है | इत समय गौघाट रुनकता के समीप बहती हुई जमुना नदी 
का एक कच्चा घाट हैं। 





| ४६ ] 
पतितन को टीको !--इन दो टेकों से प्रारम्म होने वाले पद गाये, जिन्हें सुनकर 
महाप्रभु बोले: “सर है के ऐसो घिवियात काहे कों है। कछु भगवदूलीला वर्णन 
... करि |! सूरदास ने कहा, “महाराज, मैं तो समझता नहीं ।” तब श्राचर्यजी 
- ने कहा, “जाओ, स्नान करके आओ ।?” सरदास इसके पश्चात्‌ श्नान करके 

आ्रचाय जी को सेवा में दीक्षा प्राप्त करने के न्तिए उपस्थित हुएं। महाप्रभ ने 
उन्हें नाम सुनाया, समपण करवाया ओ्रौर दशम स्कंघ की श्रनुक्रमणिका सुना 
इससे सूरदास के सब दोष दूर हो गये और उन्हें सम्पूण लीला स्फुरित हो गई । 
सिद्ध पुरुष बल्लमाचाय से इस प्रकार नवधा भक्ति की सिद्धि और हरिलीला के 
दशन पाकर सर ने अपने समस्त शिष्यों को आचाय जी की सेवा में उपस्थित 
किया और सबको दीक्षा दिलवाई | गौघाट पर तीन दिन रहकर श्राचाय जी 
सरदास को साथ लेकर ब्रज की ओर चले गये | 

गोवधन पहुँचकर आरश्वाय जी ने विचार किया ; “जो श्रीनाथ जी के 
यहां श्रौर तौ सब॒सेवा को मन्डान भयो | श्रौर कीतेन को मंडान नाहीं .कियो 
है, ताते श्रब सूरदास जी को दीजिये ।?* ऐसा विचार करके उन्होंने सूरदात जी 
से श्रीनाथ जी का दशन करने के लिये कहा। श्रीनाथ जी का दशन 
करने के उपरांत सूरदास ने प्रथम विज्ञप्त ( रचित ) पद गाया जिसकी टेक 
थी: श्रब में नाच्यौं बहुत गोपाल ।! इस पद को सुनकर महाप्रमु जी ने 
फिर कहा ; “सूरदास, तुममें कछू अ्रविद्या रही नाहीं। उम्हारी श्रविद्या तो 
प्रभून ने दूर कीनी, ताते कछू मगवद्जत वणन करो ।”रै 

वार्ता के इस स्थल को पढ़ने से प्रतीत होता है कि आचाय बल्लभ 
की यह भेंट सूर के जीवन का स्वस्व बन गई। इसके पूर्व वे बिधियाते थे, 
विनय में लीन थे, दास्य मक्ति के पद बनाकर प्रभु को रिक्राने का उद्योग 
करते थे और व्याकुल, अशान्त एवं श्रेतृप्त थे। महाप्रम्ञ से भेंद .होने के 
उपरांत सूर का यह घिथधियाना बन्द हो गया, व्याकुलता नष्ट हो गई, श्रशान्ति 
जाती रही तथा उल्लास और कतृ त्व की एक अ्रद्भधुत छुग उनके पदों में 
प्रदर्शित होने लगी | सुबोधिनी के स्फुरित तथा लीला के श्रभ्यास के होने पर 
जब सूरदास ने महाप्रभु के आ्रागे नन्‍द महोत्सव किया और “ब्रज भयो महर के 
पूत, जब यह बात सुनी।!--इस टेक वाला पद गाया तो आ्राचाय जी ने प्रसन्न 





१--सन्‌ १८८३ ई० की मथुरा की छुपी चौरासी वैष्णवों की वार्ता, पृष्ठ २८६ | 
२--वही चौरासी वैष्णवों की वार्ता, एष्ठ २६२। 
३--बही चौरासी वैष्ण॒वों की वाता, प्रष्ठ २६२ | 


[ £४० ] 
होकर श्रपने श्रीमुख से कहा था--सूरदास तो मानों निकट ही हुते! | 
“पुरुषीत्तम सहलनाम” को सुनकर सूरदास को सम्पूर्ण भागवत का ज्ञान हो 


गया और उन्होंने भागवत के प्रथम स्कंघ से द्वादश स्कंध तक की लीला पर 
सहसतों पद बनाथे ।१ सूरदास के जीवन का यह कायाकल्प था | 


श्राचाय बल्लभ द्वारा जो “ब्रह्म-सम्बन्ध' हुआ, उससे सूर के मर्नेस 
अन्लुओं के सम्मुख हरिलीला का पवित्र चित्र श्रंकित हो गया। इसके 
पश्चातू उनकी वाग्थारा श्रबाघ मति से वेगपूर्वक प्रवाहित होने लगी। इस 
धारा की कलकंल में हरिलीला का मधुर ख्र गूजने लगा। श्रव्यांहत वेग 
इतना तीत्र हो गया कि एक-एक दिन में अ्रनेंक पद अपने श्राप निकलनें 
लगे | पद-निर्मास॒ की यह विद्य त्‌ शक्ति उत अनन्त शक्ति के खोत से उद्भूत 
हुईं थो, जिसके समीप सिद्ध पुरुष आचारय॑ बल्लम ने सूरदाव को पहुँचा दिया 
था और जिंसका दशन पाकर वे भाव-विभोर हो गा उठे थे : 


गुरु परसाद होत यह दरसन सरसठ बरस प्रवीन । 

शिव विधान तप॑ करयो बहुंत दिन तऊ पार नहिं लीन ॥ 
सारावली १००२ 
इसके पश्चात्‌ सूरदास जी ने हरिलीला के पद बनाये। उन्हीं के 
शब्दों में-- “ता दिन तें हरिलीला गाई एक लक्ष पद बन्द [??२ 
जबसें श्राचाय जी ने उन्हें हरिलीला का साज्षात्‌ कराया, वे उसी के 
गायन में तन्मय हो गये। वैष्णव भक्त-मंडली तथा पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय के 
अनुयायिथों के मतानुसार उन्होंने सवा लक्ष पदों का निर्माण किया | चौराशी 
वाताकार के शब्दों में सूरदास जी ने कई सहस्त॒ पदों की रचना की थी। * 
एक लक्ष पद बन्द का श्रथ हमने सर सौरभ में एक लक्ष पद नहीं, किन्तु 
पदों के एक लक्षः बन्द लगाया हैं। एक लक्ष बन्द लगभग दश सहस्र पदों 
में श्रा सकते हैं। श्रमी तक सर के जितने पद उपलब्ध हो सके हैं. उनकी 
संख्या सात हज़ार के ऊपर नहीं है। ,संभव हैं, श्रनुसंधान करने पर कुछ 
सहखत पंद श्रींर उपलब्ध हो सके ।' 'सूर निर्णय” के विद्वान लेखकों ने कुछ 


नमन पल नकवानमपकनभ>नन्‍न्‍्लनन्‍सन, 


१--कैराली वेष्णुवों की कर्ता, पृष्ठ २६० | क्‍ 
२--सुर सारावली, छुंद ११०३ । इसका- एक अर्थ यह भी हो सकता है कि 


. सुर ने एक लक्ष्य होकर पद्मवद्ध' रूप में या पदों में हरिलीला का 
गायन किया | 


३--चौरीसी वैष्णवों की वार्ता, पृष्ठ २६३ 
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ऐसे पदों की ओर संकेत किया है, जो प्रकाशित सुर सागर में नहीं हैं, 
परन्तु सम्प्रदाय के मंदिरों में गाये जाते हैं। इसी के. साथ सर नाम से कुछ 
ऐसे पद भी प्रचलित है, जिन्हें श्रष्टछाप वाले सरदास की स्वना नहीं माना 
जा सकता । सहखावधि पदों में सर-रचित उन पदों की भी गणना की जा 
सकती है, जो श्राचाय बल्लभ से मेट करने के पूर्व बनाये गये थे और जिनका मुख्य 
संबंध श्रन्तवंदना, विराग, व्याकुलता, निवेदन, .विनय, स्तुति, दास्य भाव 
तथा प्राथना से था | सर की विनय तथा दासख्य-भक्ति-भावना के चित्र अ्रंकित 
करने वाले ये पद भी श्रपूर्व हैं। हरिलीला के पद तो सर की रचना का 
स्वेत्व हैं ही | भागवत की कथा पर आश्रित होने पर भी इनमें सर की वैसी 
ही मौलिकता दृष्थ्गोचर होती है, जेसी उनके स्वतंत्र विनय-परक पदों में है। 
सूर की प्रख्याति मुख्य रूप से इन्हीं पदों पर श्रवलम्बित है। इन्हीं कै कारण 
वे भागवत भक्ति रूपी मणिमाला के सुमेर कहलाते हैं | 


यूर काव्य के दो भाग 


जैसा पीछे लिखा जा चुका है, श्राचाय बल्लम का मिल्लन सूर के काव्य 
क्षेत्र में एक विभाजक रेखा खींच देता है। उनसे मिलने के पूर्व जो पद बनाये 
गये थे, उनका प्रधान विषय विनय श्रादि था। मिलन के पश्चात्‌ जो पद बने, 
वे प्रमुखतया हरिलीला से सम्ब्नन्ध रखते हैं। इत प्रकार सूर द्वारा निर्मित 
पदावली दो भागों में विभाजित की जा सकती है ; (१) विनय के पद और 
(२) हरिलीला के पद। विनय के पदों को हम निम्नांकित भागों में रख सकते हैं ; 


१--हठ योग और शिव साधना से सम्बन्ध रखने वाले पद । 
२--निगु ण॒ भक्ति से प्रभावित पद | 

३--वैष्णव भक्ति के दास्य भाव वाले विनय के पद । 
४०--सख्य भाव की भक्ति वाले पद |" 


 हठ योग और शिव साधना से सम्बन्ध रखने वाले पदों में आसन, 

प्राणायाम, बलिदान आदि का उल्लेख हुआ है। ये पद प्रारंभिक श्रवस्था में 
लिखे जान पड़ते हैं। निगु ण॒ भक्ति से प्रभावित पदों में जाति-पाँति, वेद आदि 
की निन्‍्दा, ज्ञान-बैराग्य की सापेच्तता, सत्य पुरुष को बाहर न देखकर श्रन्दर 
देखना, मूर्ति-पूजा-विरोधी सन्‍्तों के नामों का श्रद्धापू्षक उल्लेख करना श्रादि 
कई बाते पाई जाती हैं। वैष्णव भक्ति के दास्य भाव वाले विनय के पदों में 
सूर के अशान्त किन्तु प्रपन्न हृदय की कलक दिखलाई देती है। सख्य भाव की 
भक्ति वाले पद भागवत भक्ति का प्रभाव पड़ने के उपरांत ही लिखे गये हैं 
सुविधा के लिये हम इन सब्र का निरूपण तीन शीषिेकों में करेंगे ; 

१--सूरदास और नाथ पंथ | 

२--सूरदास और कबीर पंथ | 

३--सूरदास ओर वैष्णव सम्प्रदाय | 


श्रभिव्यंजन पद्धति में इन पदों से भिन्न हैं । 
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हमारी समझ में इस प्रकार के पद जिनमें निषृत्ति-परक तत्वों का प्रति- 
पादन है, वेराग्य-संपत्ति श्र्थात्‌ कामना-त्याग, समत्व बुद्धि, विवेक-सिद्धि, श्रष्टांग 
योग आदि का वणन है और जो प्रवृत्ति-प्रधान लीला के अन्तर्गत नहीं आते 
संभवतः महाप्रभु बल्लमाचाय से मिलने के पूब लिखे गये । 
विनय के इन पदों के अतिरिक्त सूर ने हरिलीला के पद प्रभूत मात्रा में 
लिखे है। श्राचाय महाप्रभु जी से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ वे हरिलीला गायन 
में ही लगे रहे | श्राचाय से बही तो उन्हें प्रसाद रूप में प्राप्त हुई थी | हरि- 
लीला गायन से सम्बन्ध रखने वाले ये पद ही वास्तव में सूर सागरकी निधि हैं | 
विनय एवं भक्ति वाले पदों की संख्या एक तहर से अधिक नहीं होगी | सवा 
क्ष पदों के निर्माण कौ किंवदन्ती प्रधान रूप से हरिलीला के पदों पर ही 
श्राश्नित है| हरिलीला के पद हैं भी संख्या में अधिक । सरसागर का दशम 
स्कंध, जो आ्राकार में सरसागर के सभी श्कंधों में वृह्तम है, हरिलीला से हो 
म्बन्ध रखता है। हरिलीला के पदों को हम भगवान कृष्ण की श्रलौकिक एवं 
दिव्य जीवन-लीला के अनुसार विभाजित कर सकते हैं । सहसों की संख्या में 
बने हुए इन पदों को देखकर गोस्वामी बिट्ठल नाथ सूर को पुष्टि मार्ग का 
जहाज कहने लगे थे | 
सरसागर श्रीमद्धागवत की कथा के श्राधार पर लिखा गया है, परल्तु 
द्वादश स्कंधों के विभाजन के श्रतिरिक्त कथा-वस्तु में वह पूर्णतया भागवत का 
ग्रनसरण नहीं करता | सरदास का उद्देश्य भी भागवत की कथा का श्रविकल 
अ्रनवाद करना नहीं जान पड़ता | आकार की दृष्टि से यदि प्रथम स्कथ के 
विनय के पद और नवम स्कंघ के राम-कथा-सम्बन्धी पद सरसागर में से प्रथक 
कर दिये जायें तो दशम स्कंघ के श्रतिरिक्त श्रन्य स्कँघों की रचना केवल नाम 
के लिए की गई जान पड़ती है। भागवत में श्रनेक विषयों की जो विस्तृत 
समौक्षा दिखलाई देती है, सूर सागर में उतका श्रभाव है| यह भी विचारणीय 
है कि जहाँ कहीं सूरदास को घटना-सम्बन्धी कथानकों का अनुवाद करना पड़ा 
है, वहाँ उनकी लेखन-शेली शिथिल श्रोर अरोचक हो गईं है। सूर का मन 
लीला के ऐतिहासिक अंशों में र्मण करता नहीं जान पड़ता । लीला के भावना- 
प्रधान अंश ही सूर के मानस के अधिक निकट और उनकी वृत्ति को तन्मय 
करने वाले प्रतीत होते हैं | भागवत भक्ति की मयांदा भी सूर सागर में जाकर 
ग्रमयादित रूप धारण कर लेती है। 
“ भागवत से चीर हरण, रासलीला तथा भ्रमर गीत की कथाये लेकर भी 
सूर ने उन्हें श्रत्यन्त मौलिक और स्वतन्त्र रूप प्रदान कर दिया है।. सर सागर 
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की कुछ लीलायें ऐसी भी हैं जो भागवत में नहीं मिलतीं, जेसे राधा कृष्ण 
की संयोग लीलाये, पनघट प्रस्ताव, दान लीला, खंडिता के पद, मान लीला, 
बसन्त, हिन्डोल और फाग आदि । यद्यपि ये लीलायें परम्परागत गीतों का प्रभाव 
सचित करती हैं, फिर भी सर ने उनमें अपनी मौलिकता का परिंपूण सन्निवेश 
कर दिया है। इन लीलाशों को श्वतन्त्र रचना का रूप दिया जा सकता है। 
कुछ लीलायें सूर ने दो-दो, तीन-तीन बार लिखी हैं | हकंघों में आई हुई घट- 
नाश्रों का चुनाव भी कवि ने अपने ढंग पर किया नवम स्कंघ की राम 
गाथा के बाल-लीला-धम्बन्धी ग्रंश सर की रुचि के अ्रनकल होने के कारण 
ग्रत्यन्त रोचक श्रौर स्मणीय बन पड़े हैं। सीता के वियोग वन में भी कवि 
का मानस द्रवित हो उठा है। सम्मवतः विप्रह्न॑ंभ गार का वर्णन प्रेम की 
परिपक्वावर्था सचित करने के लिए. सर को श्रनिवाय जान पड़ता था शोर 
इसमें उसने श्रपनी विदग्ध एवं भाव-भरित कला का परिचय दिया भी अ्रधिक है। 

भगवान कृष्ण की लीलाओं का गायन सर-काव्य का प्रधान विषय 
है। दशम स्कंघ के पूर्वाध में कवि ने श्रीकृष्ण की बाल एवं किशोर श्रवस्थाश्रों 
के ऐसे रूप चित्रित किए हैं जिनमें मगवद्भक्तों के मन रमते रहे हैं । भगवान 
की ये लीलायें न केवल हमारी बाह्य इन्द्रियों की वृत्तियों को केन्द्रित करने में सफल 
हुई हैं, प्रत्युत हमारे श्रान्तरिक करणों की तनन्‍्मयता के लिए. भी सहज साधन 
सिद्द हुई हैं | इस प्रकार सर सागर को हरिलीला का प्रधान काव्य कहा जा 
सकता है। 


सर सारावली और साहित्य लहरी भी हरिलीला से ही सम्बन्धित है 
झोर निश्चित रूप से ये दोनों ग्रन्थ आचार बल्लम से भेंट होने के उपरान्त ही 
'लिखे गये हैं। सरतसारावली श्रीद्धागवत या, सर सागर का सेद्धांतिक सार 
होते हुए मी एक घ्वतन्त्र ग्रन्थ हैं और एक विशिष्ट छुंद में, होली के गाने के 
'रूप. में, लिखा गया है, जो हरिलीला के ही श्रन्तगत आता है। साहित्य लहरी 
भीएक स्वतन्त्र अंथ है जो अ्रलंकार और नायिका भेद का निरूपण करता है, 
हक 
“पर विषय उसका भी राधा कृष्ण की लीलायें ही है। उसके अ्रपने ही श्रन्त 
साक्ष्य के श्राधार पर यह ग्रंथ नन्‍्द दास के लिए. निर्मित किया गया था | 
...._: सूर सारावली और साहित्य लदरी को सूर सौरम में हमने अ्रष्टछापी 
कूरदास कौ ही रचना स्वीकार किया है और अपने मत के समथन में सर के 
ब्रेथों की एकता के प्रतिपादित करने वाले अनेक श्रन्तः साक्ष्य उपस्थित किये 
| फिर भी इस थझरुग के कतिपय विद्वान इन दोनों श्रंथों को सर कृत मानने 
में सल्देह करते हैं| भ्रीज्रजेश्वर वर्मा ने अपने प्रवन्ध सरदास में सर सागर और 
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सारावली की कथा-वस्तु में सत्ताईंस अंतर दिखलाये हैं, जो उनकी- दृष्टि में 
श्रत्यन्त महत्वपूर्ण हैं| इन अंतरों के श्राधार पर आपका कथन है कि सारावली 
का कवि सूर सागर के कवि से भिन्न दृष्टिकोण रखता है, अ्रतएव उससे भिन्न 
है | इस सम्बन्ध में आपकी दूधरी थुक्ति यह भो है कि सूर सागर के स्वयिता 
सरदास श्रपने विषय में इतने मुखर श्रौर आत्म-विज्ञापक कहीं नहीं हुए, जितना 
तारावली का कवि दिखाई देता है| दोनों प्रंथों में भाषा शेली की विभिन्नता 
भी आपको दिखाई देती है | रत्ताईस अंतरों के सम्बन्ध में, जो कथा-वस्तु-विष- 
यक है, हम केवल यही कहेंगे कि ऐसे अंतर प्रत्येक कवि की विभिन्न रचनाश्रों 
में दिखाये जा सकते हैं| कवि का दृष्टिकोण प्रत्येक रचना के उमय एक ही हो 
यह आवश्यक नहीं है। गोस्वामी तुलसीदास, हरिश्रोध, मेथिली शरण शुत्त 
आदि कवियों की स्वनाश्रों से इत विषय के अनेक उदाहरण प्रस्तुत किये जा 
तकते हैं | रामचरित मानस, गीतावली, कवितावली श्रौर जानकी मंगल एक 
ही कवि की कृतियाँ हैं, परन्तु उनमें कथा-वस्तु-संबंधी श्रनेक अ्रन्तर हैं, जिनका 
विवेचन हम 'सर-सम्बन्धी-साहित्य” शोधंक परिशिष्ट के एक प्रकरण में करेगे । 
गीतावली और कवितावली में शेलीगत श्रंतर तो श्रत्यन्त स्पष्ट है | हरिश्रोध जी 
के चुभते चोपदे और प्रिय प्रवास की विभिन्न शेलियों को देखकर उनके रचयिता के 
एक होने में भविष्य का समालोचक संदेह कर सकता है; परन्तु सारावली और 
सूर सागर की भाषा-शैली में इतनी विभिन्नता तो किसी मी प्रकार सिद्ध नहीं 
की जा सकती । 

सारावली में कृष्णावतार की जो गाथा वर्शित है, उसका क्रम वैसा ही 
है, जेता सूर सागर के अन्तगंत है | कहीं-कहीं तो शब्द, पद तथा श्रलंकार दोनों 
ग्रंथों में ज्यों के त्यों, एक ही रूप तथा एक ही भाव को लिए हुए, रख दिये 
गए. हैं। सारावली के छुन्द ६७८ ओऔ्रौर ६७६ में सूय, शिव ओर दुगों की पूजा 
का वर्णन सर सागर के दशम स्कंघ में वर्णित शिव, सूयादि की पूजा के समान 
हीं है। कथा-वस्तु श्रोर शैली से सम्बन्ध रखने वाली ऐसी अनेक दमानताएं 
दोनों ग्रंथों में दिखलाई जा उकती हैं जो अत्यन्त मार्मिक और तथ्य-पूर्ण हैं 
आत्म-विज्ञापन और मुखरता यदि सारावली के कवि के व्यक्तित्व से सम्बन्ध 
रखती है, तो वह सर सागर में भी कम नहीं है। सारावली में कवि अपने संबंध 
में मुखर है, तो सर सागर में उसका इष्यदेव | भ्री बजेश्वर जी ने अपने प्रबन्ध 
सरदासमें पृष्ठ ११९०, १११, ११२ और ११३ पर इस विषय के श्रनेक उद्धरण स्वयं 
प्रस्तुत कर दिये हैं | सारावली कम से कम सर सागर के बहिरंग का श्रनुस॒रण 
करने की अवश्य चेष्टा करती है--इस तथ्य को वर्मा जी ने स्वयं अपैने प्रबन्ध 
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के पृष्ठ ७६ पर स्वीकार किया है | इसी प्रृष्ठ पर आप यह मी स्वीकार करते हैं 
कि सर तागर की उन लीलाशों के लिए. जिन्हें भागवत से नहीं लिया गया है 
सारावली के कवि ने सर सागर का अ्रनसरण किया है।|आपकी यह मी मान्यता 
कि सारावली का कवि सारावली के साथ सर सागर को मी शास्त्रानमोदित 
सिद्ध करने में प्रयत्न शील है। क्या ये बातें दोनों स्वनाश्रों के एक ही स्वयिता 
होने की श्रोर श्यष्ट रूप से संकेत नहीं करतीं ! सर निणय के विद्वान लेखकों ने 

इस विषय में, हमारे ही पक्ष का समथन किया 


सूरदास” प्रबन्ध में साहित्य लहरी को भी सूर सागर के सरचयिता की 
कृति नहीं माना गया है । इत प्रबन्ध के अन सार साहित्य लहरी यद्यपि सूरसागर 
के उन पदों के श्रनकरण में र्वी जान पड़ती है, जिनमें कवि की उच्च कवित्व 
शक्ति श्रौर काव्यकला का प्रदशन हुआ है , जिनकी भाषा परिमार्जित, प्रौढ़ 
समस्त-पद-युक्त और तत्सम-प्रधान है; परन्तु साहित्य लहरी की शेली शिथिल 
असमथ, श्रसंस्कृत ओर किसी अंश में श्रसाहित्यिक हैं|) हमारी सम्मति में 
शेली-गत यह विभिन्नता ऐसा महत्वपूण कारण नहीं है, जो सूर सागर श्रोर 
साहित्य लहरी को दो भिन्न कवियों की स्वनायें मानने के लिए, बाध्य करे | 
हरिश्रीध जी का रस कलश और चौपदे उनके जीवन के उत्तर अंश में प्रणीत 
हुए, परन्तु उनकी शैली प्रिय प्रवात की प्रौढ़, परिमार्जित एवं तत्सम-प्रधान 
शैली का श्रनुतरण नहीं करती । गोस्वामी तुलसीदास की सतसई में आये हुए 
दृष्टकूट के दोहे ऐसी शिथिल श्रोर श्रसमथ शैली में लिखे गए. है, जो तुलसीदासजी 
के अन्य भ्रंथों में दिखलाई नहीं देती। अतः शेली-संबंधी विभिन्नता के 
अ्धार पर साहित्य लहरी को सूर सागर के स्वयिता से भिन्न किसी अन्य कवि 
की कृति नहीं माना जा सकता | साहित्य लहरी के वंश-परिचायक पद की 
प्रामाणिकता में श्री त्रजेश्वर जी वर्मा का यह कथन महत्वपूर्ण हैः 


“जिस प्रकार यह कहा जा सकता है कि कवि गण पुस्तकों की रचना 
तिथि का अंत में ही उल्ले ख करते हैं, उसी प्रकार यह भी कह सकते हैँ कि बंश 
आदि के संबंध में स्वकथन भी अंत में ही किया जाता है। और फिर, पदों के 
क्रम में हेर-फेर होना अ्रसंभव बात नहीं है |?* वर्मा जी का यह कथन पद की 
प्रामाशिकता का समथन करता है और वे साहित्य लहरी को उस सरदास की 
रचना मानते हैं जिसका नाम वंश-परिचायक पद के अनुसार सरजचंद था। 
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हमारी सम्मृति में यह सरजचंद कोई अपर सरदास नहीं है। यह वही सरदास 
हैं, जियका उल्ल ख साहित्य लहरी के पद में है श्रौर जिसका नाम सूरसागर के 
अनेक पदों के अंत में आता है | पद में उल्लिखित सूरजचंद का वैरागी अवस्था 
का ही नाम सूरजदास है। यही सूरज, सूर, सूर श्याम और सूरदास के नाम 
से प्रख्यात है | ह 

इस प्रकार सारावली और साहित्य लहरी महाकवि सरदास के ही प्रामा- 
शणिक अन्थ है और दोनों हरिलीला से सम्बन्ध रखते हैं| सारावली, जैसा हम 
सूरतौरभ में लिख चुके हैं, होली के वृहत्‌ गान के रूप में लिखी गई है । इसमें 
हरि के जिन श्रवतारों का वर्णन है, उनमें भी होली खेलने की ही महत्ता प्रदर्शित 
हुई है| छंद संख्या ३४४ में कवि लिखता 

यह विधि होरी खेलत खेलत बहुत भांति सुख पायो। 

धरि अवतार जगत में नाना भक्तन चरित दिखायो॥ 

सारावली में ब्रज वर्णन, कृष्ण जन्म, पूतना बंध, शकट भंजन, तृणावते, 
चन्द्र द्शन, घुटनों के बल चलना, मादी भक्षण, दामोदर लीला, श्रधासुर 
तथा बकासुर का बध, कालियनाग का कनक कमल का उल्लेख, कंस बंध, 
अ्रमर गीत आदि हरिलीला-सम्बन्धी श्रनेक प्रसंग वर्णित हुए हैं| श्याम और 
श्यामा का नित्य रास जेता सरसागर में है, बेंसा ही सारावली में हैं। श्रानन्द- 
मयी हरिलीला का रसात्मक स्वरूप जिसमें निकुब्ज के मंगला श्र गार,नित्यलीला, 
मान, बसंत, हिंडोल, बन विहार, यमुना स्नान आदि शआाते हैं, सारावली में 
सरस रूप से वर्णित हुआ है | यह सत्य है कि सारावली के कवि का ध्यान 
तिद्धांत पक्नु की स्थापना की ओर विशेष रूप से है और वह सेद्धांतिक दृष्टिकोण 
को लेकर ही इसकी रचना में प्रवृत्त हुआ है | चोरासी वाताके श्रनतार महाप्रभ 
बल्लमाचाय ने सरदास को पुरुषोत्तम सहखनाम श्रीर श्रीमद्धागवत की दशविध 
लीलाओं का उपदेश दिया था। सारावली का निर्माण इन्हीं लीलाशों का 
बोध कराने के लिए हुआ्रा 

साहित्य लहरी की दृष्टकट शैली सरसागर के दृष्टकट पदों का ही 
अ्रनुतरण करती है। यह काव्यशासत्र की पद्धति पर नायिका भेद, अलंकार 
ओर रसों की जटिल व्याख्या उपस्थितकरती है | इसमें भी कृष्ण जन्म, अ्रनराग 
लीला, नायक का मान, खंडिता वणन, ब्रत चयों आदि उन कई विषयों का 
वर्णन हैं, जो पुष्टि सम्प्रदाय के महत्वपूर्ण अंग माने जाते है। साहित्य लहरी के 
कतिपय पदों की टेक, शब्दावलि तथा भाव-राशि भी सूर सागर के ही ब्नम्नान 
है | इसके प्रणयन का मुख्य हेठ नन्‍्ददास को काव्यशाल्र की शिक्षा के साथ 
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हरिलीला की श्रौर उन्मुख करना था। सम्भवतः नंददास पहले राम-भक्त थे | 
जब वे पुष्टमार्ग में दीक्षित हुए, तो गोस्वामी बिद्वल नाथ ने उन्हें कृष्ण भक्ति 
में तन्मय करने के लिए. सरदास की संगति में छुः मास तक चंद्र सरोवर पर 
रखा था।। 


सुरदास जी के नाम से और भी कई ग्रन्थ प्रख्यात हैं, पर उनमें से 
श्रधिकांश जेंसे गोबर्धन लीला, दान लीला, दशम स्कंघ भाषा, नाग लीला 
सर रामायण और मैँवर गीत तो सर सागर के ही भिन्न-भिन्न भाग हैं। सर 
की कुछ खतंत्र श्रन्य स्वनाये भी हैं, जिनमें सूर पच्रीसी और सूर साठी इस समय 
सुर सागर में ही सम्मिलित दिखलाई देती हैं| सेवा फल भी एक ख्तंत्र स्वना 
है। मानलीला में मान संबंधी र्फुट पद पाये जाते हैं। राधा-रस-केलि-कौतू. 
हल जिसका दूसरा नाम मानसागर भी है, ऐसी रचना है जिसमें मान का 
वर्णन विस्तारपूर्वक हुआ है | व्याइलो में राधा कृष्ण के विवाह का बणन 
है| इसके कुछु पद सर सागर में पाबरे जाते हैं और सर निणय के विद्वान 
लेखकों के श्रनुसार बल्लभ सम्प्रदाय की कीर्तन पुस्तकों में भी इसके कुछ पद 
घ॒ हैं | प्राशप्यारी का दूसरा नाम श्यामसगाई है। यह भी हरिलीलः 
से ही सम्बन्ध रखती है श्रौर इसका श्रन्तर्भाव सर सागर में होना चाहिये। 
यह स्वना सम्प्रदाय के मंदिरों में राधाष्टमी के श्रननन्‍्तर निश्चित समय में ओ्रोर 
निश्चित रूप से गाई जाती है।* कुछ ख्तन्त्र स्वनायें आचार्य बल्लम से 
भेंट होने के पूर्व भी सर ने लिखी होंगी, परन्तु विनय-सम्बन्धी पदों के अतिरिक्त 
जिनमें वैराग्यादि के पद, दीनता और स्वचरित्र सम्बन्धी कुछ उल्लेख हैं, अन्य 
रचनाओं के नाम श्रभी तक अकाश में नहीं आये। सम्भव है, एकादशी 
माहात्म्य और राम जन्म इसी प्रकार की स्वनायं हों। नल दमयन्ती किसी 
श्रन्य सरदास की लिखी हुईं है, जो हमारे सूरदास से निश्चित रूप से भिन्न 
है। सब स्वनाओं पर विचार करते हुए हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि 
सूरदास की वे स्चनाय जो आचाय बल्लभ से भेंट करने के पूर्व लिखी गई थीं 
एक विशेष दृष्टिकोण रखती हैं, जिसका उल्लेख हम इस प्रकरण के प्रारम्प 
में कर चुके हैं | महाग्रमु से भेंट होने के उपरान्त की स्वनायें, असंदिग्ध रूप 
से, हरिलीला-गायन से सम्बन्ध रखती हैं । 


१--सूरूनिर्णय, एष्ठ १४४ । 
२---सूर-निणय, पृष्ठ १६७ | 
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अपने गुरु आचार्य बल्लभ के प्रताद से भगवद्लीला के दर्शन कर 
सूर ने भगवद्धक्ति का श्रीमद्धागवत से भी अधिक सजीव रूप भगवद्धक्तों के 
समक्ष उपस्थित कर दिया | गोपाल कौ इतनी अधिक बाल-केलियाँ श्रीमद्ध- 
गवत में कहाँ हैं ? राधा श्रोर श्रमर गीत वाला प्रसंग जो कहीं रुलाता है, 
कहीं हँताता है, कहीं उच्छ वसित करता है और कहीं व्यंग्य की विकट चोट से 
मन को इधर से उधर कर देता है, इतने अधिक ममस्पर्शी रूप में सूर 
सागर में ही है। भ्रीमद्धागवत में तो उसे श्रतीव संक्षिप्त रूप में प्रकट कर 
दिया गया हैं। 


तृतीय अध्याय 


क्निय के पद 


[ आचार्य बल्लभ के संपक से पूर्व ] 


सूरदास ओर नाथपंथ 


ण्डक उपनिषद्‌ के प्रारम्भ में समश्त विद्याश्रों की श्राधारभूत 
ब्रह्मविद्या के उपदेष्टाओं की परम्परा दी हुई है, जिसके अनुसार इश्रका सर्व 
प्रथम प्रचारक बज्मा है | ब्रह्मा ने यह विद्या अपने ज्येष्ठ पुत्र अ्रथर्वा को प्रदान 
की | श्रथवों ने अंगी ऋषि को, श्रंगी ऋषि ने भारद्वाज (भरद्वाज गोत्री) 
सत्यवह ऋषि को, ओर भारद्वाज ने यह परावर, परम्परागत विद्या अंगिरा 
ऋषि को दी | एक महान्‌ विश्वविद्यालय के कुलपति श्राचार्य शौनक एक 
दिन विधिपूर्वक महर्षि अंगिरा के पास पहुँचे और अंत्यंत विनयपूर्वक पूछने 
लगे; -- “भगवन्‌ , किसके जान लेने पर यह सब कुछ जान लिया जाता है १” 
महर्षि बोले : “बह्मवेत्ता कहते श्राये हैं कि दो विद्यायं जानने योग्य हैं--एक 
परा और दूसरी अ्रपरा | श्रपरा विद्या में चार वेद और छः वेदांग हैं ।१ 
परा विद्या वह है जिसके द्वारा अविनाशी परत्रह्म प्राप्त किया जाता है ।” 
श्रपर और परा विद्या का यह विभाजन उस रहस्य की कुझ्जी है 
जिक्के अनुसार साधना के प्रायः सभी मांगों में वेद की अ्रसमर्थता का केथन 
ही नहीं, निन्‍दा तक पाई जाती है | जिन वेदों के संबन्ध में ऋषियों की यह 
धारणा थी कि येद अ्रखिल धम का मूल हैं," वे परम प्रमाण हैं, तथा 
भूत, भविष्यत और वर्तमान सभी कर्म और विद्यायें वेदों से ही प्रसिद्ध होती 
हैं,३ उन वेदों को अपरा विद्या कै स्थान देकर परा विद्या से क्‍यों परथक किया 
गया, यह विचारणीय बात है | महर्षि दयानन्द वेदों को सब सत्य विद्याश्रों 
की पुस्तक कहते हैं ।* योगिराज अरविन्द के शब्दों में वेद प्राचीन भारतीय 
रहस्यवादियों की प्रतीकात्मक पवित्र पुस्तक हैं और उनका अभिग्राय आराध्या- 





१--चार वेद ; ऋग वेद, यजुवेंद, सामवेद और अ्रथवंवेद । 
वेदांग : शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छुन्द और ज्योतिष । 
१--मनश्ष्मति २।६ 
२--म न॒स्म ति ४४ 
३--मनस्मति १२॥६७ 
४०-आय समाज का प्रथम नियम | 


[| थे४ड | 
त्मिक तथा मनोवैज्ञानिक है ।१. ये वेद क्या परा विद्या अ्रथवा ब्ह्मविद्या से 
एकान्ततः शूत्य थे, जो उपनिषद्‌ के ऋषि द्वारा श्रपरा विद्या में सम्मिलित 
किये गये ! 
वेद वस्तुत: ब्रह्म-विद्या-परक हैं। आस्तिक परमभरा उनमें समस्त 
विद्याओ्रों के बीज मानती रही है, पर बलह्लविद्या अ्रत्यन्त पवित्र एवं गोपनीय 
विद्या है। सामान्य मानव उसको ग्रहण करने में श्रसम्थ है और यदि ग्रहण 
कर भी ले, तो श्रपनी अ्रघोगामी प्रवृत्तियों के कारण उसका दुरुपयोग कर 
सकता है। इस प्रकार इस विद्या के विक्षत हो जाने का भय रहता यही 
कारण है कि वेदकालीन ऋषियों ने उसे दो रूपों में प्र: किया | एक रूप 
श्रान्तरिक था, दूसरा बाह्य । बाह्य रूप में यज्ञादि द्वारा पूजा की विधि रखी 
गई थी, जो लौकिक एवं सामान्य प्राणियों के लिये उपयोगी होने के साथ ही 
दीक्षित साधकों के लिए श्रान्तरिक अ्रनुशासन का काम देती थी। आन्‍्तरिक 
रूप में वह श्रध्यात्म पथ के पथिकों को प्रकाशमार्ग दिखलाती थी। इस प्रकार 
उतका एक स्थूल्न श्रथ लगता था श्रीर दूसरा स॒क्ष्म | स्थूल श्रथ तो परम्परा 
द्वारा प्रचलित रहा, पर सद्ष्म श्रथ गुद्य होने के कारण कालान्तर में तिरोहित 
हो गया । उपनिषद युग के ऋषियों ने उसे पुनरुजीवित करने का प्रयत्न तो 
किया, पर अपने ढंग से । उन्होंने अपने विचारों के प्रतिपादन में अनेक बार 
“तदेष श्लोकः” (प्रश्नोपनिषद्‌ ४॥१०) “इति वेदानुबचनम”” (तैतिरीय 
१|१०) आदि कहकर वेदों की दुह्दा३ई दी है, फिर भी वेदों का याशिक कम- 
काण्ड वाल स्थूल रूप ही प्रधान रूप से उनके समक्ष रहा है श्रार इसी हेतु 
वे वेदों को अपरा विद्या के श्रन्तगंत रखते हैं । 
वैदिक ऋषियों ने आन्तरिक एवं बाह्य, श्रात्मिक एवं लोकिक जीवन 
में जो संतुल्लन स्थापित किया था,वह उपनिषद बुग के श्राते-आते श्रस्त-व्यस्त हो 
चुका था । उपनिषद्रों को वेदान्त (वेद - ज्ञान, उत्का श्रन्त श्र्थात्‌ चरम, 
अन्तिम सीमा) कहा जाने लगा था | इत़ प्रवृत्ति ने बेंदिक कर्मकाण्ड की ही 
नहीं, मूल वेद की उपयोगिता को भी अ्रप्रचलित करना चाहा | मूल वेद को 
कंठस्थ करने वाला कमकारिडयों का वर्ग जो प्रारम्भ में पुरोहित, शिक्षक 
और श्रध्यात्म ज्ञान की निधि बना हुआ था, वेंदिक ऋषियों की विचारप्रणाली 
से दूर जा पड़ा था। यद्यपि उठका दिव्य अ्रन्तज्ञान घु घना हो गया था, तो 
भी इस वर्ग ने वेदों का साथ नहीं छोड़ा । पुरोहित वेदों का पल्ला पकड़े रहें, 
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१--वबेद रहस्य पृष्ठ ३४४, प्रथम खण्ड, प्रथम संस्करण | 


| देश | 


श्रतः वेद पुरोहितों तक ही सीमित रह गये और उपनिषरद्‌ अ्रथवा वेदान्त 
सन्‍्तों की सम्पत्ति कहे जाने लगे | जेन श्रौर बौद्ध मतों ने इस पद्धति का और 
भी अधिक पोषण किया | परिणामतः ब्रह्मविद्या ब्राह्षणों के हाथ से निकल 
कर साधक रुन्‍्तों के हाथ में पड़ गई | भगवद्‌ गीता ने कई स्थानों पर कम 
काणड के नाम से प्रचलित वेद और उनके रक्षक ब्राह्मणों को ब्रह्मविद्या और 
उप्के वेत्ताओं से निम्न स्थान पर रखा है।* जब वेद अ्रपरा विद्या के 
अन्तग्गंत मान लिये गये, तो ब्रह्मविद्या के जिज्ञासु उनका पारायण करने के लिये 
क्यों लालायित होते ! 

एक बात ओर भी थी । परा विद्या का तात्पय॑ पुस्‍्तक-सम्बन्धी शान 
नहीं समझा जाता था। परा विद्या का श्रथ साधना से सम्बन्ध रखने वाला 
शान था। यह साधनिक ज्ञान सेद्धान्तिक ज्ञान से भिन्न था। यह क्रियात्मक 
या प्रयोगात्मक ज्ञान था और उस पथ के पारदर्शी गुरुश्नों से ही सीखा जा 
सकता भा | श्रतः ऐसे पथ के पथिक के लिये किसी पुस्तक का पढ़ना आव- 
श्यक नहीं था। आवश्यक था गुरु के चरणों भें बेठकर साधना सम्बन्धी 
क्रियाओं का अ्रभ्यात करना | वेद के पठन-पाठन की ओर इस कारण भी 
प्रवृत्ति कम होती गईं । 

बौद्ध धरम के प्रारम्मिक युग एक भीषण क्रान्ति को लेकर अ्रग्मसर हुए 
थे, जिनमें पड़क € अ्रनेक प्राचीन परिपाटियाँ ध्वस्त हो गई थीं। श्रभिनव 
निर्माण में प्रचलित लोक-भाषा का प्रयोग एक महत्वपूण प्रयोग था। इस 
प्रयोग का अ्रनुकरण साधना-पथ के प्रायः सभी सब्तों ने किया। लोक-भाषा 
में ही जब अलौकिक ज्ञान प्राप्त होने लगा, तो वेद के दुर्गम, दुरूह प्रतीकों के 
' आवरण में आच्छादित, संदिग्ध ज्ञान को प्राप्त करने का प्रयत्न कोई क्यों. 
करता ! पुरोहितों ने याशिक क्रियाश्रों की वीमत्सता से जनता को बसे ही 
विस्क्त कर रखा था; अ्रतः सन्तों की चमत्कारपूर्ण साधनिक क्रियाये लोक के 
लिए रुचिकर एवं श्राकर्षक सिद्ध होती गईं। ब्राह्मणों के प्रति सम्मान की 
भावना बनी रही, पर सन्‍्तों के प्रति आदर भाव दिन प्रतिदिन बढ़ता 


ही गया | " 





१--भ्रीमद्धशवद्गीता २, २८।४२, ४५, ४९, £रे । 


२--बांभन गुरू जगत का साधू का गुरु नाहिें | कबीर 
पिता तुम्हार राजकर भोगी । पूजे विप्र मरावे जोगी | जायसी 


[ ६६ ।] 


इन्हीं सन्‍्तों में नाथपंभ के सन्‍्तों की गणना है। नाथपंथ मूलतः एक 
योग-सम्प्रदाय है, जिस पर बौद्ध एवं शैव दोनों मतों का प्रभाव पड़ा है । बौद्ध 
धर्म ने नागाजु न के समय में महायान का रूप धारण किया। कालान्तर में 
महायान मंत्रयान में श्रोर मंत्रयान वज्भयान में परिणत हो गया | यही वज्जयान 
बौद्ध तन्त्रवाद के नाम से भी प्रख्यात है | सिद्ध मत के ८४ सिद्ध इसी तन्त्रवाद 
की देन हैं। इनका विचार था कि हठयोग की साधना और कुण्डलिनी के 
गरण द्वार महासुख की प्राप्ति होती है | शेव मत में भी हठयोग का विशेष 
प्रचार रहा है। नाथपन्थ वाले शिवजी को ही हृठयोग का प्रथम प्रचारक 
श्रौर आदिनाथ मानते हैं | नाथपंथ के बहुत पूवें से ही योगधघारा चली आरा 
रही थी.। तन्त्रशास्र का भी इस योगधारा से सीधा सम्बन्ध था | इस योगधारा 
के श्रभिनव रूप के प्रतिष्ठाता गुरु गोरखनाथ शैव थे । वे पहले बौद्ध थे, ऐसा 
भी कहा जाता है। शुरु गोरखनाथ नाथ परम्परा में तीसरे स्थान पर आते हैं । 


नाथपन्थ में श्रति-स्मति-विहित श्राचारों को कोई महत्व नहीं दिया 
आता |" यौगिक क्रियाओं द्वारा कर्म-सम्पत्ति को भरुम करते हुए अनिवाच्य 
पद ( स्वात्मप्रकाश ) की प्राप्ति करना इसका ध्येय रहता हे, जो सभी साधना 
पथों में एक जैसा है ।* 

सर ने योगादि क्रियाओं का वर्णन किया है। वे वैष्णव धर्म में दीक्षित 
होने से पूथ शअ्रपनी प्रारम्मिक आयु में शेव थे। शैवों का प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
हृठयोग के सांथ है। अतः हठयोग की कतिपय बाते उनके ऐसे पदों में शा गई 
हैं, जो आचाय बल्लम से मिलने के पूर्व लिखे गये थे | उदाहरण के लिये नीचे 
लिखें पद पर विचार कीजिये : 


भक्ति पन्‍थ को जो अनुसरे। सो अष्टांग योग को करे ॥ 
यम, नियमासन, प्राणायाम । क्रि अभ्यास होइ निष्काम ॥ 
प्रत्याहार, धारना, ध्यान | करे जु छांड़ि बासना आन ॥ 


क्रम क्रम करिके करे समाधि । सूरश्याम भजि मिटे उपाधि ॥ 
(सूरसागर, ना० प्र० स० ३६४) 





उअकीयवलनयनत-तीन यमन फननमं>< कप न 


१--इस पन्थ के श्रनुयायी श्रति को अश्रध्यात्म मार्ग में साधिका भी 
नहीं मानते । 

२--सर ने भी श्रति को कहीं महत्व नहीं दिया*है और वर्णाअ्रम के श्राचार 
व्यक्रहार को |भी गौश ही समझता है | इस विषय पर हम श्रागे 
विस्तारपूवक लिखेंगे। 


| ६७ | 


इस पद में श्रष्टांग योग का वणन है | भगवद्धक्ति--परक भ्रीमद्धागवत 
आर गीता आ्रादि में भी अ्रष्टांग योग की महत्ता ग्रदर्शित की गई हैं। सर ने 
भी इसका उल्लेख कर दिया है। पर ऐसा प्रतीत होता है कि वे यौगिक 
क्रियाश्ों को विशेष महत्व नहीं देते थे। वे इन क्रियाश्रों को भक्ति-पथ के 
अवलम्बन करने वाले सन्तों के लिये ही कल्याणकारी समझते थे | ऊपर उद्ध त 
पद की ये पंक्तियाँ सष्टता पूर्वक इस तथ्य की घोषणा करती हैं:-- 
२--भक्ति पन्‍थ को जो अनुसरे॥ 
२--सूरश्याम भज्ञि मिटे उपाधि ॥ 
दूसरी पंक्ति से शिवभक्ति नहीं, इृष्णभक्ति ही प्रकट हो रही है | पर 
सर शेव सम्प्रदाय में रहे थे श्रौर उसके विधानों के श्रनुकूल उन्होंने तपश्चयां 
भी की थी, इसका उल्लेख सरसारावली की नीचे लिखी पंक्तियों में हुआ 
गुरु परसाद होत यह दरसन सरसठ वषे प्रवीन। 
शिव विधान तप कर॒यो बहुत दिन तऊ पार नहिं लीन ॥ १०“ 
सरसागर दशम स्कन्ध के ८०४ से लेकर ८०८ संख्या तक के पदों में 


सर ने कुछ देवताश्रों की स्तुतियाँ लिखी हैं, जिनमें शिव की पूजा का विधान 
भी वर्णित है। ८०४ और ८०६ पदों की टेके क्रमशः इस प्रकार हैं 


गौरीपति" पूज्रति ब्रजनारि। 

(सूरसागर, ना» 'प्र० स० १३८४) 
शिवसों विनय करति कछुमारि॥ 

(सूरसागर, ना० प्र० स० १३८४) 


पर शिव पूजा का यह विधान भी कऋृष्ण-प्राप्ति के लिए. किया ग़रया है। 
विशुद्ध रूप से शिव पूजन का वर्णन भी सरसागर में मिलता हैं, जेसे-- 


नंद सब गोपी ग्वाल समैत। 
गये सरस्वती के तट एक दिन 
शिव अम्बिका पूजा हेत ॥ पद &२ 
.._( विद्याघर शापमोचन, बृुन्दावन विहार, शंख चूड़ दानव बंध वणन-- 
दशम स्कंघ पृष्ठ ४२६ वे० प्रेस-सरसागर द्वितीय संस्करण स० १६६१ )। . 


१--भाग़बत की ग्रोपियाँ शिव की नहीं,कात्यायनी देवी की पूजा करती हैं | 


[ दिए | 


* शैबव, शाक्त एवं कापालिक तीनों सम्प्रदाय एक ही मत की भिन्न-भिन्न 
शाखायें थीं। ये कापालिक और शाक्त घोर हिंसापरक थे शरीर शिव तथा 
शक्ति की पूजा करते थे। सर ने नीचे उद्धत पद में इनकी हिसापरक 
प्रवृत्ति का इस प्रकार वर्णन किया 


अपनी भक्ति देहु भगवान । 

कोटि लालच जो दिखावहु नाहिं नें. रुचि आन ॥ 

जरत ज्वाला, गिरत गिरि तें, सुकर काटत सीस। 

देखि साहस, सकुच मानत राखि सकत न इस ॥ 
कामना करि कोपि कब॒हूं करत कर पस घात। 

सिंह सावक जात गृह तजि, इन्द्र अधिक डरात ॥ 

जा दिना तें जन्म पायो यहे मेरी रीति ॥१॥ ४७ 

(सूरसागर, ना० प्र० स० १०६) 


सूर कहते हैं ; भगवान अब थ्रापकी भक्ति के अतिरिक्त मुझे भ्रन्य किसी 
भी वस्तु में रुचि नहीं रही है | श्रसंख्य ऐश्वयों का लालच आप दिखाबे, तो 
उन्हें तो में खूब देख चुका हूँ; यहाँ तक कि छुक चुका हूँ। इनकी ज्वाला ही तो 
राज मुझे जला रही है | शिवाराधन में बड़े-बड़े साहस के कार्य कर चुका हूँ 
जब से जन्म लिया, तब से ऐसे ही तो कछु ऊट्पर्टांग कार्य करता रहा--पशुओं 
को काटना, यज्ञ करना, बलिदान चढ़ाना, पंचाग्नि तपना, अ्रपने हाथ से 
शिर काटकर महादेव के चरणों में समर्पित करना, पर्वत से गिरना ओर इन 
कार्यो से इन्द्र को शंक्रित करना--पर अरब नहीं, अब इनमें से कछ भी नहीं, 
चाहिये | 

इन शब्दों द्वारा सर ने श्रपनी पूर्वकालीन शेव-सम्प्रदायगत भावना का 
सष्टतापूवक वर्णन कर दिया है | पर वे शैव मत के विधानों से असंतुष्ट होकर 
हटते गए. और पुष्टि सम्प्रदाय में दीक्षित होने के पश्चात्‌ वे शैवों श्रौर 
नाथपंथियों के घोर विरोधी बन गये | 


गोरखनाथ के मत में योगी के चिन्ह मुद्रा, नाद, विभूति ओर श्रादेश 

माने गये हैं | मुद्रा कश्ठल हैं जो कान फाड़कर पहनाये जाते हैं | नाद को 

श्रनाहद और श्रगी नाम से पुकारा जाता है। विभूति भस्म रमाना और 

त्रिपुएड धारण करना है। आदेश मूल मंत्र या भुख्य उद्देश्य है। सर ने श्रमर- 
गीत के कत्िपय पदों में उनकी खूब खिल्ली उड़ाई है और योग को निरथंक 

सिद्ध किया है । नीचे. लिखे दोः पों से सूर की यह भावना स्पष्ट हो जाती है;-. 





| दिल ल] 


हम अलि गोकुलनाथ अराध्यो। 
मन बच क्रम हरि सो धरि पतिद्रत प्रेम योग तप साध्यौ। 
मात पिता हित, प्रीति निगम पथ, तजि दुख सुख भ्रम नांख्यों। 
मान अपमान परम परिताषी, अस्थिर थित मन राख्यो॥ 
सकुचासन कुल सील करषि करि जगतवंद्य करि बंदन | 
मान अपवाद पवन अबरोधन, हितक्रम कम निकनन्‍्दन ॥ 
गुरुजन कानि अगिनि चहूँ दिसि, नभ तरनि ताप बिन देखे | 
पिबत धूम उपहास जहाँ तहँ, अपजस स्रवन अलेखे ॥ 
सहज समाधि बिसारि वपु करी, निरखि निमेस न लागत | 
परम ज्योति प्रति अंग माधुरी, धरत यहै निसि जागत ॥ 
त्रिकुटी संग श्र,भंग तराटक नेन नेन लगि लागे। 
हंसन प्रकास सुमुख कुणडल मिल्रि चन्द्र सूर अनुरागे॥ 
मुरली अधर स्रवन घुनि सो सुनि अनहद शब्द प्रमाने । 
बरसत रस रुचि बचन-संग सुख पद्‌ आनन्द समाने | 
मंत्र दियों मन जात भजन लगि ज्ञान ध्यान हरि हो को । 
सूर कहो गुरु कौन करे, अलि, कौन सुने मत फीको | 
सूरखागर, पृष्ठ ५१४, पद १४ | (ना० प्र० स० ४१४८) 

गोपियाँ कहती हैं : उद्धव हमने अपने मन-बचन-कर्म से हरि को 
स्वामी समझकर प्रेम के योग और तप की साधना की है। तुम्हारे योग से 
हमारा प्रेमयोग किसी भी प्रकार कम नहीं है। हमने माता-पिता का प्रेम 
छोड़ा है, वेद-पथ का परित्याग किया हैं और दुख-सुख, मान-अपमान श्रादि 
तमस्त इन्द्रों को सहन किया है। मन की श्रचल स्थिति कृष्ण में की है और 
उन्हें जगद्वंद्य समऋझकर बन्दना की है | संकोच या लजा ही हमारा श्रासन 
श्रौर कुल-शील ही कंडों की श्रन्नि है ।१, मानापवाद का सहन करना ही 
प्राणायाम और हमारे प्रेम का क्रम ही काम-संयम है। हमने ग़ुरुजनों की 
लजा रूपी अग्नि को तापा है ओर उपहास रूपी धूम्र का पान किया है। 
शरीर की सुधि-बुध भुलाकर हमने समाधि की एकतानता सिद्ध की है ओर 
हमारी थ्रपलक दृष्टि कृष्ण में निहित हे ही | परम ज्योति का प्रकाश कृष्ण के 
अंग-माधुय में दिखलाई देता है और मुरल्ी-प्यनि का श्रवण ही श्रनाहत नाद 
का श्रवण है | हमारे नेत्र कृष्ण के नेत्रों कौ ओर लगे . हैं, यही. त्िकुटी और 





१--करप्रि-कस्सी या कंडा | प्ररसि पाठ होने पर परसना या भेट चढ़ाना 
श्रथ होगा ] हे 


: | 


त्राट्क को साथना है | कृष्ण के बचनों में रुचि ही रस की वर्षा है और उनके 
घाथ सुख की प्राप्ति ही आनन्द में लीन होना है । भजन करने के लिए काम- 
देव ने हमें प्रेम का मंत्र दिया है | हमारा ज्ञान, हमारा ध्यान श्रौक्ृष्ण में ही 
सीमित है | उन्हें छोड़कर अब हमें अन्य किसी को गुरु बनाने की आ्रावश्यकता 
नहीं है | 


श्रोर उद्धब, यदि तुम अपने कष्टसाथ्य, 'कच्छु-साधन-प्रधान योग का 
ही उपदेश देना चाहते हो, तो उसे तो हम तभी से कर रही हैं जब से कृष्ण 
मथुरा गए | हमारे शिर के केश ही सेली है, कर्णफूल ही मुद्रा या कु डल हैं, 
विरह ने शरीर पर भस्म रमा ही दी है, वस्त्र ही गुदड़ी है, हृदय शज्जी बाजा 
मुरली का स्वर नाद और नेत्र खप्पर के समान हैं, जिन्हें फेलाकर हम ऋृष्ण- 
दर्शन की भीख माँगती फिरती हैं | इस भाव के व्यंजक नीचे लिखे पद में 
गोपियों की विरहावस्था का योगियों की मुद्रा के साथ रूपक अलंकार द्वारा 
कितना सुन्दर साम्य स्थापित किया गया है| महाकवि देव का “योगिनि हे 
बेंठी ये वियोगिनि को अ्रखियाँ? से अन्त होने वाला छुन्द सम्भवतः इसी पद 
के आधार पर लिखा गया है ; 


ऊधो, करि रहीं हम जोग। 

कहा एतो बाद ठानें देखि गोपी भोग ॥ 

शीश शेली केश, मुद्रा कनक वीरी बीर । 
बिरह भस्म चढाइ बेठी, सहज कंथा 'चीर ॥। 
हृदय सींगी, टेर मुरली, नेन खप्पर हाथ । 
चाहते हरि दरस भिक्षा, दई दीनानाथ ।। 

योग की गति युक्ति हम पे सूर देखो जोय । 
कहत हमकों करन योग सो योग केसो होय॥। 


परसागर, एृष्ठ १२६, पद २६ :( ना० ग्र० ० ४३१२) 


गोपियों के इस कष्ट सहन के सामने नाथ पंथी योगियों के योग की 
क्च्छु साथना ओर तपश्चर्या क्या महत्व रख सकती थी १ 


ऊपर उद्‌ धत पदों से नाथ पंथ की श्रन्तरंग बातों से महात्मा सरदास 
जी का घनिष्ठ परिचय प्रकट हो रहा है, जो श्रप्रत्यज्ञ रूप से इसके 
साथ उनके यत्किचित्‌ प्राकू संबंध पर प्रकाश डालता है, परन्तु जैसा लिखा जा 
चुका हैं, ये बात उनकी रुचि के अनुकल थीं नहीं । 


| ७१ ] 


अतः सूर शव पथ का परित्याग कर जन-मन-सलभ भागवत धर्म कौ 
श्रोर श्राकर्षित हो गये" और आचार्य बल्लम से ब्रह्म सम्बन्ध होने पर तो वे अपने 
जीवन को कृतकाय ही समझने लगे। 


१--सू रसागर में सरदास जी के लिखे हुए दो पद ऐसे भी उपलब्ध 
होते हैं, जिनमें श्याम और शिव दोनों का, रूपक तथा उत्प्रेज्ञा अलंकारों द्वारा 
एक साथ वणन किया गया है। ये पद हमने सूरदास और पुंष्टि मांग के अंत- 
गत सिद्धांत पक्ष! के अन्त में 'राम और कृष्ण की एकता? शीषक प्रकरण में 
उद्धुत किये हैं | इनमें से एक पद के श्रन्त में सूर ने लिखा है 

“सरदास के हृदय बसि रहो स्थाम सिव को ध्यान |” 


क्या ये पद सरदास के जीवन की ऐसी परिस्थिति में तो नहीं लिखे गये 
जब उनका हृदय श्याम और शिव--दोनों में से एक का भी परित्याग करने 
में ग्रसमथता का अनुभव करता रहा हो श्रथवा दोनों को अपनाने की और 
प्रवृत्त रहा हो ? कुछ हो, इन पदों से, सर के हृदय का श्राकषंण शिव जी के 
प्रति रहा था, यह तो कम से कम सिद्ध हो ही जाता है। पृष्टि सम्प्रदाय में 
दीक्षित होने के पश्चात्‌ तो भगवान कृष्ण ही सर का स्वेस्व बन गये | फिर वे 
ग्रन्य देवी देवताओं की श्रोर श्राकर्षित नहीं हुए। स्वयं प्रकाश हो जाने पर 
उधर जाने की आवश्यकता भी नध्य हो चुकी थी | 





सूरदास ओर कबीर पंथ 


भक्ति के तृतीय उत्थान काल में हमने बोद्ध ओर भागवत घम का एक 
दूसरे पर पड़ा हुथ्रा प्रभाव दिखलाया है। बौद्ध धम में इस प्रभाव के कारण 
मूर्ति पूजा का प्रचार हुआ | बौद्ध धर्म ने भी वर्णाश्रम-प्रधान हिन्दू धर्म को बड़ा 
धका पहुँचाया, जितके परिणाम स्वरूप जातिगत बन्धन दीले हो गये। भ्रीमद्भाग- 
वत और गीता के उद्धरण देकर हम पीछे सिद्ध कर चुके हैं कि वर्णाश्रम-मर्यादा 
तथा शास्त्रीय विधि-विधानों का मानना भागवत धर्म में भी परम आवश्यक नहीं 
रहा था | साधारण जनता बौद्ध तथा भागवत दोनों धर्मा के सम्मिलित रूप से 
अधिक प्रभावित हो चुकी थी । बाह्य ग्राचार के स्थान पर आआन्तरिक साधना का 
महत्व स्थापित हो गया था | 

सूर के काव्य काल से पूर्व की चार-पाँच शताब्दियाँ इसी आन्तरिक 
साधना के विकास में लीन थीं | वच्रयान के चौरासी सिद्ध बंगाल के सहजिया 
श्र बाउल रुग्प्रदायों के रूप में अपना प्रमाव छोड़ गये थे। गोरखनाथ द्वारा 
बढ़ावा पाकर नाथ सम्प्रदाय भी जनता को श्राकर्षित करने लगा था--इसका 
कुछ वर्णन हम विगत परिच्छेद में कर चुके हैं। इसी के साथ निरंजनी पंथ का 
भी प्रचार हुआ | इन पंथों के अनुसार आत्मा की खोज में कहीं बाहर जाने की 
आवश्यकता नहीं थी । वह श्रपने ही अन्दर व्यापक है। हठयोग की कतिपय 
क्रियाये भी इनमें प्रचलित थीं | इनके श्रनुयायी बहु-देव-पूजा के विरोधी तथा 
बाह्य-विधि-निषेघ-परक वर्ण-घर्म-रुम्बन्धी संकीर्णताओं के शन्रु थे। बेद में भी 
इनका विश्वास नहीं था; पर सदाचार, आत्मसंयम, युक्ताहार-विहार श्रादि में 
इनकी वेसी ही श्रद्धा थी, जेसी जेन-बौद्धादि निमृत्ति-परायण सम्प्रदायों में 
प्रचलित रही थी। 

कबीर ने इनकी श्रान्तरिक अनुभूति, रूढ़ि-विरोध, स्पष्थ्वादिता, अलख- 
निरंजन-सत्ता श्रादि बातों को ज्यों का त्यों श्रपना लिया | इस प्रकार कई 
श॒ताब्दियों तक एक आन्तरिक साथना तथा विचार-घारा का जो क्रमशः विकास 
होता रहा था, संत कबीर में वह श्रपनी चरम श्रवस्था को प्राप्त हुआ | मुसलमानों 
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के सूफी सम्प्रदाय पर भी इस साधना और विचार-धारा का प्रभाव पंड़ा था | 
जायसी ने गोरख का कई स्थानों पर नाम लिया है और त्याग, सत्य, समंपंण 
आदि तत्वों में श्रपनी श्रास्था प्रकट की है । 
इन तत्वों के साथ-साथ कबीरपंथ में भागवत भक्ति से ग्रहण किए हुये 
प्रेम और भक्ति के तत्वों की भी प्रधानता थी । कबीर ने लिखा हैंः-- 
चर * आए. च ९ 
नेना अन्तरि आव तु, ज्यूं हो नन भर्पेड । 
रु ४ न करे क्र ्् 
ना ही देखों ओर को, ना तुक देखन देंड ॥ 
मन परतीति न प्रेम रस, ना इसे तन में ढंग । 
क्या जाणों उस पीव सूं; केसे रहसी रंग-॥ 
श्रन्य सन्‍्तों ने भी इसी प्रकार की उक्तियाँ लिखी है, जैसे:-- 


प्रेम पंथ सिर देइ तो छाजा.॥ 
तथा 
जिहि तन पेम कहां तेहि माया ॥ 'जाय॑सी 
अन्तर चोट बिरह की लागी, नख सिख चोट समाणी ॥ 'हँरिदास 
सुरति सुहागिणि सुन्दरी, बस्यो तह्य भरतार। 
आन दिसा चितवे नहीं, सोधि लियो करतार ॥ 'सेंवादास' 
ज्यू' चात्रिग घन कूं रटे, पीव पीव करे पुकार। 
यूं राम मिलन कूं विरहनी, तरफे बारम्बार॥ 
प्रेम भक्ति बिन जप तप ध्यान; रूखे लोगें सहज विग्योन। 
तुरसी प्रेम भक्ति उर होइ, तब सबही सत साँचे जोयं॥ 'तुरसीदास! 
नाथपंथ शिव को आदि गुरु मानकर चला था, पर कबीरपंथ में शिव 
को कोई महत्व प्राप्त न हो सका । हाँ, मुण्डक उपनिषद्‌ के ऋषि ने जो अपरा 
और परा विद्या की बात लिखी थी, वह नाथपंथ क्या, श्रान्तरिक साधना के 
इन सभी पंथों में स्वीकृत हो चुकी थी। नाथपंथ के अनुसार वेद दों प्रकार के 
हैं; स्थुल और सूक्रम । स्थूल वेद यज्ञादि का विधान करते है। योगियों को 
इनसे कोई वास्‍्ता नहीं | उनका सम्बन्ध सुक्तम वेद से है-- वेदों के मूलभूत 
आकार मात्र से है, क्‍योंकि श्रोंकार ही वेद का सौर है। कबीरपंथ में भीं 
स्‍्यूल और सुक्रम वेद की कल्पना की गई हैं। “कबीर मंतें में कंबीर की 


१- श्रबध्‌ सबदसो ऊ॑ जोति सो आ्राप । उु नि सोई माई चेतनि बाघ ॥। 
पृष्ठ १६८, गौर बानी _ 
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कूट वाणी सक्ष्म ऋग्वेद हे, टकंसार वाणी सूकछ्म यजुबद हे, मूल ज्ञान वाणी 
सूद्रम सामवेद है और बीजक वाणी सूह्म अ्रथव वेद है।?! १ कहने की श्रावश्यकता 
नहीं कि संतों ने सृक्ष्म वेद से स्वसंवेद्य परा विद्या का श्रथ लिया और स्थल 
बेंद से उन्होंने उपनिषद्‌ में कथित अ्रपरा विद्या वाले वेद ग्रहण किये 


बिगत परिच्छेद में हम इस बात की ओर भी संकेत कर चुके हे वि 
परा विद्या, श्रध्यात्म विद्या या श्रान्तरिक साधना से सम्बन्ध रखने वाले पंथों 
में पुस्तकी विद्या का कोई महत्व नहीं था | यही क्‍यों, इनमें पाशिडत्य-प्रियता 
को, पढ़ने-लिखने तक को हेय समझा जाता था। गोरक्ष॒सिद्धान्त संग्रहकार 
ने लिखा है ; 


गृहे-गृहे पुस्तक भार भाराः पुरे पुरे पंडित यूथयूथाः । 
बने-बने तापस बन्द बन्दाः न ब्रह्मवेत्ता न च कर्मकतों ॥ 
अनेक शत संख्यामसिः तक व्याकरणादिभिः। 
पतिताः शात्रजालेषु प्रक्षाया ते बिमोहिता 
अनिर्वाच्यपदं॑ वक्तू, न शक्यते  सुरेरपि। 
स्वात्मप्रकाश रूपं बत्‌ कि शाब्रेण प्रकाश्यते ॥ 


गरुड़ पुराण, उत्तर खंड, द्वितीयांश धरम काण्ड, अध्याय ४६ में भी 
इसी भाव का अ्रभिव्यंजन करने वाली पंक्तियाँ मिलती है, यथा; 


बेदागम पुराणक्षः परमसाथेम न वेत्ति यः। 
. विडम्बकस्य तस्येव तत्सवेम्‌ काक भाषितम्‌ ॥७३॥ 
. शिरों बहति पुष्पाशि गंध जानाति नासिका 
पठन्ति वेद शाज्राणि दुलेभो भाव बोघकः ॥७६॥ 
गोपः कक्षा गते छागे कूप॑ पश्यति दुमति:। 
तत्वसात्मस्थमज्ञात्वा मढ: शास्त्र ष॒ मुहयति ॥८०॥ 
जिसने वेद, शास्त्र श्रौर पुराणों को पढ़ लिया है, परन्तु परमार तत्व 
को नहीं जाना, विडम्बना से भरे हुए उस व्यक्ति का समस्त कथन काक 
भाषित से श्रधिक्‌ अर्थ नहीं रखता । शिर पर फूल रहते. हैं, परन्तु उनकी गन्ध 
का शान नासिका को ही होता है। इसी प्रकार बेंद-शास्त्र के पढ़ने बालों से 
उनके भाव का ज्ञाता एथक और दुलंभ है। बकरा ग्वाले की बगल में दबा 
है, परन्तु वह दुर्मति उसे कुएं में देखता फिरता है । इसी प्रकार परमार्थ तत्व 


लि नमिललनकक लक. लाए 





१०--हर्जारी प्रसाद द्विवेदी, कबीर पृष्ठ ४६ द्वितीय संस्करण । 
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अपने ही श्रन्दर विद्यमान है, परन्तु उसे न जानकर मूढ़ पुरुष व्यर्थ ही शास्त्रों 
से मोह करता है। गोरक्षसिद्धान्त संग्रह में इसी भाव को श्रभिव्यंजित करने 
के लिए कहा गया था। “घर घर में पुश्तकों का देर लगा है, नगर-नगर में 
पंडितों की मंडली विद्यमान है। वन-वन में तपस्वियों के कुड के कु ड हैं, परन्तु 
सच्चा कमकर्ता या ब्रह्मवेत्ता कहीं भी दिखलाई नहीं देता | जो व्यक्ति असंख्य 
तक, व्याकरणादि शास्त्रों के जाल में फँसे हुए हैं,वे बुद्धिवाद से विमोहित हो रहे 
हैं | जिस अनिर्वंचनीय पद की व्याख्या करने में देवता भी असमर्थ हैं, वह 
आत्म-प्रकाश-तत्व शास्त्र के द्वारा किस प्रकार प्रकाशित हो सकता है १? .. 
कबीर भी इन्हीं के स्वर में स्वर मिलाकर कहते हैं:-- 


पोथी पढ्ि-पढि जग मुआ, पंडित भया न कोइ। 

एक आखिर पीव का, पढ़े सु पंडित होइ॥ 

कबीर पढिया दूरि करि, पुस्तक देह बहाइ। 

बामन आखिर सोधि करि, ररे समें चित लाइ॥ 
तथा 


तू राम न जपहि अभागी । 
वेद पुरान पढत अस पांडे खर चन्दन जस भारा। 
राम नाम तत समभत नाहीं अंति पड़ मुखि छारा ॥ 
पुस्तकें पढ़ने से भी क्या कभी कोई पंडित हुश्रा है ? पंडित वह है 
जिसने प्रभु-प्रेम का एक अक्षर पढ़ लिया है। वेद और पुराणों के पढ़ने का 
भार मनुष्य के ऊपर वैसा ही है, जैसा गधे के ऊपर चंदन का बोझ | जिसने 
राम-नाम के तत्व को नहीं समझा, उसके मुख पर श्रन्त में धूल ही पड़ती है । 
सूरदास ने भी कई स्थानों पर वेद को भगवद्भक्ति से, प्रभु कृपा से 
नीचा स्थान दिया है। नीचे लिखे पदों की पंक्तियाँ इस तथ्य पर पयाप्त प्रकाश . 
डालती है:-- 
निगम ते अगम हरि कृपा न्यारी । 
प्रीति वश श्याम की, राइ के रंक कोड; 
पुरुष के नारि नहिं भेद कारी ॥७४०॥ पृष्ठ १६४१ 
सूरतागर (ना०» प्र० स० २६३४) 
धनि शुक मुनि भागवत बखान्‍न्यों। 
| रस राग रंग हरि कीन्हे, वेद नहीं ठहरान्यों ||४७॥ एष्ठ ३६० 
सरसागर (ना# प्र# स? ७१६१) 
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भक्त वत्सल्ञता प्रगट करी। 
सत संकल्प बेदु की आज्ञा जन के काज प्रभु दूरि घरी ॥ 
सुर्तागर १-१४८ (ना० श्र० स० २६८) 
यहाँ कहा गया है कि श्रीकृष्ण के रास रंग के सामने वेद भी नहीं 
ठहरता । प्रभु की कृपा बेद के लिए भी अ्रगम्य है । भगवान भक्त के लिए 
वेदाज्ञा को भी दूर रख देते हैं | 
रास रस रीति नहिं बरनि आधे । 
जो कहों कोन माने, निगम अगम, 
हरि कृपा बिनु नहीं या रसहिं पावे ॥ सरसागर (ना० प्र०स० १६२४) 
अथातू रास-रस को समझना वेद की पहुँच से भी परे है | नीचे लिखे 
पद में सूरदास बेद वचनों को प्रामाणिक मानने में हिचकिचाते हुए कहते हैं:-- 


ऊधो वेद बचन प्रमान ।" 

कमल मुख पर नन खंजन, निरखि है को आन ! 
सूरसागर (ना० प्र० स० ४६५४३) 

निगम बाणी मेंटि कहि क्‍यों सके सरजदास ॥&6। प्रष्ड ५७६ 
सृरसागर (ना० प्र० स० ४६४३) 

नीचे लिखी पंक्तियों में सर पढ़ने को भी निरथंक बताते हैं:-- 


स्ानो धर्म साधि सब बेख्यो, पढ़िबे में थों कहा रहयो। 
प्रगट प्रताप ज्ञान गुरु ग़म्न तें दधि मथि घृत ले तज्यो सहयो |। 
सार को सार सकल सुख को सुख हनूमान शिव जानि कहयौ। 

सूरसागर (ना० प्र० स० ३४१) 

जब दही को मथकर घी निकाल लिया, तो मट॒ठे को कौन पूछता है ! 

इसी प्रकार जब तत्वों का तत्व पस्रह्म जान लिया, तो पढने में क्‍या रखा है ! 


१--श्रुति-सम्मत हरि-भक्ति-पथ के पथिक गोस्वामी तुलसीदास जी की ये 
पंक्तियाँ भी कुछ-कुछ ऐसा ही स्वर अलाप रही हैं ढ 
कम, उपासन, ज्ञान वेदमत, सो सब भांति खरो 
मोहि तो ताथन के अंधहि ज्यों सकृत रंग हरो | विनयपत्रिका २ २६ 
तप, तीरथ, उपवास, दान, मख्र जेहि जो रुचे करो सो । 
:.. आयेहि पं जानिबो कर्रंफल, भरि मरि वेद परोसो || विनयपत्रिका १७६ 
विनयपत्रिका के १२१ वें पद में भी ऐसा ही वर्णन है । 
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कबीरपंथ में जहाँ योगमार्ग की कु'डलिनी, शून्य गगन, श्रमतखाव 
अनहद नाद, ज्योति श्रादि का महत्वपूर्ण स्थान हे, वहाँ प्रेम श्रोर भक्ति को 
यज्ञ, तप श्रादि से उच्च पद दिया गया है। वर्ण-भेद, उच्च-नीच की विषमता 
कृत्रिम एवं यंत्रवत बाह्य आडम्बर आ्रादि वहाँ मान्य नहीं हैं | हम पीछे लिख 
चुके हैं कि भागवत भक्ति में भी प्रेम के साथ. लगभग ये सब बाते स्वीकृत 
हो चुकी थीं । इस भक्ति में प्रेम को ही परम पुरुषार्थ माना जाता था, जितके 
आगे कुलीनता भी कोई चीज़ नहीं थी | भगवद्धक्ति के बिना शाख्त्र-ज्ञान, 
'पांडित्य आदि सब व्यथ थे |१ इस प्रकार वेद-शाख््र-मर्यादा से बाहर रहकर 
'भी जिस साधना ने लोक-हृदय पर अपना प्रशुत्व स्थापित कर लिया था, 
वैष्णव श्राचाया ने उत साधना के साथ सहयोग किया और अपने प्रभाव से 
'देश के एक कोने से लेकर दूसरे कोने तक उसका प्रचार कर दिया। जब हम 
सर की स्वना पर विचार करते हैं, तो उसमें हमें इत साधना की प्रायः सभी 
बात मिल जाती हैं। 
सर की ग्रेमाभक्ति-- यों तो समस्त सरसागर प्रेम की लम्बी-चौड़ी 
दिनचर्या का अ्रथाह सागर है; प्रेम के विविध रूप दास्‍्य, सख्य, वात्सल्य,माधुय 
आदि दर्पण में प्रतिबिम्ब की भाँति उसमें जगमगा रहे हैं श्रौर कृष्ण के साज्षात्‌ 
भगवान होने के कारण अ्रन्ततः सब भगवद्धक्ति में ही पर्यवसित हो जाते हैं, 
फिर भी यदि शुद्ध रूप से मक्ति-सम्बन्धी प्रेम को ही लिया जाय तो उसका भी 
अनन्य साधारण रूप सरसागर में दिखलाई देता है| 
भगवान प्रेममय हैं | प्रेम के ही कारण उन्होंने अ्रवतार लिया है, इस 
बात को नीचे लिखे पदों में कितनी सुन्दरता के साथ अ्रभिव्यक्त किया गया हैः -- 
प्रीति के वश्य ऐहें मुरारी 
प्रीति के वश्य नटवर भेष धारयो, प्रीतिवश, गिरिराज धारी ॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० २६३६) 
प्रीति वश देवको गे लीन्हों वास, प्रीति के हेत वज भेष कीन्हों। 
प्रीति के हेतु कियो यशुमति पयपान, प्रीति के हेतु अवतार लीन्हों 
सरसागर (ना० प्र० स० २६३४) 
र ने प्रेम की परिभाषा निम्नलिखित शब्दों में की हैः-- 
प्रेम प्रेम ते होइ प्रेम ते पारहि पेये । 
प्रेम बेंध्यों संसार प्रेम परमारथ लहिये ॥ 


१--गझरुड़ पुराण, तृतीयांश ब्रह्मकांड, अध्याय ७ में लिखा है * 
यजिहवाग्े हरि नामेव नास्ति स ब्राह्मणों नेव, से एवं गोखर। ।३४ 
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एके निश्चय प्रेम को जीवन मुक्ति रसाल । 
साँची निश्चय प्रेम को जेहिरे मिलें गोपाल ॥७३॥ ४प्ठ ४६३ 
सरसागर (ना०प्र०स० ४७१३) 
इन पंक्तियों में सर ने प्रेम को प्रेम से ही उत्पन्न होनेवाला कहा है। 
प्रेम से ही मानव भवसागर से पार हो सकता है। प्रेम से ही परमाथ प्राप्त 
होता है | प्र म के मघुर पाश में ही सारा संसार बँंधा हुआ है। प्रेम का एक 
निश्चय ही सरत जीवन-मुक्ति है क्‍योंकि उसी से मगवान प्राप्त होते है | मगवान 
स्वयं, प्र म की डोर में बेंघे हुए, मकत के पास खिंचे चले आते है । नीचे लिखे 
पद में सर कहते हैं कि सत्य प्रेम विरहानमव के बिना प्रकट नहीं होता:-- 
ऊधी बिरही प्रेम कर। 
ज्यों बिनु पुट पट गहत न रंग को रंग न रसे परे ॥ 
ज्यों धर देह बीज अंकुर गरि तो सत फरनि फरे | 
ज्यों घट अनल दृहत तन अपनों पुनि पय अमी भरे ॥ 
ज्यों रणसूर सहत शर सनन्‍्मुख तो र व रथहि ररे। 
सर गोपाल प्रेम पथ चलि करि क्यों दुख सुखन डरे।|५८।|प्रष्ठ५४१ 
सूरसागार (ना० प्र० स० ४६०४) 
कबीर लिखते हैं; 
विरहा बरहा जिनि कहो, विरहा है सुलितान । 
जिस घटि विरह न संचरे, सो घट सदा मसान ॥२१॥ 
विरह को श्रंग, 
कबीर हंसणा दूरि करि, करि रोवण सो चित्त । 
विन रोयां क्यू पाइये, प्रेम पियारा मित्त ॥२७॥ विरह को अंग 


जब तक वस्त्र परं पुट नहीं दिया जाता, तब तक उप्त पर कोई रंग नहीं 

चढ़ सकता । जब तक बीज मिट्टी में गल नहीं जाता, तब तक न अ्रंक्रुर निक 

लता है श्रौर न फल ही लग सकते हैं| जब तक घड़ा श्रग्नि में जल कर पक 

नहीं जाता, तब तक उसमे पानी नहीं भरा जा सकता | इसी प्रकार जब तक 

कोई व्यक्ति विरृ-व्यया का अनुभव नहीं कर लेता, रो नहीं लेता, तब तक 

उसके अन्दर सच्चा प्रेम प्रकट नहीं हो सकता | सभी सन्त भगवान के वियोग 

को तीव रूप से अपने हृदय में अनुभव करते रहे हैं | तभी तो वे प्रभु के सच्चे 
प्रेमी बन सके । 

* जाति पाँति की असेदता--भगवान का यह प्रेम ब्राह्मण और 

शुद्ध में मेंद नहीं करता | रंक और राजा उसके लिये एक जैसे हैं। काले और 
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गोरे सब ग्रभु-प्रेम के अधिकारी हैं। जो अपने कुल का घमंड करता है, दंश 
विशेष को महत्ता मानता है, उसे प्रभ्ु-प्रेम प्राप्त नहीं हो सकता | कबीर 
लिखते हैं :-- 

कबीर कुल तो सो भला, जिहि कल उपजै दास। 

जिहि कुल दास न ऊपजे, सो कल्न आक पलास ॥5॥ 


साध महिमा को अंग 
कबीर चंदन के नि , नींव भि चंदन होइ । 


बूड़ा। बस बड़ाइतां, थों जिनि बूड़' कोइ ॥१२॥ 
का निगुणा कौ अंग 

है गे गंवर सघन घन, छत्नपती की नारि। 

तास पटंतर नां तुले, हरिजन की पनिहारि ॥४॥ 

क्यू नूप नारी नोंदिये, क्यू" पनिहारी को मांन । 

बा मांग संवारे पीव को, वा नित उठि सुमिरे राम ॥६।॥ 

साषत बांभन मति सिले, बंसनोी मिले चंढाल । 

अंक माल दे भेटिये मांनों मित्ले गोपाल ॥६॥ 

साध महिमा को अंग 

कबीर की इस विचार-धारा में एक तीखापन है, जो प्रभु-भक्ति से 
बिरहित व्यक्तित्व को सहन नहीं कर सकता । कुछ ऐसा भी प्रतीत होता है कि 
धनिक, शक्तिशाली ओर . प्रभुत्व-सम्पन्न व्यक्ति कबीर की दृष्टि में प्रवशशोल 
भक्ति के श्रयोग्य थे | इसीलिये वे उच्च कुल में उत्पन्न व्यक्ति को बाँस के समान 
कहते हैं, जिसमें भगवद्धक्ति रूपी चंदन की सुगन्ध व्याप्त नहीं हो पाती । एक 
दीन-हीन, निर्धन पनिहारी उनकी दृष्टि में सम्मान के योग्य है, क्योंकि वह 
प्रातः:काल उठते ही भगंवान का नाम लेती है, परन्तु एक चक्रवर्ती राजा की 
रानी, जिसके पास हाथी, घोड़े और विशाल सम्पत्ति है, सम्मान का भाजन 
नहीं बन सकती, क्योंकि वह परम प्रभु को नहीं, अपने प्रिय को आकर्षित करने 
के लिये श्र गार-सजा करती है। 

शक्ति की देवी दुर्गा के उपासक शाक्त श्रपनी हिंसामयी मनोवृत्ति के 
कारण उन दिनों समाज में लॉछित हो रहे थे। कबीर ने भी शाक्तों की बार- 
बार निन्‍्दा की है श्रौर लिखा है कि यदि शाक्त ब्राह्मण भी है, तो उससे भेंट 
नहीं करनी चाहिये। वैष्णव यदि चांडाल कुल में भी उत्पन्न हुआ हो, तो 
उसे भजा भरकर गाढ आलिंगन देना चाहिये, क्योंकि वह कबीर की दृष्टि में 
चाँडाल नहीं, साक्षात्‌ मगवान है | 
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समाज की जिस परिस्थिति में कबीर की उक्तियों की यह सतेज तीव्रता 
संचरित हुईं, वह उसे ग्रहण करने के लिये पहले से ही समुद्यत थी। समाज का 
निम्न वर्ग जो अपनी हीनता का अनुभव करके क्रान्ति के चौराहे पर खड़ा था, 
इन यक्तियों को सुनते ही समाश्वस्त हो गया | भगवद्धक्ति रूपी मणि को हाथ 
में लेकर उपने अ्रपना मस्तिष्क उन्नत ही नहीं, आलोकित भी किया । 

कबीर जिस वर्ग में उत्पन्न हुए थे, उस वर्ग को प्रतिष्ठित बनाने के लिए 
वे सयत्न हों, यह नितान्त स्वाभाविक था | फिर वे प्रतिमा-समन्न थे, स्वामी 
रामानन्द से वेष्णव भक्ति में दीक्षित होकर प्रश्ु-प्रेम के पात्र बन गये थे और 
अपनी व्यक्तिगत साधना द्वारा सिद्धियाँ भी प्राप्त कर चुके थे। अतः उनके वर्ग 
के समकक्ष वर्गों पर उनका प्रभूत प्रभाव पड़ा | इन वर्गों की सीमा के बाहर 
भी यह प्रभाव पहुँचा और सामान्यतः लोक-हृदय उनकी शिक्षाश्रों की श्रोर 
श्राक्ृष्ट हुए बिना नहीं रह सका | 

महात्मा सुरदास का लालन-पालन, शिक्षा-दीक्षा, श्रवश-मनन जिस 
सांस्कृतिक वातावरण में हुआ, वह कबीर के वातावरण से भिन्न था। यह वह 
वातावरण था, जिसने सामंजस्य को प्रधानता दी | हमारी संस्कृति कर्म-प्रधान 
रही है | वह इस युग के देन्य एवं समृद्धि को इस युग से ही नहीं, विगत युग से 
भी संबद्ध करती है और भावी युग में अपने कर्म के बल पर उसमें परिवतेन 
होना भी मानती है| अतः उसकी दृष्टि में चाहे निधन हों और चाहे धनवान, 
सभी कम करने में स्वतन्त्र हैं, सभी अपने को उन्नत करने के अधिकारी हैं । 
जेसे एक रंक श्रपने को भगवद्धक्ति का धनी बना सकता है, वैसे ही एक 
राजा भी । सम्भव है, श्रपनी समृद्धि की चकाबौंध में वह कुछं काल के लिए 
श्रपनीं श्राध्यात्मिक सम्पत्ति से बंचित और पराडः मुख रहे, पर इसे श्रथवाद 
ही कहा जायगा, शाश्वत नियम नहीं । अथबाद के श्रनुसार तो एक रंक भी 
परिस्थिति-जन्य मानसिक दशा को लेकर आध्यात्मिकता से पराछ मुख हो 
सकता है | ग्रतः शाश्वत नियम यही रहेंगा कि मानव चाहे जिस अवस्था में 
हो--निधेन या समृद्ध, ब्राह्मण या शूद्र--वह कम करने में स्वतन्त्र है।इस 
युग के पारिमाषिक शब्दों में कहना चाहें, तो कबीर का स्वर सामंतवादिता 
(78280) के लिए. विसंवादी एवं विरोधी स्वर था और सूरदास कौ वॉणी 
आये संस्कृति की संवादिनी एवं पोषिका | 

वेद के इस वाक्य-- “न की रेवन्तं सख्याय विन्दसे? | ऋ०८।२१।१४ 
ग्थोत्‌.प्रभु धनवान का सखा नहीं बनता श्रौर बाइबिल के इस कथन को कि 
“धनी स्वर्ग के राज्य में प्रवेश नहीं कर सकता?--श्रथवाद के श्रन्तर्गत ही 
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रखना चाहिये, जिनमें सत्य का सम्पूर्ण स्वरूप -नहीं है, आंशिक है। आय॑ 
संस्कृति ने ऐसे राजाश्रों को जन्म दिया है, जो आपादमस्तक वैमव में ड्बे होने 
पर भी “ पद्मपत्रमिवाम्भसा?! बने रहे, अपार धनराशि के स्वामी होकर भी 
अध्यात्मधन के धनी बने । दूतरी श्रोर ऐसे भी व्यक्ति हैं, जिनकी हीन कुल में 
उत्पत्ति उन्हें प्रभु की ओर जाने से नरोक सकी | तभी तो सूरदास लिखते हैं:-- 
राम भक्तवत्सल् निज बानों। 
जाति, गोत, कुल, नाम गनत नहिं, रंक होइ के रानों ॥। 
ब्रह्मदिक शिव कोन जाति प्रभु, हो अजान नहीं जानों | 
महता जहाँ, तहाँ प्रभु नाहीं, सो हे ता क्‍यों मानों ॥ 
प्रकट खंभ ते दये दिखाई, यद्यपि कुल कौ दानों । 
रघुकुल राघो कृष्ण सदा ही गोकुल कीनों थानों ॥ 
बरति न जाइ स्जन की महिमा बारम्बार बखानों। 
ध्र्‌व रजपूत, विदुर दासी-सुत, कौन कोन अरगानों ॥ 
युग युग विरद्‌ यहे चलि आयो, भक्तन हाथ बिकानों । 
राजसूय में चरन पखारे, श्याम लये कर पानों | 
रसना एक, अनेक स्याम गुन कहेँ लों करों बखानों । 
सूरदास प्रभु की महिमा है, साखी बेद पुरानों ॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० ११) 
भगवान भक्त-बत्तल हैं, यही उनका विरुद है, बाना है, स्वभाव 
है। भक्त चाहे जिस जाति, गोत्र, कुल श्रौर नाम का हो, चाहे रंक हो और 
चाहे धनी, जो उत्की शरण में पहुँच गया, वही उसका हो गया। श्रू व राज- 
पूत-वंश का था, विदुर दासी-पुत्र था, प्रह्मद दानव-कुल में उत्पन्न हुनश्रा था 
ओर जनक राजर्षि थे | मुख्यता रंकता या धनवत्ता की नहीं, जाति और कुल 
की नहीं, श्रहंकार के त्थाग की है, महत्ता के दृष्टिकोण में परिवर्तन की है। 
भक्ति के ज्षेत्र में जाति-पाँति की अभेदता मान्य हो चुकी थी और लोक- 
मानस पर उसका प्रभाव पड़ रहा था। इस प्रभाव की पुष्टि सूरदास के नीचे 
लिखे पदों से भी होती है; -- 
श्री भागवत सुने जो कोई | ताकों हरि पद प्रापति होई ॥ 
ऊँच नीच व्योरों न बड़ाई । ताकी साखी में सुनि पाई। 
जेंसे ज्ोहा कंचन होईं । व्यास भई मेरी गति सोई ॥ 
दासी सुत ते नारद भयो। दुःख दासपन को मिटि गयो ॥११८॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० २३०) 


| ३ | 


कहयौ शुक श्री भागवत विचार | 
जाति पाँति कोउ पूछत नाहीं श्रीपति के दरबार ॥११6८॥ 
गम किस _सूरसागर (ना#० प्र० स० २३१) 
सोइ भलौ जो रामहिं गावे । 
श्वपच प्रसन्न होहि बड़ सेवक, बिनु गुपाल ट्विज जन्म न भावे। 
बाद विवाद यज्ञ त्रत साथे,' कतहूं जाइ जनम डहकावें ॥१-१२१ 
सूरसागर (ना० प्र० स० २३३) 
१-.. गरुड़ पुराण, उत्तर खंड, द्वितीयांश धर्मकांड, श्रध्याय ४६ में लिखा है;--- 
नाम मात्रेण संतुष्टा: कर्मकांडरता:नराः । 
मंत्रोच्वारण होमाद्रों:श्रामिता:कतु विस्तरैः ॥६०॥ 
यहाँ वेद-पाठ, यशों के विविध “विस्तार आदि में निरत कमकांडियों की 
निन्‍्दा की गई है, जो नाम मात्र के लिए, श्राडम्बर के लिए, इनमें फँसे 
हुए हैं | श्रागे ६१वें श्लोक में बल, उपवास आदि द्वारा कायशोषण को 
भी माया-विमोहित मूढों का कार्य कहा गया है श्रौर लिखा हैः-- 
देहदंडन मात्रेण का मुक्तिरविवेकिनाम्‌ | 
बल्मीक ताडना देव मृतः किन्‍्नु महोरग: ।।६२॥। 


बाह्याडम्बर-परायणता का खंडन नीचे लिखे श्लोकों में भी तीत्ता के 
साथ किया गया है;--- 


जटाभाराजिनेयु क्ता: दाम्मिका वेष घारिण: । 
श्रमन्ति ज्ञानि वल्लोके भ्रामयन्ति जनानपि |॥६३॥। 
संसारजसुखासक्त ब्रह्मज्ञोइश्मीति वादिनम्‌ | 
' कम ब्ह्मयोभयश्रष्टं त॑ त्यजेदन्त्यज॑ यथा ।॥|६४।। 
तृणुपर्णोंदकहाराः सततं .बनवासिनः | 


जम्बुकाखुमृगाद्याश्च तापसाध्ते भवन्ति किम ॥६७॥ 
ग्राजन्म मरणान्तंच गंगादितटिनी स्थित: । 


मंड्ूकमत्स्प प्रसमुखा योगिनरते भवन्ति किम ॥६८॥।। 
पारावताःशिलाहाराः कदाखिदपि चातका: । 
न पिबन्ति महीतोय॑ व्तिनस्ते मबन्तिःकिम ॥॥६६)। 

इसी शेली में कबीर ने बाह्याचारों का खंडन किया था श्रौर इसी शैली 
का अ्रवलम्बन इस युग में आय समाजियों ने किया | इससे इस शैली की 
तीतब्रता एवं उपयोगिता का बता चलता है। सम्भव है, गरड़ पुराण के ये 
इल्लोक मध्यकाल में ही लिखे गए हों । पुराणों में क्षेपफों का समावेश 
मुगल काल तक होता रहा है। 


चर 


| परे ] 


काहू के कूल तन न विचारत | 

अविगत की गति कहि न परति है, व्याध अजामिल तारत ॥ 

ऐसे जनम करम के ओछे, ओछे हो अनसारत | 

यहे सुभाव सूर के प्रभु कौ, भक्त वछल प्रण परत ॥| १२॥ पृष्ठ ३ 
सूरतागर (ना० प्र०्स ० १२) 


हरि की भक्ति करे जो कोई | सूर नीच सों ऊँच सु होई ॥5॥ 
2८5 ६१, सूरसागर (ना० प्र० स० ४२७) 
कियो सुरकाज, गृह चलत्ने ताके । 
पुरुष ओर नारि को भेद सेदा नहीं, कली न, अकुलीन आवत हौ काके | 
दास दासी स्याम भजन ते हूजिये रमासम भई सो कृष्ण दासी ॥ 
मिली वह सूर प्रभु प्रेम चंदन चरचि के, मना कियो तप कोटि कासी।॥। 
सूरसागर (ना० प्र० स० ३७१६) 


पूर्व उद्ध त पदसंख्या ११८ में सूर ने लोहे और कंचन का सताथक 
एवं सुसंगत उदाहरण दिया है; बीरबल की भाँति गधे और घोड़े का नहीं जो 
प्रसंगबाह्म, निर्थंक और आय जाति के लिये घोर श्रमिशाप सिद्ध हुश्आा । इस 
भक्तिरूपी पारस ने निम्न वर्ग में उत्पन्न लोहे रूप व्यक्तियों को स्वण में परिणत 
कर कितना आश्वासन दिया, उन्हें कितना उठाया-- इसके लिखने की 
श्रावश्यकता नहीं है। 


पद१२१ में सूर लिखते हैं कि जो राम के भजन में लीन है, वही श्रच्छा 
है। चांडाल भी यदि प्रभु का भक्त है, तो वह उस ब्राह्मण से श्रेष्ठतर है, जो 
वाद-विवाद में, थोथे यज्ञ और बत करने में तो श्रपना समय व्यतीत करता है, 
पर ईश्वर-भक्ति से शून्य है। मक्ति ही मनुष्य का उत्थान करने वाली है। 


इस प्रकार की पंक्तियाँ पूर्व प्रचलित साधना के प्रभाव का ही परिणाम 
हैं, और जैसा लिखा जा चुका है-- भागवत घम्म या वैष्णव संप्रदाय इस प्रभाव 
को आत्मतात कर चुका था। श्रीमद्धागवत के माहात्म्य प्रकरण में लिखा है:--- 
न तपोभिन वेदेश्च न ज्ञानेनापि कमेंणा । 
हरिहिं साध्यते भक्त्या त्रमाणं तत्र गोपिका ॥२॥१८॥ 
वेदों का पढ़ना, ज्ञान(बाद-विवाद), तप (अत श्रादि), कम (यज्ञादि) 
प्रभु को प्राप्त नहीं करा रक़ृते | प्रभु तो भक्ति से ही सुलम होते हैं । " 


[ ८४ ] 


इस प्रकरण में यहाँ तक जो कुछ लिखा गया है, वह श्रान्तरिक-साधना- 
परक पंथों और भागवत धर्म के अन्योन्य प्रभाव का सूचक है। कबीर औ्रौर सूर 
दोनों में ये बातें सामान्यतः पाई जाती हैं | हाँ, एक बात में ये दोनों अवश्य 
भिन्न हैं| कबीर की भक्ति निगुण कहलाती है ओर सूर कौ सशुण | पर सूर 
निग॒ ण भक्ति का निवेध नहीं करते, उसे अगम्य और गीता के शब्दों में क्लेश- 
कर बतलाते हैं | सूर सागर का ह्विंतीय पद इस सम्बन्ध में ध्यान देने योग्य है, 
जिसमें सर कहते हैं कि ्रविगत को गति अ्वर्णनीय है। जैसे गूगा मीठे फल 
को खाकर उसके शआास्वाद को श्रन्दर ही अन्दर अनुभव करता है,उस आस्वाद का 
वर्णन नहीं कर सकता, उसी प्रकार निराकार प्रभु का ध्यान श्रौर तज्जन्य श्रानन्द 
वर्णन करने में नहीं आते | यद्यपि यह श्रास्वादन, यह रस, सबसे उच्चकोटि का 
है, इससे अमित सन्तोष उत्पन्न होता है, फिर भी यह मन और वाणी का विषय 
नहीं है। आलम्बन से विहोन होकर मन मला कहाँ दौड़ लगा सकता है ! सुर 
ने इसीलिए सगुण लीला का गान किया है । 

इससे स्पष्ट है कि सूर को निगु ण भक्ति भी अमान्य नहीं थी । सूर 
बैष्णव धर्म में दीक्षित होने से पूर्व निशु ण॒पंथ के साधकों के सम्पर्क में श्राये 
श्रवश्य थे। उनकी उत समय की रचनायें, जो सूरसागर के प्रारम्भिक स्कंधों में 
पुरक्षित हैं, इस तथ्य की पुष्टि करती हैं । 

कबीर से पूर्व कुछ सिद्धाचार्य हुए, जिन्हें सहजावस्था प्राप्त थी | कबीर 
ने भी इस सहजावस्था का उल्लेख किया है, जैसे: 

सहज सहज सब कोइ कहै, सहज न चोन्हें कोइ । 

जिन्ह सहज विषय तजी, सहज कही जे सोइ ॥१॥ 

_ जिन्‍ह सहजें हरिजी मिलें, सहज कह्दीजे सोइ ॥8॥॥ 
“--हग के अद्भध 
सिंद्धाचाय कान्ह लिखते है 

'कान्ह बिज्सवा आसव साता | सहज नलिनिबन पइसि निवाता || 

श्रर्थात्‌ सहज रूपी पद्मबन में प्रवेश करो और मत्त होकर मधुपान 
करो | इसी प्रकार आचार्य भूसुक कहते हैं कि सहजानन्द लीला में ही महा- 
सुख है । एक स्थान पर आचार्य सरहपाद चित्त को संबोधन करते हुए 
लिखते हैं; 

जहि मन पंवन न संचरइ, रवि शशि नांह्‌ पवेश । 

पह्चि वृद चित्त विशाम करु, सरहें कहिय उबेश ॥ 


[ >« 

आह न अन्त न मज्क ण॒उ, ण॒उ भव ण॒उ निव्वाण | 

एडु सो परम महासुह, ण॒ठ पर णाउ अप्पाण॥ 

अथांत्‌ हे चित्त ! वहाँ चलकर विश्राम करो जहाँ मन और पवन भी 
संचरित नहीं होते; जहाँ सूथ और चन्द्र का प्रवेश नहीं है; जहाँ आ्रादि भी नहीं, 
अन्त भी नहीं, जन्म भी नहीं, मरण भी नहीं, अपना भी नहीं, पराया भी 

गीं--जहाँ महासुख है । कबीर के शब्दों में-“उदे न अस्त सूर नहीं ससिहर 
ताकी भाव मजन करि लीजे |?" 
तंथा 


“मन के मोहन बीठुला, यहु मन लागौ तोहि रे। 

चरन कंबल मन मानियां और न भावे मोहि रे॥ 

त्रिवेणी मनहि न्हवाइये, सुरति मिले जो हाथि रे। 

तहां न फिरि मघ जोइये; सनकादिक मिलि हैं साथि रे ॥ 
गगन गरजि मघ जोइये, तहां दीसे तार अनन्त रे॥ 
बिजुरी चमकि घन बरसिहे, तहां भीजत हैं सब सन्त रे। 
पोडस कंवल जब चेतिया, तब मिलि गये श्री बनवारि रे ॥ 
जरामरण अम भाजिया, पुनरपि जनम निवारि रे॥ 

गुरू गमि तें पाईये, झंखि मरे जिन कोइ रे | 

तहीं कबीरा रमि रहूया, सहज समाधी सोइ रे ॥? ९ 


जिस सहजावश्था की बात सिद्धाचाय लिखते हैं, उसी को कबीर सहज 
स्माधि कहते हैं। सिद्धाचायों के शब्द हैं: “जहाँ आदि नहीं, श्रन्त नहीं, जन्म 
नहीं, मरण नहीं, सूर्य नहीं, चन्द्र नहीं--वहां विश्राम करो |!” कबीर के शब्द 
हैं; “में वहाँ रम रहा हूँ. जहाँ उदय नहीं, अस्त नहीं, सूथ नहीं, चन्द्र नहीं 
जरा नहीं, मरण नहीं, पुनजन्म नहीं; जहाँ षोड्श दल कमल का विकास है, 
विद्य त जेसा प्रकाश है, बादल जैसी श्रमत वा है श्र जहाँ सनकादिक 
मुक्तात्माशों का साथ है |? ऊपर उद्ध त दोनों के शब्दों में पर्यात समता है। 
अब इन शब्दों में अंकित विचारों को सूरदास के नीचे लिखे पदों में श्रभि 
व्यंजित विचारों से मिलाइये। कितना अपूर्व शब्द, विचार एवं शैली का 
साम्य दृष्टिगोचर होता 
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१--कबीर ग्रन्थावली, प्रथम संस्करण, एष्ठ १३६, पद १४७ | 
_२--बबीर ग्रन्थावली, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ८८, पद ४ | 


| ८५ ] 


चकई री चलि चरन सरोवर; जहां न प्रेम वियोग। 
जह भ्रम निसा द्ाति नहिं कबहूँ, सो सायर सुख जोग॥ 
जहाँ सनक से मीन, हंस शिव, मुनिजन नख रबविप्रभा प्रकास। 
प्रफुलित कमल, निमिष नहिं शशि डर, गुब्जत निगम सुवास ॥ 
जिहि सर सुभग मुक्ति मुक्ताफल, सुकृत अम्रत रस पीज। 
सो सर छाँड़ि. कुबुद्धि बिहंगम, इहाँ कहा रहि कोज॥ 
लच््यी सहित -होत नित क्रीड़ा, शोभिव सूरजदास। 
अब न सुहात विषय रस छीलर वा समुद्र की आस ॥१८७॥ 
पृष्ठ २६, सूरतागर (ना“०प्र०स० ३१७) 
चलि सखि तिहि सरोवर जाहिं। 
जिहि सरोवर कमल कमला रवि बिना विकसाहिं ॥ 
हंस उज्ज्वल, पंख निमल, अंक मलि मलि न्हाहिं। 
मुक्ति मुक्ता अम्बु के फल तिन्हें चुनि चुनि खाहिं ॥१८५॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३२८) 
सुआ चजत्ति ता बन को रस पीज। 
जा वन राम नाम अम्रत रस श्रवण पात्र भरि लीजे। 
बड़ी वाराणसि मुक्ति क्षेत्र हे चलि तोकों दिखराऊ 
सरदास साधुन की संगति बड़ी भाग्य जो पाऊं ॥१८७॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३४०) 
इन पदों में सूरदास ने चकवी, सखी तथा सुकझ्रा का नाम लेकर 
श्राचार्य सरहपाद की भाँति, अपने मन को ही सम्बोधित किया है। श्राचाये 
ने पद्मबन में और सूरदास ने वन में चलने की बात लिखी है। सुर 
दास का यह कथन कि वहाँ कभी रात्रि नहीं होती, सनकादिक मुनियों का 
साथ होता है, कमल विकसित रहता है, चन्द्रादि का प्रवेश नहीं हैं, अमृत 
रस का पान करने को मिलता है, एकान्ततः वैसा ही है जेसा हम कबीर में 
दिखला चुके हैं | कबीर ने त्रिवेणी का नाम लिया है, तो सूर ने वाराणसी 
का । चौरासी वैष्ण॒वों की वार्ता के अनुसार ये तथा ऐसे ही अ्रन्य अनेक भक्ति- 
सम्बन्धी पद (जिनका उल्लेख हम इस परिच्छेंद में कर रहे हैं और आगामी 
परिच्छेद में भी करेंगे) आचाय बल्लभ से भेंट होने के पूव ही लिखें जा चुके 
थे | इन पदों पर निस्सन्देह निगु ण, निरंजन आदि पंथों का प्रमाव पड़ा है । 
क्‍ नीचे लिखे पद में सूरदास ने योग, यज्ञ, बत, तीथे-स्नान, भध्म रसाना 
जुदाजूट रखना, अठार पुराणों का पढ़ना, म्राणावास करना आदि की निर: 


[| ८७ | 
थकता, शान की साथकता एवं श्रनिवायंता श्रौर कथनी तथा करनी की एकता 
पर बल दिया है, जो कबीर के ही अनुसार है :-- 


जो लो मन कामना न छूटे । 

तो कहा योग, यज्ञ, त्रत कीन्हे, बिनु कन तुसकों कूटे ॥ 

कहा सनान किये तीरथ के, अंग भस्म जटजूटे। 

कहा पुराणन पढ़ि जु अठारह, ऊध्व धूम के घूटे ॥ 

करनी और कहें कछु औरे, मन दसहूं दिसि लूटे । 

सुरदास तबहीं तम नासे, ज्ञान अगिनि मर फूटे ॥२।१६॥ 

सूरसागर (ना०प्र०त० ३६२) 

कबीर के निशु शपंथ की लोक-साधना का स्पष्ट रूप में प्रभाव देखने 

के लिए. सूर्तागर कौ नीचे लिखी पंक्तियाँ विचारणीय हैं :-- 


जहाँ अभिमान तहाँ में नाहीं, यह भोजन विष लागे | 
सत्य पुरुष घट में ही बेठे, अभिमानी को त्यागे ॥१३२॥प्ृष्ठ२० 
सूरसागर (ना०प्र०्त २४४) 
जौ लो सत स्वरूप नहिं सुमत | 
तौ लो म्ुग मद नामि बिसारे फिरत सकल बन बूकत ॥२४॥ 
सू रणगर (ना०प्र०स० ३६८) द्वितीय स्कन्ध 


अपुन१पों आपुन ही में पायो। 

शब्द॒हिं शब्द भयो उजियारी सतगुरु भेद बतायो॥ 

सपने मांहिं नारि कौ भ्रम भयो बालक कहूं हिरायो। 

जागि लख्यो ज्यों कौ सयों ही है, ना कहुँ गयो न आयो। 

सूरदास समुझे की यह गति मन ही मन मुसकायो | 

कहि न जाइ या सुख की महिसा ज्यों गूंगे गुर खायो।।१२।॥ ४ष्ठ ४१ 
सूर्सागर (ना“प्र०्स० ४०७) 


अपुनपौ आपुन ही विसरयो। 

जैसे श्वान कांच मन्दिर में भ्रमि श्रमि भूसि मस्यों॥ 
हरि सौरम मग नाभि बसत है, द्रम ठण सूंचि मरूयो । 
ज्यों सपने में रंक्र भूप भयो, तस्कर. अरि पकरयो।॥ 
ज्यों केहरि प्रतिबिम्ब देखिके आपुन कूप परयो। | 
ऐसे गज लखि फटिंक सिला में दसननि जाइ अरुयो ॥ 


| प८ | 


मकट मूठि छांड़ि नहिं दीनी, घर घर ढार फिरयों। 
सूरदास नलिनी को सुअटा कहि कोने जकरयों ॥२६॥ 
सरसागर (ना“प्र०स० १६४) द्वितीय स्कन्धच 

ऊपर उद्ध त पदों में सरदास श्रात्मतत्व को नाभि में स्थित मगमद 
की भाँति अ्रन्दर और अ्रप्रकट रूप में ही स्वीकार करते है। जसे कस्तूरी-प्राप्ति 
के लिये मग का तृणु-द्र मादि की ओर बाहर भागना व्यथ है, बेसे ही आत्म 
तत्व के साक्षात्कार के लिए बाहर प्रयास करना निरथक है। कबीर आदि 
निगु ण॒ सम्प्रदाय के संत प्रभु को बाहर हू ठना व्यर्थ समझते थे | उनके मत में 
बाहर के पट बन्द करके अन्दर के पट खोलने से ही श्रात्म-दशन होता है | इसी 
बात पर खीभकर तुलसी ने कहां था;--- 

अन्तर्जामिहु तें बड़ बाहिर जामि हैं राम जे नाम लिये तें। 

पेज परे प्रह्मावहु को प्रकटे प्रभु पाहन तें न हिये तें ॥ 

पर, सूर आन्तरिक साधना से प्रभावित हो चुके थे। ऊपर उद्ध त 
पंक्तियों में सत्य पुरुष, घट, सत स्वरूप, सद्‌ गुरु आदि शब्द निश्चित रूप से 
उसी साधना का प्रभाव ग्रकद कर रहे हैं। कबीर ने इन्हीं शब्दों का प्रयोग 
किया है। 

सूरदास ने श्रपने ही अन्दर श्रात्मा को दृ ढ़ 

पदों में लिखी है | एक उदाहरण लीजिये;-- 


धोके ही धोके डहकायोौ । 
समुक्ति न परी विषय रस गीध्यो, हरि हीरा घर मांक गंवायों ॥ 
ज्यों कुरंग जल देखि अवनि को, प्यास न गई); चहूँ दिशि धायो। 
जन्म जन्म बहु कम किये हैं, तिनमें आपुन आपु बंधायों ॥ द 
ज्यों शुक सेमर सेव आश लगि, निसि वासर हठि चित्त लगायो। 
रीत्यो परी जबे फल चाखूयों, डड़ि गयो तूल, तांवरो आयो।॥। 
ज्यों कपि डोरी बांध बाजीगर, कन कन को चोहटे नचायो । 
सूरदास भगवन्त भजन बिनु काल व्याल ले आपु डसायो ।॥। १-२०६ 
सरसागर (ना० प्र० स० ३२६ ) 
इस पद में बहिमु खी वृत्ति का सर ने कितने मीठे शब्दों में खंडन 
किया है। बाहर क्या माया का विस्तृत प्रपंच, बसा ही भिथ्या जेसा 
मगतृष्णा का जल या सेमर का फूल। बाहर-बाहर घमने से तो यही हाथ 
लगेगा, कण-कण के लिये इस चतुमु खी हाट में बाजीगर के बन्दर की तरह 


रे 


ने की बात इसी प्रकार के 


| 


[| ८६ । 


नाचना पड़ेगा | शुक शालूमली के फल की आशा में हृठपूर्वक श्रपंना चित्त 
लगाये रहता है, परन्तु अन्त में उसके हाथ अन्दर का घुआ ही पड़ता है, गूदा 
नहीं, क्योंकि उस फल में गूदा होता ही नहीं । शुक का समस्त परिश्रम इस 
दिशा में व्यर्थ ही जाता है। अ्रतः मगवद्धक्ति के द्वारा दृत्ति को श्रन्तमु खी 
बनाना चाहिये। हरि रूपी हीरा तो अ्रपने घर ( हृदय ) के अन्दर ही रखा 
है | फिर क्‍यों बाहर घुमते हो ! जो निकट से निकट है, उसके लिये इतने 
दूर देश की दौड़ ! ! वंह भी व्यर्थ ! ! ! तार्किक कहता है--“क्या परमात्मा 
बाहर नहीं है ?” साधक उत्तर देता है-- है, पर में तो वहाँ नहीं हूँ। बाहर 
तो मेरे सेवक दौड़ लगा रहे हैं । जहाँ में हूँ, वहीं मेरा हरि भी है ओर वहीं 
उसके दर्शन होते हैं | यदि श्रन्दर दर्शन नहीं हुए, तो बाहर सौ जन्मों में भी 
नहीं होंगे। बाहर प्रभु तमी दीख पड़ता है, जब पहले अन्दर दिखाई दे जाय ।” 
शआरचार्य बल्लम ने सर को आभ्यन्तर हरिलीला के ही दर्शन कराये थे । फिर 
तो सूर को वह लीला यहाँ, वहाँ, सत्र दिखाई पड़ने लगी । 

सूर के ऊपर उद्ध त पद को कबीर के नीचे लिखे पद से मिलाइये:--- 

पानी में मीन प्यासी, मोहि देखत लागे हांसो ॥ 

सुख सागर नित भरो ही रहत है, निसिद्नि रहत उदासी ॥ 

कस्तूरी बन में छूग खोजत, सूधि फिरत बहु घासी॥ 

आत्मज्ञान बिनु नर भटकत है, कोई मथुरा कौई कासी ॥ 

कहत कबीर, सुनो भाई साथो, हरि बितु कटत न फांसी ॥ 

दोनों पदों में बहिम खी वृत्ति की व्यर्थता सिद्ध की गई है और भग- 
वद्धक्ति द्वारा अन्तम ख होकर प्रभु को प्राप्त करने का वन किया गया है । 
सूरसागर, प्रथम स्कंघ, पद संख्या ४ में सूर ने नामदेव का इस प्रकार 
उल्लेख किया है।-- ४ 

कलि में नामा प्रगटियो ताकी छानि छवावे ! 

कस ४ कर, 

सूरदास की वीनती कोड ले पहुँचाव॥ 

थे नामदेव भी मूर्ति पूजा के विरोधी, पर प्रभु के उच्च कोटि के भक्त 
थे। वैष्णव सम्प्रदाय में पहले ये विष्णु स्वामी के शिष्य कहे गये हैं, परन्तु बाद 
में ये निगु ण॒ भक्त बन गये थे । 

इस प्रकार पुष्टिमार्ग में दौ्षित होने के पूर्व की रचना सूरदास पर पड़े 
हुए नियु ण भक्ति के प्रभाव को सष्ट रूप में प्रकट कर रहो है | 


सभनाशााताभ्ामपाममनयााभभाताद्ाानक 


सूरदास ओर वेष्णव सस्परदाय 


“ चौरासी वार्ता के अनुसार, श्राचाय बल्लभ से ब्रह्म सम्बन्ध होने के पूर्व, 
सूरदास अपने शिष्यों के साथ गौघाट पर रहा करते थे और अश्रन्य सनन्‍्तों की 
माँति भजन बनाकर गाया करते थे। उनके मक्ति-मरित भावपूर्ण गीतों को 
सुनकर श्रोता मुग्ध हो जाते थे | सन्तों में शब्द श्रथवा गीत लिखने की प्रथा 
बहुत दिनों से प्रचलित थी | घिद्धाचार्यों के दोहों तथा चर्यागीतियों के पश्चात्‌ , 
प्रसिद्ध नाथपंथी बाबा गोरखनाथ से लेकर निगु ण-भक्ति-मार्गी कबीर, दादू , 
तुलसी, रेदास, नामदास श्रादि में होती हुई यह प्रथा आज तक चली आती 
है। इस शब्द अथवा गीति पद्धति की स्वनाओं में एक विचित्र शैली-गत 
समता दिखलाई देती है । इनमें बाह्य विउम्बनाश्रों के प्रति घुणा, वर्ण सम्बन्धी 
संकीर्णता के प्रति विरोध, हठयोग की क्रियाओं के द्वारा चिक्तशुद्धि, सहज 
भाव तथा काठ के भीतर श्रग्नि या बीज के भीतर वृक्ष की भाँति श्रात्मा की 
अपने अन्दर खोज आदि कई बातें पाई जाती हैं। 

सूरदास उन दिनों जो भजन बनाकर गाया करते थे, उनमें इस प्रकार 
की बातें रहती थीं--यह हम विगत दो परिच्छेदों में प्रकट कर चुके हैं। कुछ 
विद्वानों का ऐसा भी मत है कि सूरदास आचार्य बल्लभ से भेंट होने. के. पूर्व... 
-. स्वामी हरिदास जी श्रथवा उनके शिष्य और ममेंरे भाई बिटठल विपुल द्वारा 
वेष्णव सम्प्रदाय में दीछ्षित हो चुके थे ।१ वेष्णव सम्प्रदाय भक्ति-प्रधान रहा 


नीली लीन लि सम, 


१--मिश्रबन्धु--हिन्दी नवरत्न, संध्करण सं० १६६८ 
प्रकरण सरदास 

सरसागर में वृन्दाबन को निज धाम होने का जो महत्व प्रदान किया 

गया है, वह भी संभव है हरिदासी सम्प्रदाय का ही प्रभाव रहा हो । सर 

सागर, स्‍्कन्‍्धच २, पद २ में सर लिखते हैं:- वंशीवट, वृन्दावन, यमुना 

शेष अगले पृष्ठ पर 
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है। सिद्ध, निरंजन, निशुण, नाथ आदि पंथों में भक्ति को कभी प्रधानता 
प्राप्त नहीं हुईं, यह बात अब तक की खोज में प्राप्त हुई इन पंथों की रचनाओं 
सें स्पष्ट है । गोरखबानी में जो हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन द्वारा प्रकाशित हुई 
है, एक भी भक्ति सम्बन्धी पद नहीं है| “अहो निसि समां ध्यानं | निरन्तर 
रमेबा राम |?) जेसी पंक्तियाँ एकाघ स्थान पर हैं भी, पर उनका अर्थ 
रामभक्ति नहीं, प्रत्युत योगध्यान द्वारा परात्पर आ्रात्मशक्ति का निरन्तर चिन्तन 
करना है। इसके विपरीत “भणत गोरखनाथ मह्लीन्द्र नां दासा | भाव भगति 
श्रो आस न पासा” |* जेसी पंक्तियों द्वारा इन रचनाश्रों में भाव-भक्ति का 
खण्डन ही किया गया है। महात्मा सरदास स्वभाव से ही भाव-भक्ति के भूखे 
थे। श्रतः श्रनुकूल श्रवसर आते ही भगवद्धक्ति-प्रधान वैष्णव धर्म की 
श्रोर श्राकृष्ट हो गये | कबीर नें भी स्वामी रामनन्द से वैष्णव धम की दीक्षा 


पिछुले पृष्ठ की टिप्पर्ण 

तजि बेकुरठ को जाये | सूरदास हरिं को सुमिरन करि बहुरि न 'भव 
चलि आये ॥ 

इन पंक्तियों में सरदास बृन्दावन को बेकुएठ से अधिक महत्व देते हैं । 
अ्राचाय बल्लम ब्रह्म सत्र ४-२-१६१ के भाष्य में पृष्ठ १३२३ पर गोकुल 
की प्रशंसा करते हुए लिखते है:--उक्तानि वस्तूनि परे प्रकृतिकालाबतीते 
बैकुण्ठादपि उत्कृष्टे श्री गोकुले एवं सन्ति | अचाये बल्लम इस स्थल पर 
ऋग्वेद के--'ता वां वस्तूनि उष्मसि गमध्यै! आदि मंत्र को उद्ध,त करते हैं 
झौर गोकुल को (इन्दावन को नहीं) बैंकुरठ से भी अधिक उत्कृष्ट 
मानते हैं । 

इस सम्बन्ध में यह तथ्य भी ध्यान देने योग्य हैं कि सरदास जी आचाये 
बल्लम की भेट से पू्वे संन्यास श्राश्रम में दीक्षित हो चुके थे और विधि- 
पूर्वक अपने शिष्यों को स्वयं भी दीक्षा देने लगे थे। उन दिनों ऐसा 
ही सम्प्रदाय था कि गुरू से दौज्ञा ग्रहण किये बिना कोई भी व्यक्ति संन्यास 
में प्रवेश नहीं कर सकता था। यह संप्रदाय संन्यासियों में श्राजतक चल! 
ग्राता है। अतः जो विद्वान स्वामौ हरिदास को सर का प्रथम दीक्षा गुरू 
स्वीकार नहीं कब्ते, उनके लिए आचाय बल्लभ से पूवे सूर का संन्यास 
आश्रम में दीक्षित होना तथा श्रन्यों को दीक्षित करना एक समस्या के 
रूप में बना रहेगा | 

१--गोरखबानी पद ३४ 
२१--गोस्खबानी पद ३४ 





| 


अहण की थी | श्रतणव योगमारगियों से सम्बन्धित होने पर भी कबीर भक्तिमार्गी 
थे। हक # रेच्छेद में कबीर और सरदास के पदों को उद्ध त कर हमने 
उनमे जो विधार-समता प्रदर्शित की हे, उसे समता का प्रमुख कारण यही 
मक्ति-माग है | योग-परक तत्वों का जो उल्लेख अ्धिकांशतः कबीर में ओर 
कहीं-कहीं सर में पाया जाता है, वह नाथपंथ के कारण है, पर जैसे कबीर 
अपने उत्तरकालीन जीवन में हठयोग को अनावश्यक ही नहीं, निरथंक भी 
समभने लगेथे, उसी प्रकार श्राचाय बल्लभ से दीक्षित होने के पश्चात्‌ सुरदास 
ने भी भ्रमरगीत में हठयोग कौ--आसन-ध्यान-जमाना, प्राणायाम करना, श्रॉँख 
मूं दना, सिंगी रखना, भस्म रमाना आदि क्रियाश्रों की निःसारता सिद्ध की 

इस निशु ण पंथी प्रभाव और आरचाय बल्लम द्वारा प्रवर्तित पुष्टिमार्गीय 
भक्ति के ग्रहण के बीच सर का वह जीवन है, जिसमें उन्होंने निव॒त्ति-परायण 
भगवद्धक्ति से सम्बन्ध रखने वाली रचनायें की हैं, जिनमें कहीं बिनय है, 
कहीं रुदन है, कहीं विराग है, कहीं पश्चात्ताप है श्रौर कहीं श्रपनी दीनता- 
हीनता का वणन है, पापमयी प्रवृत्ति का उल्लेख है, श्आत्मनिवेदन है। 
सूरदास ने ऐसी ही स्वनायें श्राचार्य बल्लम की आशा से उनके सामने गाकर '. 
सुनाई थीं, जिन्हें सुनकर वे कहने लगे थेः--“सर है के ऐसो काहे कू 
चिधियातु है, कछु भगवत्लीला वर्णन करि।” इसके पश्चात्‌ सूर का जेसे 
कायाकल्प हो गया, विनय एवे दास्य भक्ति का धिथियाना एकदम बन्द 
“हो गया। वे प्रवृत्तिपरक हरि-लीला-वर्णन में तन्‍्मय हो गये श्रौर जीवन 
के अ्रन्तिम क्षण तक उसी में तल्लीन बने रहे। इस हरिलीला का वणन 
श्रागामी परिच्छेदों में होगा | इस परिच्छेद में हम उनको ऐसी रखनाश्रों 
पर विचार करना चाहते हैं, जिनमें निन्नत्तिमूलक वैष्णव दास्य-भक्ति का निरूपण 
है श्रोर जो श्राचाय बल्लम से मिलने के पूर्व ही लिखी जा चुकी थीं । 


गीता (७-१६) में भक्त चार प्रकार के कहे गये हैं;:--आत, श्र्थार्थी, 
जिज्ञासु और शञानी । इन चारों में ज्ञानी भक्त को हो भगवान ने श्रेष्ठ 
स्वीकार किया है | सनक, सनन्दन, सनत्कुमार श्रौर नारद ऐसे ही ज्ञानी भक्त 
थे---प्रशान्त श्र गम्मीर | ज्ञानी भक्त उच्चकोटि के विरागी भी होते है। अतः 
वैष्णव भक्ति में ज्ञान और वैराग्य की निन्‍्दा तो नहीं है, पर उसे भक्ति का 
सहायक श्रोर उससे अवबर कोटि का अ्रवश्य माना गया है। गीता में भी ज्ञानी 
शब्द भकृत का विशेषण है, श्रथात्‌ ज्ञान रूपी साधन के द्वारा वह भक्त बना 
है । गोस्वामी तुलसीदास “ज्ञानहिं भगृतिहिं नहिं कछु भेदा | उभय ह॒रहिं भत्र 


कब | 


संभव खेदा ।।” कहकर ज्ञान और भक्ति का एक ही परिणाम सिद्ध करते हें, 
पर इसी की आगे वाली प क्तियों में भक्ति को ज्ञान से ऊपर उठा देते हैं :--- 
ज्ञान के पंथ कृपान की धारा | परत खगेश होइ नहिं बारा ॥ 
भगति करत बिन्नु जतन प्रयासा | संस ति मूल अविद्या नासा ॥ 
अर्थात्‌ ज्ञान का मार्ग कृपाण की तेज धार है, जिस पर पैर रख कर 
मनुष्य बच नहीं पाता, परन्तु भक्ति करते हुए बिना किसी यत्न और प्रयास के 
संसार के मूल कारण अविद्या को नष्ट कर देता है;-- 
सूरदास ने भी भक्ति के साधक ज्ञान की प्रशंसा की है। यह ज्ञान 
अ्शानरूपी अन्धकार को नष्ट करता है--भगवान और भक्त के बीच पड़े हुये 
परदे को दूर करता है | श्रतः यह भक्ति रूपी साध्य के लिए. साधन का काय 
करता है । इसके पश्चात्‌ भक्ति फिर साधन बन जाती है, जिससे परम साध्य 
भगवान प्राप्त होते हैं। सूर की नीचे लिखी पंक्तियाँ इसी तथ्य पर प्रकाश डालती हैं : 
सरदास तब ही तम नासे ज्ञान अगिनि भर फूटे ॥१६॥ 
गे सूरतागर (ना० प्र० स० ३६२) 
सूर मिटे अज्ञान मूरछा ज्ञान मूल के खाये ॥३२॥ द्वितीय स्कन्ध 
सूरसागर (ना० प्र० स० १७१५) 
सकाम और निष्काम भक्ति--सुर ने तृतीय स्कस्घ के ग्यारहवें पद 
में भक्ति के दो भेद किए हैं : सकाम और निष्काम । आते, श्रथार्थी श्रैर जिज्ञास 
तीनों प्रकार के मक्तों की भक्ति सकाम होती है। सकाम भक्ति द्वारा भी भक्त 
. क्रमशः उद्धार पा जाता है । घौरे-धीरे वह ब्रह्म (हिरण्यगर्भ-ब्रक्ा) तक पहुँचता 
है और ब्रह्मा के साथ विष्णु-पद में लीन हो जाता है। निष्काम भक्ति द्वारा 
मक्त सीधा बैकुण्ठ में पहुँचता है श्रौर फिर जन्म-मरण के चक्र में नहीं पड़ता । 
भक्ति छे ये भेद श्रीमद्धमागवत के श्रनुसार हैं। मक्ति की इस श्रवस्था में मक्त को 
न श्रशन-वसतन की चिन्ता रहती है, न पुत्र-स्री श्रादि के पारिवारिक हित-संबंध 
का विचार रहता है | किसी के जाने का शोक और न किसी के श्राने का श्रानन्द 
होता है, बचनों में कोमलता और नम्रता रहती है तथा सदेव प्रशु-प्रेम में मस्न 
रहने से मुदिता भूमिका का भान होता रहता है।' 
१--भक्ति पंथ को जो अ्नुसरे । 
पुत्र कलत्र सों हित परिहरे | अ्रतन वसन की चिन्त न करें [२२० 
ह सूरतागर (ना०प्र०्स० ३६४) 
गये सोच आये नहिं आनन्द, ऐसो मारश गहिये | 
कोमल वचन दीनता सब्रणें, सदा श्रन॑दित रहिये |।२।१८। 
| :...' ' सूरसाग़र ( ना०प्रश्वश ३६ १) । 
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गीता के शब्दों में योग ज्ञेमं वहाम्यहम? उपके योग क्ञेम का भार प्रभु 
स्वयं वहन करते हैं, क्योंकि जो उनकी शरण में पहुँच गया, उसे वे केसे विस्मृत 
कर सकते हैं। कोई पंगु द्वार पर आरा जावे, तो उप्तका पोषण करना ही पड़ता 
हे--ऐसा सांसारिक नियम है। फिर थे तो विश्वम्भर हैं, करुणागार 
शरणागत को बिना अपनाये कैसे रह सकते हैं ? 
गी प्रभु के शरणागत आखे। ताकों प्रभु क्योंकर बिसरावे॥ 
शरण गये को को न उबारयों। 
जब जब भीर परी सन्‍्तन कों, चक्र सुद्शेन तहाँ संभारयो ॥३॥१४ 
सुरतागर (ना“«प्र०स० १४) 
हरि सो ठाकुर और न जन को। 
जेहि जेहि बिधि सेबक सुख पावे, तेहि तेहि विधि राखत तिनकों | 
भूंखे बहु भोजन जु उदर को, ढृषा तोय, पट तन को। 
लग्यो फिरत सुरभी ज्यों सुत संग उचित गमन ग्रृह बन को ॥।१।६| 
सूरसागर ( ना» प्र० स० ४६२६) 
सभी वेष्णव भक्तों ने भक्ति को ज्ञान से ऊँचा पद इसी कारण दिया 
है। इस भक्ति में पहले भावुकता श्रर्थात्‌ भगवान-विषयक रति का जागरण 
होता है | यह रति भाव ही सांद्र होकर प्रेम कहलाता है। वेष्णव कवियों ने 
इस प्रम की प्रभूत प्रशंशा की दे। सर की प्रेमाभक्ति का दिग्दशन हम 
पिछले परिच्छेद में करा चके हैं। नारद भक्ति सत्र संख्या ८९ के आधार पर 
भक्ति ग्यारह प्रकार की है ; गुणमाहात्म्यासक्ति, रूपासक्ति,; पूजासक्ति, स्मरणा- 
सक्ति, दास्यासक्ति, सख्यासक्ति, कान्‍्तासक्ति, वात्सल्यासक्ति, श्रात्मनिवेदना- 
सक्ति, तन्‍्मयतासक्ति और परमविरहसक्ति | श्रीमद्धभागवत ७।४।२३ में नवधा 
भक्ति * का वणन है जिसके श्रवण श्रोर कीतन का समावेश गुणमाहात्म्य में हों 
जाता है, अचन, पादसेवन ओर वन्दन पूजासक्ति में आ जाते हैं, स्मरण 
स्‍्मरणासक्ति में, दास्य दास्यासक्ति में, सख्य सख्यासक्ति में और श्रात्म निवेदन 
आत्मनिवेदनासक्ति में अ्रन्तभुक्त हो जाते हैं। रूपासक्ति कान्तासक्ति और 


२--सनन्‍्त सुन्दरदास ने 'श्ञान समुद्र' नामक अन्य के द्वितीय उल्लास में छुन्द 
संख्या ४ से लेकर श्रन्तिम छुन्द संख्या ४६ तक तीन प्रकार की भक्ति का 
वर्णन किया है ; नवधा मक्ति, प्रेमाभक्ति और पराभक्ति जो क्रमशः 
कनिष्ठ, मध्यम और उत्तम कोटि की हैं। इनमें नवधा भक्ति श्रीमद्धभागवत 
के ही अनुसार वर्णित हुई है। निशु ण॒ सम्प्रदाय के सन्त होने के कारण 
उन्होंने पादसेवन आदि को मानसिक रूप प्रदान कर द्विया है | 


[| ६ ] 


वात्सल्यासक्ति के साथ प्रेमासक्ति का रूप धारण कर लेती है, जो संगुण भक्ति 
का मुख्य अंग है | 
नवधा भक्ति में श्रच॑न और पाद सेवन को छोड़कर शेष सात निगुण 
भक्ति के भी ञंग कहे जा सकते हैं। परम विरहासक्ति और तन्मयतासक्ति 
निगु ण और सगुण दोनों प्रकार की भक्ति की चर्म अ्रवस्थायें हैं। सर में हमें 
भक्ति के ये सभी प्रकार मिल जाते हैं। 
गुणमाहात्म्य ( प्रभु के गुणों का श्रवण श्रौर कीत॑न )--प्रभु के 
गुणों का श्रवण और गान भक्त के हृदय में बल का संचार करता है। 
प्रमु का स्तोता प्रभु के गुण-गान में लीन होकर जिस सुख को प्राप्त करता है, 
वह सुख तप श्रौर तीर्थ स्नान से प्राप्त नहीं हो सकता |" प्रभु के गुणों का 
वणन करते हुए सूर लिखते 
तुम अनादि, अविगत, अनन्त गुण पूरण परमानन्द | 
सूरदास पर कृपा करा प्रश्ञु श्रापुन्दावन चन्द ।|१। १०३। 
सरसागर ( ना» प्र० स० १६३ ) 
तुम अविगत, अनाथ के स्वामी, दीनदयालु निकुजबिहारी । 
सदा सहाय करी दासन की जो उर घरी सोइ प्रतिपारी ।१॥१०० 
सरसागर ( ना० प्र० सं० १६० ) 
दीनानाथ, पतितपावन यश बेद उपनिषद गाव ।९६३। 
सरतागर ( ना» प्र० स० १२२ ) 
गुणों में सर की दृष्टि बारबार उनके पतितपावन, दीनदयाल 
ग्रभयदान-प्रदायक श्रादि उद्धारक स्वरूप से सम्बन्धित गणों पर जाती है, जो 
भक्त के उत्थान के लिये अत्यन्त आवश्यक है। बेसे प्रभु श्रनादि है, एकरस है, 
एक है, अखंड है, अ्रनन्त है, अनुपम है, परमानन्द स्वरूप है-ये गुण भी 
उनकी दृष्टि से श्रोकल नहीं होते। सर अपने प्रभु के गुणों को सुनकर बसे ही 
प्रफुल्लित हो जाते हैं, जेसे सब को देखकर कमल विकसित हो उठता 
जेसे कमल होत परिफूलित देखत दरशन भान | 
सरदास प्रभु हरिगण मीठे नित प्रति सुनियत कान ॥१।१०६ 
सरतागर ( ना» प्र० स० १६६ ) 
पूजा ( अचन, पादसेवन, और वरून )-:प्रभु के सामने प्रणत होना 
उनका अचन और पूजन करना भक्त के श्रद्धा-यंवलित हृदय के लिये अ्रत्यन्त 








१--जो सुख होत गोपालहि गाये | 
सो न होत जप तप के कौन्हें कोटिक तीरथ नहाये ।।२,२॥। 


[ ६३ |] 


स्वाभाविक है | सभी श्रद्धालु अपने श्रद्ध य के आगे भुक जाते हैं । मनोविज्ञान 
की यह एक सामान्य पद्धति है | सुर के नीचे लिखे पदों में पूजा की यह भावना 
प्रकट हुई है :-- 
ध्रर 
चरन कमल बन्दों हरिराई। 
५ ७ और क.+ 
जाकी कृपा पंगु गिरि लंघे, अन्धे कों सब कुछ दरसाई ॥१।१ 
सूरसागर ( ना» प्र० स० १) 
चरन अम्बुज बुद्धि भाजन; लेहु भरि भरि भरि ॥१८८ ॥स्कंध१ 
सर दीन प्रभु प्रगट विरद्‌ सुनि अज हैँ दूयालु पतित सिरनाई ॥१॥६ 
सूरसागर ( ना» प्र० स० ६ ) 


शिव बिरंचि सुरपति समेत सब सेवत प्रभुपद चाये ॥११०३ 
सूरसागर ( ना० प्र० स० १६३ ) 


जो हम भले बुरे तो तेरे। 

तुम्हें हमारी लाज बड़ाई, विनती सुन प्रभु मेरे । 

सब तजि तुम शरणागत आये निजकर चरण गहेरे ॥११९० 
सूरतागर ( ना० प्र० स० १७० ) 


बन्दों चरन सरोज तुम्हारे । 

सुन्दर श्याम कमल दल लोचन, ललित त्रिमंगी, प्राण पियारे ॥ 
जे पद पद्म सदा शिव के धन, सिंधु सुता डर ते नहिं टारे। 
जे पद्‌ कमल तात रिस त्रासत, मन बच क्रम प्रहलाद संभारे ॥ 
जे पद्‌ पद्म परसि जल पावन, सुरसरि दरस कटत अघ भारे। 
जे पद्‌ पद्म परसि ऋषि पत्नी? बालि, नूग, व्याध पतित बहु तारे ॥ 
जे पद्‌ पद्म रमत वृन्दावन, अहि सिर धरि अगशित रिपुमारे। 
जे पद पक्ष परसि जज भामिनि सबंस दे सुत सदन बिसारे।। 
जे पद पद्म रमत पण्डव दल, दूत भये सब काज संबारे। 
सूरदास तेई पद्‌ पंकज, त्रिविध ताप दुख हरन हमारे ॥१,३६॥ 

सुस्तागर ( ना» प्र० स० ६४ ) 


हरि हरि हरि हरि सुमिरण करे। 
हरि चरणार विन्द उर घरो ॥१॥१ १२॥ 
सूरसागर ( ना» प्र० स० ४६१८ ) 


परसे चरन नाहिं गिरधर के, करी बहुत अन्याई ॥ १८८ 


[| ६७ | 


रूप--अआनन्द रूप प्रभु के रूप के साथ ग॒णों का ध्यान आ ही जाता 
है | गुण आन्तरिक सम्पत्ति है, रूप बाह्य वैमव है। एक में दूसरे का प्रतिबिम्ब 
पड़ ही जाता है । इसीलिये सूर ने लिखा है:-- 
हरि को रूप कहयो नहिं जाइ। अलख अखंड सदा इक भाइ ॥२४ 
सूर को प्रभु के निगु ण और सगुण दोनों रूप ग्राह्म हैं। वे उसे निर्बि- 
शेष तथा गुण-रूप-रहित मानकर अ्रवतार रूप में उसका सगुण दोना-लिखते 
हैं । उदाहरण के लिये नीचे लिखे पदों पर बिचार कौजिये.:-- 


बेद उपनिषद्‌ यश कहैं, निगुणहि _बतावे । 
सोइ सगुण होइ ननन्‍्द की दावरी बंधावे ॥१४ 
सूरतागर ( ना०प्र०त० ४ ) 


अपने जान में बहुत करी । 

दूरि गयौ दरशन के ताई व्यापक प्रभुता सब बिसारी ॥ 

मनसा बाचा कम अगोचर सो मूरति नहिं नेन धरी। 

गुण बिनु गुणी, स्वरूप रूप बिनु, नाम लेत श्री श्याम हरी। १।४६ 

सूरसागर (ना०प्रण्स० ११ ४) 

यहाँ ईश्वर को मनसा-बाचा-कर्मणा श्रगोचर कहकर, गुण के बिना 
गुणी और रूप के बिना रूपधारी मानना आचाये शंकर के अरनुवार हे जी 
निगुण ब्रह्म और सगुण ईश्वर में अन्तर मानते हैं| उनके मत में माया-उपहित 
ब्रह्म ईश्वर कहलाता है | वही सगुण है, ब्रह्म नहीं । श्राचाय बल्लभ ने ब्रह्म को 
माया की उपाधि से प्रथक्‌ और सगुण माना है। सर ने प्रथम पद में मी बेद- 
उपनिषद्‌-बर्शित निराकार बह्म को ही सरुण अर्थात्‌ साकार होकर अबतार धारण 
करने वाला कहा है | अ्रतः इन पंक्तियों पर श्राचाय बल्लभ का कोई प्रभाव 
परिलक्षित नहीं होता और ये निरसन्‍्देह उनकी भेंट से पूर्व. की लिखी हुई हैं । 


भ्रथर्ववेद के “तस्मै ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नमः”? की टेकवाले कई मंत्रों में* 
प्रभु के विराट रूप का वर्णन किया गया है। नीचे लिखे पद में सूर ने प्रभु के 
इसी व्यापक, विशाल रूप का प्रदर्शन किया हैंः-- हा 


नेनन निरखि श्याम स्वरूप 
रहुयो घट घट व्यापि सोई ज्योति रूप अनूप ॥ 
१- अथवेबेद १०७३२,३३,३४ तथा १०।८।१। 


[ ६८ ] 


चरण सप्त पताल जाके, शीश है आकाश | 
५ ४ (९ 

सूंर चन्द्र नक्षत्र पावक सब तासु प्रकाश ॥२॥२७ 

सूरसागर (ना०प्र०्स० ३७०) 
प्रभु के श्रातंकपूर्ण, शक्ति-समन्वित एवं महिमामंडित रूप का वर्णन नीचे 
लिखी प॑क्तियों में है;-- 

'हरि के भय रवि शशि डरे। वायु वेग अतिशय नहिं करे ॥ 

अगिन रहै जाके भय माहीं। सो हरि, माया जा वश माहीं।॥।३।१४ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ३४४ ) 


स्मरण--भंगवान का बार-बार स्मरण करना, मनको वासनाशओओं से 
हटाकर निरन्तर प्रभु में माना, हरि-नाम का सतत जाप करना भक्ति का एक 
प्रमुख अंग हे। मगवदभजन, .हरि के नाम का स्मरण संसार-सांगर से पार 
करने वाला है। सूर भगवद्धक्ति रूपी चन्द्रिका के चकोर थे। जैसे चकोर बार 
बार चन्द्र की श्रोर अपनी दृष्टि ले जाता है, बेसे ही सर बार-बार प्रभु का 
स्मेरेणं करने के लिए. अ्रपने मन से कहते हैं | सर के अनेक गीतों की टेक है 
४हरि हरि हरि हरि सुमिरन करो” | प्रभ्चु का स्मरण सन्‍्तों का अनुपम धन रहा 
है | इस अमूल्य धन-राशि से सत्य-संपदा सुलभ हो जाती है। भगवान के नाम 
का जाप पाप-शाप को ध्वस्त कर देता है, कल्ुष-पाश को काट देता है। 
इसीलिए, सूर कहते है:-- 
रे मन सुमिरि हरि हरि हरि । 
शत यज्ञ नाहीं राम सम, परतीति करि करि करि। 
हरिनाम हिरणाकुस. बिसारयो, उठयो बरि बरि बरि। 
'प्रहलाद हित जिन असुर मारयो तिन्हें डरि डरि डरि॥ 
'गजं; ग्रृद्ध, गशिका, व्याध के अघ गये गरि गरि गरि ॥१ १८८५ 
सरसागर (ना“प्र०घ० ३०६) 
“ हांसी में कोड नाम उचारे। हरिजू ताकों सत्य विचारे॥ 
नाम सुनत यों पाप पराहीं । पापी हू बकंंठ सिधाहीं ॥६॥२ 
सूरसागर (ना०प्र०त० ४१६४) 


_ बढ़ी है राम नाम की ओट | 
शरण गये श्रभु काढ़ि देइ नहिं, करत कृपा के कोट ॥ 


[| ६६ ।॥ 


बैठत सभा सब हरिजू की कौन बड़ो को छोट। 
सूरदास पारस के परसे मिटत लोह के खोट ॥ १॥ १५० 
सरसायर (न«प्र०स० २३२) 
भंगवान के नाम-स्मस्ण में कितना बल है। इससे भक्त के दोष वबैंसे ही 
दूर हो जाते हैं, जेंसे पारस के स्तवश से लोहे का खोटापन दूर हो जाता है श्ौर 
वह सोना बन जाता है | दुख-दग्ध प्राणियों के लिए, पद-दलित जातियों के लिये 
इससे बढ़कर अ्रन्य कौन सांत्वना देनेवाला सिद्ध होगा ? प्रभु ही मक्तों के. आश्रव 
स्थान हैं, हताश के लिए शआ्रशा-स्ोत हैं, श्रशरण की शरण .हैं:।. .सूरं 
लिखते हैं:--- क्‍ 
ऐसो को दाता है समरथ जाके दये अधघाऊँ। 
अन्तकाल तुमरो सुमिरन गति अनत कहूँ नहिं जाऊ.।११०४ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६४) 
दास्य --भक्त के लिए, भगवान स्वामी है, प्रम्रु है, नाथ है। भक्त प्रभु 
का सेवक है, श्रनचर है, दास है | गोस्वामी तुलसीदास ने लिखा <है;,''सेवक 
सेव्य भाव बिन भव मे तरिय उरगारि? | श्राचाय बल्लभ की भेंट से पूर्व सुर ने 
इस भाव से सम्बन्धुरखने वाले पद प्रभूत मात्रा में लिखे थे | जब शझ्ञाचाय॑ जी 
ने सर से कुछ सुन्क्ने के लिए. कहा, तो सूर ने इन्हीं पदों में से. नीचे .लिखा 
पद उन्हें सुनाया था।--- 
हो हरि सब पतितन को नायक । | 
. को करि सके बराबरि मैरी इते मान को लायक || 
>< की >< ० ऊंट 
ऐसी कितक बनाऊ' प्राणपतिं सुमिरन है भयो आड़ो। 
अब की बेर निबार लेत प्रभु सूर षतित को टॉढड़ी ॥ह 5७... 
सूरतागर (ना*«प्र०प० १४६) 
इस पद में सर प्रभु को प्राशपति---अ्रपने प्राणों का स्वामी कहते 
खत; यह पद दास्यमक्ति का ही समझा जायगा। सरतागर के  अथर्स इकनन्‍्ध 
में ऐसे अनेक पद हैं, जिनमें सर अपने, प्रभु को नाथ और श्रपने को उनकां 
जन या सेवक कहकर पुकारते हैं | जेंसे:-- कर 
नाथ सकोौ तो मोहिं उधारो॥१७२॥ सूसतागर (ना*्प्रण्स० ३३४१) 
अब के नाथ मोहिं उधारि ॥१।४७७ . सुस्तागर (ना>प्रश्त० ६६) 


ह 98: | 


माधव जू जो जनतें बिगरे । क्‍ 
तऊ कृपालु करुनामय केशव प्रभु नहिं जीय धरे ॥१॥४८ 
3५ , ३ सरसागर (ना“०प्र०पत० ११७) 
. जन की और कौन पति राखे ॥१।१४। सूरसागर (ना०प्र०्स०१५) 
सख्य--आचाय बल्लभ से भेंव होने के पूर्व सूर ने जो पद लिखे थे, 
उनमें भी सख्य-भाव की मक्ति पाई जाती है। हरिलीला के पद तो इसके 
भ्रन्तग्रंत आयेंगे ही, क्योंकि भगवान की लीला में भगवान के भक्त सखाभाव 
से ही. भाग लेते हैं | प्रथम स्कन्ध के विनय वाले पदों में से तीन पद नीचे 
उद्ध त किये जाते हैं, जिनका सम्बन्ध सख्य-भाव के साथ हैः-- 


हरि सौ मीत न देखों कोई । क्‍ 
अन्तकाल सुमिरत तेहि ओसर आनि प्रतक्षो होई ॥१।१० 
की | सूरसागर (ना०प्र०स० १०) 
मोहि प्रभु तुमसों होड़ परी | 
.. नाज्ञानों करिहो ज्ु कह् तुम नागर नव हरी ॥१४९ 
जी सूरसागर (ना०प्र०स० १३०) 
आज हों एक एक करि टरिहों । 
० # जे गं ५ पा 
“के हमहीं के तुमहीं माधव अपुन भरोसे लरिहों ॥१॥७४ 
सरसागर (ना“प्र०स० १३४) 
<ः बे अ 6 
आत्म-निवेदन--भकक्‍त प्रभु के श्रागे श्रपने हृदय को खोलकर रख 
देता है, कोई दुराव या छुल-कपट नहीं रखता । वह यह भी जानता है कि मैं 
अपनी बात को छिपाऊँ भी तो प्रभु से वह छिपी कब रहेगी | वेद के शब्दों 
में गुप्त से गुप्त स्थान में होने वाली--गुछ से गुह्म--मंत्रणा तक को स्वव्यापक, 
तव॑ष्टा प्रभु जान लेते हैं।१ यही नहीं, आत्म-निवेदन में एक दृष्टि और 
रहती है। भक्त निवेदन किससे करें ! जो सत्ता उससे दूर बैठी बैठी है, उस तक' 
संभव है, उतकी आए ही ने ये ही न पहुँचे । श्रतः जो सत्ता निकट है, उसी से वह 
आत्म-निव्वेदन कर सकता है। प्रभु के अतिरिक्त और कौन सी ऐसी सत्ता है 
जो उसके निकट हो ! प्रभु निकट ही नहीं निकट्तम हैं। वेद के शब्दों में वे 
मेदिष्ठ (ए०७४०८७४) हैं | अ्रतः भक्त जब चाहे और जहाँ चाहे, उनके सामने 
अपनी कष्ट-कहानी रख सकता है । श्रात्म-निवेदन से हृदय हलका, भार- 
विमुक्त हो जाता है। मुक्त होने के लिए ही तो भक्त का समस्त प्रयास चलता 


१-०्अथवंबेद ४)१६॥२ छ 


बन 


[हक | 


५ सर गे क। आर ५८ 
है। सर के अनेक पदों में श्रात्म-निवेदन का भाव अभिव्यंजित हो रहा है | 
नौचे लिखे पद पर विचार कीजिये :--.. 


अबं में नाच्यौं बहुत गोपाल । 

काम क्रोध को पहिरि चोलना, कंठ विषय की साल ॥ 
महा मोह के नूपुर बाजत, निन्दा सब्द रसाल । 
भरस भरयो मन भयो पखावज, चलत कुसंगति चाल ॥ 
कोटिक कला काछि दिखराई, जल थल सुधि नहीं काल । 
सूरदास की सबे अविद्या दूरि करो ननन्‍्दलाल ॥१६३ 


सूरसागर (ना०प्र०स० १४३) 


चौरासी वार्ता के अनुसार यह पद भी पूर्व रचनाश्रों के श्रन्तर्गत है । 
इस पद को सुनकर आचाय बल्लभ ने कहा था, “सरदास, अ्रव तौ तुममें कछू 
श्रविद्या रही नहीं, तुम्हारी श्रविद्या प्रभून ने: दूर कीनी, तातें कछू भगवद्‌यश 
घवणन करो |? इस कथन से भी यह सिद्ध होता है कि सर को दशन-रूप सिद्धि 
ब्रह्म-सम्बन्ध होने के कुछ समय या कई वर्ष पश्चात्‌ हुई होगी। हमने सूरसौरभ 
में यह सिद्धि-प्राप्ति सं० १४८१ में मानी है जिसमें सरस अर्थात्‌ मन्मथ सम्बत्‌ 
पड़ता है | 
तन्मयता--तन्मयता में श्रनन्यता रहती है। भक्त प्रभु में श्रपने 
. आपको इतना लीन कर देता हैं कि उसे छोड़कर श्रन्यत्र जाने की रुचि ही 
नहीं करता । उठते, बैठते, सोते, जागते सदेव उसी के ध्यान में मग्न रहता 
है | सूर के नीचे लिखे पद इसी श्रवस्था के द्योतक हैं :-- 
द मेरे जिये जु ऐसी बनी 
छांड़ि गोपाल और जो जांचों तो लाने जननी ॥१।१०७ 
सरसागर (ना“०प्र०स० २०७६) 
मैरो सन अनत कहाँ सुख पाव। 
जेसे उड़ि जहाज को पंछी फिरि जहाज पे आबे ॥॥१।१०८ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६८) 
_थहै जप, यहै तप, यम नियम व॒त यहै, यहै मम प्रेम फल यहे पाऊ। 
यूहै मम॒ ध्यान) यह ज्ञान, सुमिरन यहै; सुर प्रभु देहु, हों यहे पाऊ । 
सरतागर (ना०प्र०स० १६७) 


हक | 


कृपा अब कीजिये बल्लि जाहें। 
नाहिं मेरे और कोड बलि चरण कमल बिनु ठाँहु ॥१॥६६ 
सरतागर (ना०प्र०स० १२८) 
जाका मन लाग्यी नंदल्लालहि ताहि ओर नहिं भाव हो। 
ज्यों गूंगो गुर खाइ अधिक रस सुख सवाद न बताबे हो ॥ 
जसे सरिता मिले सिंधु को बहुरि प्रवाह न आये हो। 
ऐसे सूर कमल लोचन तें चित नहिं अनत डुलाव हो ॥२।६ 
सूरसागर ( ना०प्र०्स० ३१४३) 
सर की दृष्टि में प्रभु को छोड़ कर अन्य देवी देवताश्रों के पास नहीं 
जाना चाहिये | कल्याण-केर्द्र कृष्ण रूपी कामथेनु ही जब मिल गई तो छेरी 
रूपी देवताओं को कौन पूछता है ! गंगा को छोड़कर क्‍यों कोई कप खोदने 
.बठेगा ! सूर के ही शब्दों में --“और देव सब रंक भिखारी त्यागे बहुत अनेरे ।? 
जो देव स्वयं याचक हैं, वे दूसरों को क्‍या दे सकते हैं! देंगे भी तो डसी 
प्रमु से मांग कर दगे | फिर स्वयं भगवान को ही क्‍यों न पकड़ा जाय ! तुलसी 
के शब्दों में--“'जिहि जाचत जाचकता जरिजाय जराबत जोर जहानहि जो ।” 
-सूर की श्रपने प्रभु में ऐसी ही एकतानता, तनन्‍्मयता थी। उसका जप, तप 
ध्यान, शान आदि सब कुछ इंश्वर ही था | ' 
. परम विरह--सभी भक्त प्रभु के विरह की अनुभूति से व्याकुल रहे 
| व्याकुल्ञता उन्हें उसके पास ले-गई है। सर की वियोगनव्याकुलता 
बिरह-व्यथा अ्रपार थी, अ्रगाध थी--यह तथ्य उनके अनेक पदों में अ्भिव्य 
ज्वित हो रहा है| विरह में श्राचायों ने एकादश श्रवस्थाओ्रों का परिंगणन 
किया है जो लौकिक पक्ष में ही संभव हो सकती है । अध्यात्मपत्ष में स्मरण 
गुणकथन, अ्रभिलाषा, व्याकुलता जेसी कुछ थोड़ी-सी अवसध्थायें ही श्रा सकती 
हैं । स्मरण और गुणकथन भक्ति की एकादश श्रवस्थाश्रों के ही' अन्तर्गत है 
जिनका वन हो चुका है.। अ्रमिलाषा, व्याधि और उद्दंग (व्याकुलता) के 
सूचक पद नीचे उद्ध त किये जाते हैं । 
अभिलाषा- चकई री चलि चरन सरोवर जहाँ न प्रेम वियोग। 
.. जह भ्रम निसा होति नहिं कबहूँ सो सायर सुख जोग ॥ 
सूरसागर (ना० ग्र० ख० ३३७) 
चलि सखि; तिहि सरोवर जाहिं। 
जिहि सरोवर कमल कमला रवि बिना बिकसाहिं ॥११५५ 
सरसाग़र (ना प्र/ स0 ३३८) 


[ १७०३) ] 


अपनी भक्ति देहु भगवान | 
कोटि लालच जौ दिखावहु नाहिंने रुचि आन ।१।४७ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १०६) 
उद्ढं ग (व्याकुलता)--मेरी तो गति पति तुम, अन्वहिं दुख पाऊँ । 
हों कहाइ तिहारो, अब कौन कौ कहाऊँ ॥ 
सूरतागर (ना“प्र०्स० १६६) 
अब के राखि लेहु भगवान | 
हम अनाथ बेठे द्रुम डरिया, पारधि साथे बान ॥१३८ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ६8७) 
हृदय की कबहें न जरनि घटी । 
_. बिन्रु गोपाल बिथा या तन की केसे जाति कटी॥ 
(विवशता)--अपनी रुचि जितही तित खेंचति इन्द्रिय ग्राम गटी। 
हो तित ही उठि चल्तत कपट लगि बाँघे नयन पटी। 
व्याधि--दिन दिन हीन छीन भइ काया, दख जंजाल जटी। 
चिन्ता गई अरु भूख भलानी, नींद फिरत उचटी ॥१।३६ 
सूरसागर (ना“्प्र०्स० ६८) 
कान्तासक्ति और वात्सल्यासक्ति के उदाहरण हरिलीला वाले पदों में 
तो बाहुल्‍य से हैं, पर सूर को पूव रचनाश्रों में उपलब्ध नहीं होते । कान्तासक्ति 
का केवल एक उदाहस्ण द्वितीय -स्कंध के पाँचवे पद में है जो इस प्रकार है;-- 
गोविन्द सो पति पाइ कहा मंन अनत लगावबे। 
गोपाल भजन बिनु सुख नहीं जो चहेुं दिसि घावे।॥| 
पति को ब॒त जो धरे त्रिया सो शोभा पावे। 
. ' आन पुरुष को नाम लेत तिय पतिहि लजाबे॥ 
| सूरतागर (ना०प्र०स० ३४२) 
कबीर की साखियों और पदों में कान्तासक्ति के कई उदाहरण हैं । 
वात्सस्यातक्ति का उदाहरण वेद ने “बत्सं न मातर:” कहकर उपस्थित किया 
है। सर ने उप्तके विपरीत क्रम से लिखा हैः--“लग्यौ फिरत सुर भी ज्यों सुत 
संग उचित गमन ग्रह बन को ।” बेद में मातायें अनेक भक्त हैं, प्रभ॒बत्स 


| सर में प्रभु गौ है, भक्त बछुड़े हैं । इन उक्तियों में एक वचन और 
बहु बचन के प्रयोग भी ध्यान देने योग्य । 


ही 
प्राचीन आ्राचायों ने ध्रात्म निवेदन को छुः भागों में विभाजित किया 
था ।१ अनुकूल का संकल्प, प्रतिकूल का त्याग, गप्तृत्ववर्ण, रक्षा का 
विश्वास, श्रात्मनिक्षेप और कापण्य । सूर की स्चनाश्रों में न॒सब के 
उदाहरण नीचे दिए जाते हैं | 
अनुकूल का संकल्प- सुवा चलि ता बन को रस पाीज। 
जा बन रामनाम अमृतरस श्रवण पात्र भरि लीजे ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४०) 
श्रात्मा के उत्थान के अनुकूल जहाँ वातावरण मिले, वहीं जाने का 
संल्कप इन पंक्तियों प्रकट हुआ है । 
प्रतिकूल का व्याग-- 
दिये लेत नहिं चार पदारथ, चरण कमल चित लाये। 
तीन लोक ठृण सम करि लेखत, नंद नंद्न उर लाये ॥२२ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४६) 
अब न सुहात विषय रस छीलर वा समुद्र की आस ॥१॥१८४ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३३७) 
जो पदार्थ आध्यात्मिक उत्थान के अ्रनुकूल नहीं हैं, प्रतिकूल हैं, मक्त 
उनका परित्याग कर देता है । 
गोप्तृत्ववरण--प्रभु में थ्रनन्त शक्तियाँ हैं, जो गुप्त हैं, रहस्यमय हैं । 
प्रभ की ये शक्तियाँ भक्तों की रक्षा किया करती है। वेद ने “ऋष्वाते बाहू” 
“बृहन्ताशरणा””, “अजक्वितवर्म” आदि शब्दों द्वारा प्रभ की इन शक्तियों 
की श्रोर संकेत किया है | प्रभ की इस छिपी हुई कृपा का दान इतना अश्रधिक 
है कि भक्त उसे श्रनुभव करके मुग्ध हो जाता है। सूर लिखते है 
भ'गीरी चल्नि चरन कमल पद जह नहिं निसि को त्रास। 
जह विधि भांनतु समान प्रभा नख सो वारिज सुखरास ॥ 
सृ रसाग़र (ना०प्र ०स० ३३६) 
करनी करुनासिधु की कछु कहत न आवे। 
कपट हेतु परसे बकी जननी गति पाव ॥१॥४ 
करुनामय तेरी गति लखि न पर । 
धर्म अधरम अधम धर्म करि अकरन करन कर ॥१।४४५ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १०४) 
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के] 
अवगति गति जानी न पर । 
मन, बच, अगम अगाघ अगोचर केहि विधि बुधि स॑चरो ॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० १०४) 
रक्षा का विश्वास --भक्त को अपनी कठिन से कठिन परिस्थिति 
में यह विश्वास रहता है कि ग्रंभु उउकी रक्षा करेंगे | संसार में माता, पिता, 
बन्धु, पुत्र, कलत्न, सम्बन्धी--पब भले ही साथ छोड़ दे, विश्वासधघाती बन 
बैठ, पर प्रभु साथ नहीं छोड़ेगा, बह विश्वासघात नहीं करेगा--((00 
जछतर] 700 परपा 8 ४७007", )--यह विश्वास जीवन-बात्रा में भक्त के 
लिये शम्बल का कार्य करता है | सूर की रचनाओं में रक्षा का यह दृढ़ 
विश्वास विद्यमान है। 
सूर कहत जे भजत राम को तिनसों हरि सों सदा बनी ।१२४ 
सुरसागर (ना०प्र०स० ३६) 
जब जब दीनन कठिन परी। 
जानत हों करुनामय जनकों तब तब सुगम करी ॥१।१६ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ३६) 
जाको मन मोहन अंग कर। 
ताको केस खसे नहिं सिर तें जो जग बेर पर ॥१२२ 
सूरतागर (ना० प्र० स० ३७) 
जाको दीनानाथ निवाजे। 
भव सागर में कबहुँ न कूके, अभय निसाने बाजे॥१२१ 
सरसागर (ना“प्र०त० ३६) 
आत्म निक्षेप--आत्म समपंण द्वारा भक्त अ्रपने आपको प्रभु के 
हाथों में सोप देता है जैसे:-- 
जो हम भत्ते बुरे तो तेरे। 
सब तजि तुब सरनागति आयो निजकर चरन गहे रे ॥१।११० 
सरसागर (ना०प्र०स० १७०) 
कापंण्य--भक्त प्रश्चु के श्रागे श्रपनी निबेलता खोल कर रख देता 
है, प्रभु की स्वशक्तिमत्ता के सामने अपने कापण्य एवं देन्‍्य का प्रकाश करता 
| आत्म-निवेदन का यह आवश्यक श्रंग है, जेसे: 
प्रभु हो बढ़ी बेर को ठाड़ो | 
ओर पतित तुम जेसे तारे तिन ही में लिखि काढ़ी ॥१॥५४८ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १३७) 
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जो पे तुम ही विरुद विसार॒यो | 
तो कहो कहाँ जाउँे करुनामय कृपण कम को सारयोौ ॥१॥६७ 
सरसागर (ना“०प्रु०त० १४७) 
ऊपर श्रौत्म-निवेदन के जिन श्रंगों का वणन किया गया है, वे लक्ष्मी 
तंत्र संहिता के अनुसार हैं| पखखती आचाया खर्ती आचायों ने आत्म निवेदन निवेदन के सात विभाग . 
किये हैं जिन्हें हम विनय भक्ति की भूमिका कह सकते है। ये सात विभाग हें 
दीनता, मान-मंपरेण संय-द्शन, मत्सना मनोराज्य, अ्राश्वोप्तन और विचारणा | 
आश्वासन में प्रभु की उदारता, शरणागतबत्सलता और रक्षा का विश्वास रहता 
है, विचारणा में अ्रपने पापों का स्मरण और पश्चात्ताप | इस भाव-भूमिका के 
श्रभाव॑ में विनय-भक्ति श्रधूरी रहती है। नीचे क्रमशः सातों विभागों के उदा- 
हरण दिये जाते है :-- 
दीनता[-- 
कोन सुने यह बात हमारी । 
समरथ ओर न देखों तुम बिनु, कासों बिथा कहों बनवारी ।१।१८० 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १६१). 
जैसे राखहु तेसे रहों । 
जानत दुख सुख सब जन के तुम मुख करि कहा कहों ॥१॥१०१ 
मान-मषेंण--इसमे श्रभिमान का त्याग ओर विनम्नता का वर्णन 
रहता है; जेसे:-- 
मेरी कोन गति त्रजनाथ | 
भजन विमुख अरु शरण नाहों, फिरत विषयनि साथ ॥ 
हों पतित अपराध पूरण जर्‌यौ कर्म विकार । 
काम क्रोधरु लोभ चितवनि नाथ लुम्हें विसार ॥ 
उचित अपनी कृपा करिहो तब तो बन जाइ। 
सोइ करहु ज्यों चरण सेबे सूर जूठनि खाइ ॥१६७ 
सूरघागर (ना०प्र०्स० १२६) 
भय-दशेन--भयावह वस्तुओं और दृश्यों के दर्शन करके अ्रथवा श्रपने 
सम्मुख भय उपस्थित देखकर भक्त प्रभु की शरण जाता है और अपनी भयभीत 
परिस्थिति का निवेदन करता है; जेसे; 


अब के राखि त्लेहु भगवान । 
हम अनाथ बेठे द्रम डरिया पारधि साथधे बान ॥१।३८ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ६७) 
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श् मे ] ; 
भत्सना-- इसमे मन को डॉट फटकार कर प्रभु की श्जोर उन्सुख किया 


जाता है। मन को इस श्रवस्था में पहुँचाये बिना आत्म-निवेदन हो ही नहीं 


रे मन मूरख जन्म गंवायों | 
करि अभमिमान विषय रस गीध्यो, श्याम शरण नहिं आयो ॥१।२१४ 
सूरतागर (ना०प्र०्त० ३३४) 
मन्‌ राम नाम सुमिरन बिन बादि जनम खोयो। 
गोबिन्द्‌ गुण चित बिसारि कौन नींद सोयों ॥१॥२०६ 
सू ससागर (ना०प्र०ण्स० ३३०) 


मनोराब्य--यह समझकर कि मुझे प्रभु ने अपना लिया है, भक्त 
निद्र न्द हो जाता है और अपने पावन मनोराज्य में विचरण करता है । नीचे 
लिखे पद इसी अवस्था के द्योतक 


हमें नन्‍द नन्‍्दन मोल लिये । | 
यम के फन्‍द्‌ काटि मुकराये अभय अजात किये ॥१॥१११ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० १७१) 
कहा कमी जाके राम धनी । | 
मनसा नाथ मनोरथ पूरण सुख निधान जाकों मौज धनी | 
आनन्द मगन राम गुण गाबे दुख सनन्‍्ताप की काटि तनी ॥१।२४ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ३६) 
आश्वासन--इसमें प्रभु की उदारता, शरणागतवत्सलता और रक्षा 
का विश्वास रूता है। भक्त प्रभ की महनीय महता से अश्वस्त हो जाता हैं । 
बड़ी से बड़ी विपत्ति में भी वह श्रपने साहस को नहीं छोड़ता । ह 


(पभु की उदारता) 


प्रभ को देखो एक सुभाइ | 

अति-गंभीर उदार उद्धि सरि, जान शिरोमणि राइ।॥| 

तिनका सौ अपने जन कौ गुण मानत मेरु समान । 

सकचि समुद्र गनत अपराधहिं बूद तुल्य भगवान १८ 
सृरतागर (ना०प्र०्स० ८) 


दीन को दयालु सुनों अभयदान दाता। 
सांची विरुदावलि तुम जग के पितु माता।॥| 


[| (१०८ |] 


तीन लोक विभव दियो तंदुल के खाता । 
सवंस प्रभ रीफि देत तुलसी के पाता १-६४ 
सृरसागर (ना०प्र०स० १२३) 


(शरणागतवत्सछता) 


रास भक्त वत्सल निज बानों। 
जाति गोत कल नाम गनत नहिं र॑ंक होइ के रानों ॥१।१९ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ११) 
भक्त बछुल श्री याद्वराई | 
भीष्म की परतिग्या राखी अपनों बचन फिराई।। 
सूर भक्त वत्सलता बरनों सब कथा को सार ॥१।१४७॥ 
| सूरतागर (ना०प्र०स० २६८) 
भक्त बत्सलता प्रकट करी.। 
सत संकल्प वेद की आज्ञा जन के काज प्रभु दूरि धरी ॥१॥१४८ 
(आश्वासन) 
सूर जलधि सींचे करुणानिधि निज जन जरनि मिटी !।१३६ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३८) 
(रक्षा का विज्वास) 
जाको हरि अंगीकार कियो | 
ताके कोटि विध्न हरि हरि के अभय प्रताप दियो ॥१।२३ 
विचारणा[«-इसमें अ्रपने पापों का स्मरण और पश्चात्ताप की भाव- 
नायें रहती हैं; जेंसे;--- 
(पापों का स्मरण) 
बिनती करत मरत हों लाज । 
तख शिख लो मैरी यह देही हे पाप की जहाज ॥१२८ 
सरसागर (ना०प्र०स० ६६) 
सो कहा जु में न कियो, सोइ जौ चित धरिहौ। 
पतित पावन विरद सांच कोन भांति करिहो॥ 
ज़बतें जग जन्म लियौ जीब्र है कहायो । 
बन के 
तब तें छुट अबगुण, इक नाथ क्रहि न आयो।॥ 
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साधु निन्द्क, स्वाद लम्पट, क पटी, गुरु द्वोही । 

जितने अपराध जगत लागत सब मोही ॥ 

गृह गृह ग्रह द्वार फिरयो तुमको प्रभु छाँड़े । 

अन्ध अन्ध टेक चले क्‍यों न परे गाढ़े । 

कमल नेन करुनामय सकल अन्‍्तयामी। 

विनय कहा करे सर कूर कुटिल कामी ॥१६५ 
सूरसागर (ना०प्र०त० १२४) 


(पह३चाताप) 


बादहिं जन्म गयो सिराइ । 

हरि सुमिरन नहिं गुरु की सेवा, मधुबन बस्यो न जाइ ॥ 

अबकी बेर मनुष्य देह धरि भजों न आन उपाइ | 

भय्कत फिरयौं श्वान की नाई नेंक कूठ के चाइ॥ 

कबहूं नःरिकये लाल गिरिधरन विमल विमल यश गाई | 

प्रेम सहित पग बाँधि घूँघरू सक्यो न अंग नचाई ॥ 

श्री भागवत सुन्यो नहिं श्रवननि नेंकहु रुचि उपजाइ । 

अनन्य भक्त नरहरि भक्तन के कबहूँन घोए पॉइ॥ 

कहा कहों जो अद्भुत हे वह, केसे कहूँ बनाइ। 

भव अम्बोधि नाम निज नौका सूरहिं लेड चढ़ाई ॥॥१।६४५ 
सुर्तागर (ना०प्र०णस० १४४) 


पापों के स्मरण में अपने दोषों, अपराधों श्रथवा कुत्सित कृत्यों पर भक्त 
का ध्यान जाता है; परन्तु पश्वात्ताप में विशेष रूप से सत्कृत्यों पर उसकी दृष्टि 
रहती है जिन्हें वह सम्पादित नहीं कर सका | दोनों दशाओ्रं में वह अपने मन 
में ही मन्‍्थन करता रहता है। इसी कारण इसे विचारणा का नाम दिया 


गया है | 

भक्ति की महत्ता--ऊपर सुर की वेष्णवभक्ति का जो वैज्ञानिक 
विवेचन किया गया है, उसका यह तालय नहीं है कि सूर ने अपनी भक्ति 
सम्बन्धी स्वनायें इसी प्रकार-मेद वाले दृष्टिकोण को सामने रखकर लिखी थीं । 
प्रकार-मेद तो पांडित्य-प्रियता के सूचक हैं | वे विश्लेषणमयी बुद्धि के परिणाम 
हैं । सूर इन सब बातों से ऊपर थे | संकीर्ण मनोवृत्ति वाली साम्प्रदायिकता से 


भी ऊपर ये। जैसे कबीर ने अपने प्रभु को राम, गोविन्द, केशव आदि विभिन्न 
नामों से पुकारा है, वैसे ही सूर ने उसे राम, कष्ण, गोविन्द, हरि आदि नामों 
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से सम्बोधित किया हैं। ये सब नाम उन दिनों भगवान के लिये सामान्य रूप 
से प्रयुक्त होते थे । सर ने सम्प्रदाय विशेष के कारण नामों में भेद की स्थापना 
नहीं की | वे जहॉ-“कल्लि में राम कहे जो कोइ। निश्चय भव जल तरिहे 
सोई ।?--इस प्रकार का कथन करते हैं, वहाँ ऐसा भी लिखते हैं!-““बिनु 
गोपाल विथा या तन की कैसे जाति कटी ॥?? 


सरदास वास्तव में भक्त थे। मगवद्धक्ति ही उनका प्राश---उनका 
स्वस्व थी। एक सच्चे, उच्च कोटि के सन्‍त की भाँति थे भगवद्धक्ति को निखिल 
कार्या की साधिका मानते थे | उनका विश्वास था कि यदि भक्ति है, तो जप, 
तप, वेदपाठ आदि सब लाभदायक होंगे और यदि भक्ति नहीं है तो इनमें से 
एक भी काम नहीं आ सकेगा । “ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं?-इस सिद्धान्त के 
स्थान पर उनका सिद्धान्त था--“भक्ति के बिना मुक्ति नहीं |” “ज्ञानारिन: 
सब कर्माणि भस्म सात्‌ कुरुतेएजु न--के स्थान पर सूरदास का कथन था-- 
“सुरदास भगवन्त भजन बिनु कम रेख न कटी ।” भक्ति को वे सर्वोपरि स्थान 
देते थे । यही नहीं, भक्ति उनके लिये त्रत, संयम, योग, . स्वाध्याय, तीथे आदि 
सब कुछ थी ।१ 


उनका विश्वास था कि भक्ति के बिना मनुष्य निरन्तर आवागमन की 
चक्की में पिसता रहता है । तृतीय स्कन्ध के सोलह॒वें पद में उन्होंने लिखा है;-- 


पुनि दुख पाई, पाइ सो मरे। बिनु हरि भक्ति नरक में परे ॥ 
नरक जाइ पुनि बहु दुख पावे | पुनि पुनि यों ही आवे जावे। 
तऊ नाहिं हरि सुमिरन करे। ताते बार बार दुख भरे॥ 
सुरसागर (ना०प्र०छ० ३६४) 
सरदास की रुम्मति में भक्ति ही तो वह सम्पत्ति हे जिसके हाथ श्रा जाने 
से यम के हाथ बिकना नहीं पड़ता | यह वह ओोषधि है जिसके सेवन से काल- 
रूपी व्याल के दशन का कोई श्रसर नहीं होता । यह वह संजीवनी जड़ी है जो 
मयेणधर्मा मानव को श्रमर बना देती है। जिसके हाथ यह नहीं पड़ी, वह 
स्वाधीनता का संहार करके अपने श्राप तेली के बेल की तरह पराघीन हो 
जाता है प्रथम स्कन्ध के २१०वे पद में सर लिखते हैं;-- 





१--यहै जप, यहै तप, यम, नियम, ब्रत यहै, यहै मम प्रेमफल यहै पाऊँ । 
यह मम ध्यान, यहे ज्ञान, सुमिरन यहै, सूर प्रभु देंहु हों यहै पा || 
द सूरतागर (ना०प्र०स० १६७) 


[ १११ | 


भक्ति बिनु बेल बिराने हे हो। 

पाउ चारि, शिर श्रंग, गुंग मुख, तब केसे गुण गेहों ॥ 
चारिपहर दिन चरत फिरत बन, तऊ न पेट अघहाो | 
टूटे कंध, सुफूटी नाकने, को लो था मुख खंहाँ।॥ 
तल्ादत जोतत लकुट बाजि है; तब कह मुड़ दुरहो। 
शीत घाम, घन विपति बहुत बिथधि भार तरे मर जेहाँ।॥ 
हरि सन्‍्तन को कहयो न मानत कियो आपुनों पहो। 
सूरदास भगवन्त भजन बिनु मिथ्या जन्म गयवेहों॥ 

सरसागर (ना०प्र०स०३३१) 


मानव-योनि के अतिरिक्त अन्य सब भोग योनियाँ है। मानव-जीवन 
ही ऐसा क्षेत्र है जिसमें जीव अपने भविष्य के लिए सुकृत के बीज बोकर कुछ 
खेती कर सकता है। यहाँ उसे कुछ ख्तन्त्रता मिल जाती है। पर कुछ जीव 
इस स्वतन्त्रता का सदुपयोग करते हैं और कुछ दुरुपयोग । दुरुपयोग से जीवन 
विक्ृत हो जाता है और सहुपयोग से वह संस्कृत बन जाता है। जीवन का 
सर्वाधिक सदुपयोग सूरदास की सम्सति में भगवद्धजन करने में है। इसी हेतु 
वे लिखते हैं: 


तुम्हारी भक्ति हमारे प्रान । 
छूटि गये केसे जन जीवत ज्यों पानी बिन प्रान ॥ ११०६ 


सरसागर (ना०प्र०्स० १६६) 


पानी के बिना प्राणी जीवित नहीं रह सकते, बसे हो भगवद्धक्ति 
के बिना प्राण धारण करना व्यर्थ हैं | 


भगवद्धक्ति सर के शरीर की रग-रग में, प्राण के प्रत्येक स्पन्दन में 

दय की एक-एक धड़कन में विधी पड़ी थी | सूर के विचार-प्रवाह की लहर 
उमड़-उसड़ कर भगवद्धजन के ऊपर न्योछावर हो जाती थीं | जब से उत बाँके 
बिहारी की छुबीली छुटा उनके मानसचक्षुओ्रों के सम्मुख प्रकाशित हुईं, तबसे 
उनकी आ्त्सा उसीके ध्यान में तल्लीन रहा--उसी के गुण॒-गान में सग्न रहा | 
उनका सरतागर वस्तुतः भक्तिर्पी मणियों की खान है| यह पाथिव सागर 
साधारण रत्नों का श्राकर होने से र्नाकर कहलाता है, पर सुरखागर सच्चे 
श्र बहुमूल्य रत्नों की खान होने से सच्चा सागर हे--वास्तविक रत्नाकर है। 
सर का हृदय-सागर भक्ति के इन्हीं मणियों की ज्योति से जाज्वस्यमानथा जो 


| |£१३ | 


वाणी द्वारा निकल कर सरसागर भें प्रतिबिम्बित हो गया | इस भक्ति रसामृत॑ 
का पान कर सरदात ही नहीं, उनकी कृति सरसागर भी शअ्रमर हो गई । 


सर स्वयं तो गोविन्द के गुणगान में मग्न रहते ही थे, उनकी व्यापक 
वेबेकिनी दृष्टि इस विशाल ब्रह्मांड को, समग्र संसार को भी प्रभु के शुश-कीतन 
में लीन हुआ श्रनुभव करती थी। द्वितीय श्कंध के श्रद्धाइसवें पद में उन्होंने 
आरती के एक विशाल, रमणीय रूपक की ञ्रायोजना की है, जिसमें उनकी 
वह अलौकिक अ्रनुभूति इस ग्रकार प्रकट हुई है:-- 


हरि जू की आरती बनी | 

अति विचित्र रचना रचि राखी परति न गिरा गनी ॥ 
कच्छुप अध आसन अनूप अति, डॉड़ी शेष फनी | 
मही 'सराव, सप्त सागर घृत, बाती शेल्न घनी ॥ 
रवि शशि ज्योति जगत परिपूरण, हरत तिमिर रजनी । 
उड़त फूल उड्गान नभ अन्तर अंजन घटा घनी॥ 
नारदादि सन्॒कादि प्रजापति, सुर, नर, असुर अनी | 
जाके उद्ति नचत नाना विधि “गति अपनी अपनी ॥ 
काल कम गण आदि अन्त नहिं, प्रभ इच्छा रचनी | 
यह प्रताप दीपक सु निरन्तर लोक सकल भजनी ॥ 
सुरदास सब प्रकृति धातुमय अति बिचत्र सजनी ॥|>८ 

सूरसागर (ना०प्र०सत० ३७१) 


आनन्द कंद भगवान की अद्भुत आरती हो रही है। अत्यन्त विचित्र 

है इसकी स्वना ! वाणी इसका क्या वर्णन करेंगी ! आरती के नीचे का आ्रासन 
स्वयं कच्छुप महाराज के रूप में है। डॉड़ी का काम शेषनाग कर रहे हैं। 
पृथ्वी सरबा (दीपक), सातों समद्र घी और पव॑त बत्ती का काम कर रहे है। रवि 
शशि के रूप में इस आरती के दीपक की ज्योति चारों श्रोर उजाला कर रही है 
जिससे रात्रि का अ्रन्धकार दूर हो रहा है। नक्षत्र ही आकाश में उड़ते हुये 
ग्रीति के फूल हैं श्रौर यह सघन घन-घटा उससे उत्पन्न हुआ काजल है । इस 
ज्योति के उदय होते ही नारदादि मुनि, सनकादिक ऋषि, ब्रह्मा, देव, मानव 
और असुरों का समुदाय आरती के आगे श्ेम में मग्न हो, भक्तिभाव से विभोर 
हो, अपनी-अपनी गति में, अपने-अपने ढंग से नाचने लगता है | इन प्रकार 


कनकनलननयतीििलिन-9»कन- का 


)८--इस पद में अंतिम पं क्तिसे पूर्व की एक पंक्ति लुप हो गई है, ऐसा प्रतीतहोता है। 


निशा टिलता।। 





[ ११३ | 


समस्त प्रकृति, निखिल ब्रह्मांड प्रभु की आरती उत्तार रहा है। उसके स्तवन में 
लीन हो रहा है | धातुमय श्रर्थात्‌ ब्रह्ममय ही बना हुआ है ।* 

भगवान की यह विराट श्रारती है । समस्त लोक. लोक न्तर इस रूप में 
अपने खष्टा का, अ्रपने द्रष्ट का भजन कर रहे हैं। सर की कितनी व्यापक 
भावना हैं! धन्य हैं उसकी यह विराट कल्पना और प्रगल्भ अनुभूति !! 


१--कठोपनिषद प्रथम श्रध्याय, द्वितीय वल्ली, श्लोक २० में धातु प्रज्ञादात्‌' 
शब्द आये हैं जिनमें धातु का श्रथ धारण करने वाला पख्ह्म है । 


चतुर्थ अध्याय 


हरिलीला 


[ आचार्य बल़म के पडचात ] 





हरिलीला क्‍या हे ? 
विगत परिच्छेद में हमने जित वेष्णवमक्ति का . विवेचन किया हैं 
उस पुष्टिमार्गीय भक्ति से भिन्न* है जिसका प्रवर्तन एवं प्रकार श्रीमदबल्लभा- 
चायजी ने किया था | श्राचायजी पुष्टि सम्प्रदाय में महाप्रभ्नु कहे जाते हैं | वे 
वास्‍्तव में कोरे ज्ञानी ही नहीं, सिद्धबोगी महात्मा भी थे। चौरासी बैष्णवों 
को वातों और स्वयं सूरदास की स्वीकारोक्ति के अनुसार उन्होंने सन्त सूरदास 
को हरिलीला के दर्शन कराये थे ।१ श्राचाय॑जी के प्रसाद से ही सूर ने लीला 
के भेद को, रहस्य को हृदयंगम किया था | जिस लीला की अनुभूति ने, दर्शन 
' और साक्षातूकार ने सूरदास जैसे विरागी सन्त के जीवन को कृतकृत्यता की 
सुदढ़ भूमि पर प्रतिष्ठित कर दिया, जिसे पाकर वे श्रभीष्ट की उपलब्धि एवं 
पूर्णानन्द की तृप्ति का अ्रनुभव कर सके, जिसने उनके श्रशान्त जीवन में शान्ति 
का संचार किया, वह लीला क्या है ? उसके भेद का, रहस्य का क्‍या स्वरूप है ! 


हरिलीला का सामान्य श्रथ हरि की लीला अ्रथात्‌ प्रभ का खेल 
यह खेल ही सृष्टि हे | सृष्टि का श्रथ स्वना है, परन्तु अपने व्यापक रूप में 
सुजन एवं ध्वंस दोनों ही उसके दो पाश्व॑ हैं, एक ही तत्व के वक्ष एवं एृष्ठवत्‌ 
दो रूप हैं। महाकाल शंकर जिप प्रकार शिव ओर रुद्र दो रूपों वाले हैं ओर 
लास्य एवं तांडव उनके द्त्य ( लीला, खेल ) के दो मेंद कहलाते हैं, उसी 


प्रकार सृष्टि में सूजन एवं ध्वंस की दोनों क्रियायें विद्यमान हैं | यह द्विविध 


वजन जल ओआलत+ 





पि-मनननाना *अनिनिनमीमनननननन-कऊ-म-झ-- "० जन्‍के. >न्‍ब्न जगननओ 


१--तब सूरदासजी स्नान करि श्राये, तब श्रीमहाप्रभुजी ने प्रथण सरदास को 
नाम सुनायों, पाछे समपण करवायो ओर दशम स्कंध की अनुक्रमणिका 
गे । सो ताते सब दोष दूर भये | ताते सरदासजी को नवधाभक्ति सिद्धि 
तब अनुक्रमणिका तें सम्पूण लीला फुरी | सूरदास, वाता प्रसंग १ 
चौरासी बेष्ण॒वों की बातों | . 


गुरुपरताद होत यह दरसन सरसठ बरस प्रवीन ।॥|१००२॥| 
श्री बल्लम गुरु तत्व सुनायौ लीला भेद बतायौ ।|११०२॥ सूरतारावली 


[ शश्८ |] 


खेल इस सृष्टि में प्रति क्षण हो रहा है। आ्राकर्षण ओर विकर्षण, विधि 
ओर निषेध, धन और ऋण, गुणा और भाग, संयोग और वियोग, हास्य श्रौर 
रुदन, उल्लास और विषाद, ऊप्ा और संध्या, उदय और अश्त, सूथ और चन्द्र 
पितृयान और देवयान, प्राण और रयि, उत्तरायण और दक्षिणायन" ज्वार 
आर भाटरा, दिवा और रात्रि, जड़ आ्रोर चेतन, पुरुष श्रोर स्री, मूत और शअ्रमूत 
आदि अ्रनग्त इन्द्र इसी अ्रनन्त खेल के श्रनन्त रूप हैं। ऋग्वेद के अघ- 
मषघण सूक्त में इन्हीं को ऋत ओर सत्य कहा गया है | एक में गति है और दूसरे 
में स्थिति | एक में प्रसार है तो दसरे में संकोच । प्रकाश ओर श्रन्धकार की 
भाँति यह युग्म एक होकर भी अपने दो रूप रखता है। जेसे एक बीज में 
पुल्लिंग और ख्रीजिंग नाम के दो दल रहते हैं, उसी प्रकार इस सृष्टि का मूल 
द्विदलात्मक है, द्विवध रूप वाला है । ः 

युग्म के, मिथुन के इसी मूल में वह लीला श्रन्तहिंत है जिसे वैज्ञानिक 
ग्रपनी प्रयोगशाला में परीक्षा करता हुआ अनुमान के ग्राधार पर केबल एक 
झलक के रूप में देख पाता है, दाशनिक अपने चिन्तन, मनन एवं निदिध्यासन 
के द्वारा जिसका दर्शन करता है, योगी अपने योगबल से समाधि द्वारा जिसका 
स्पष्ट साक्षात्कार करता है और कवि अपनी भावना शक्ति के सहारे, मघुमती 
भूमिका में, जिसे हृदयंगम श्रौर अनुभव करता है। 

ऋग्वेद के नासदीय सूक्त का कवि जिसे अपने हृदय में भांवित्‌ करके 
गा उठा था--“कुत श्रा जाता कुत इये विसृष्टि:? अथवा 'कस्म देवाय हृविषा 
विधेम” कहता हुआ वैदिक कवि जिसे अपनी हथि समर्पित करने के लिये उता- 
बला हो उठा था, शतपथ ब्राह्मणकार ने “कःप्रजापतिः तथा “क॑ वे सुखम 
कहकर उस लीलामय प्रभु को इस प्रजा का, सृष्टि का, स्वामी तथा स्व: 
आनन्दमय माना है। इसी लीलामय, थआनन्दमय प्रभु से यह विविधरूपा 
सृष्टि उत्पन्न हुई है। इसी आनन्दमय प्रभु की हमारी हृवि समर्पित होनी 
चाहिये | | 

हृवि-समपंण भी एकांगी क्रिया नहीं है। वह संकुचित श्रर्थ वाली भी 
नहीं है | जिस यज्ञ के साथ इस हवि का सम्बन्ध है, वह भी व्यापक श्रोर विस्तृत 
अर्थ रखता है | पर श्रपने संकुचित अर्थ में भी हवि तथा यज्ञ के दो पक्ष हैं 
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१ --प्रश्नोपनिषद १--४,१ 
2 ” से मिशुनम्‌ उत्पादयते, रविश्ज प्राणञ्व। 
श्रादित्यं; ह वे प्राणों रग्रिव चन्द्रमा || 


[ ११६ | 


हवि और हवि से प्रत्यागत, परिणाम रूप सुख, यश्ञ और यश का फल | वबेंद 
के शब्दों में एक ओर कृत है तो दूसरी ओर जय है?, एक ओर कर्म है, तो 
दूसरी श्रोर फल । युभ्म यहाँ भी है और जैसा लिखा जा चुका है, जुग्म को 
स्थिति सर्वत्र है| इसी हेतु झ्राचार्य बल्लम ने नवनीतग्रियके साथ नवनीतग्रिया 
को भी रकखा है, नाथ के साथ श्री को भी स्थान दिया है ऋृष्ण के ताथ राधा 
को भी उनके अंगरूप में प्रतिष्ठित किया है ।* 

ऊपर जिस जुग्म का हमने वर्णन किया है श्रौर लिखा है कि इस युग्म 
के मूल में वह आनन्दमयी परमशक्ति निवास करती है, उत छुग्म को विद्य- 
मानता का पल-पल में और पद-पद पर अनुभव करके भी हम उनकी तात्विक 
स्थिति से वैसे ही असंप्रक्त रहते हैं जैसे जल से कमल ।* श्वेताश्वतर डप- 
निषद्‌ में 'स्वाभाविकी ज्ञानबल क्रिया व कहकर परम की लीला को स्वाभाविक, 
थ्रतएब शाश्वत कहा गया है | परन्‍्ठु शाश्वत श्रौर नित्य होते हुये भी यह 
लीला, जुग्म का यह प्रदशन, हम सामान्य प्राणियों के लिए स्थिर रूप से 
ग्रहीतव्य नहीं होता । विरल हैं वे महामानव, जो इसकी मल्क पाकर भाई 
विभोर हो जाते हैं और अ्रत्यंत विरल हैं वे अतिमानव, जो इसे अनुभव करअऊके 
आनन्द में मग्न हो उठते हैं और इसका अंचल पकड़कर फिर नहीं छोड़ते । 
श्ज्ञान के अन्चकृप से सूर को निकालकर जब कण तिरोहित होने लगे, तो 
सूर ने कहा था :-- 

बाँह छुडाये जात हो, निबल जानि के मोहि । 

हिरदे ते जब जाइहो, मरद बदोंगों तोहिं।॥ 

उस परात्पर आनन्दमथी अवध्था की आभा उती समय सूर के मान- 
सिक चल्षुओं के सामने प्रकट हो गई थी, पर उत्की स्थिर, अकेशस जे गीति तो 


8 के न कॉल टलन 
2---कृत में दक्तिणें हस्ते जयो मे सब्य श्राहितः । अथव ७४ २।८। 
२--नमामि ह॒ृदये शेजे लीला छीराब्विशाविनम । 
लक्ष्मी सहख लीलाभिःसेव्यमान॑ कलानिधिम्‌ ॥। 





३--सिद्ध और साधारण मानव में कितना वेपरीत्य हैं। सिद्ध संसार में रहता 
हुआ भी उत्से अलग और हम सामान्य जन परमानरद पूरण प्रभु में रहते हुए 
/ी उससे प्रथक | एक सतसे सम्बद्ध और दूतरा असत से आबद्ध | हरिलीला 
फिर भी दोनों शोर है । एक शोर उत्तका ऊज स्वित श्रानन्दमय रूप है, दूसरी 
ओर विधादमय | विषाद से प्रसाद की ओर, दुख से आनन्द की ओर 


जाने के लिये दृष्टि-परिवर्तन की श्रावश्यकता है। 





(६ 8] 


भगवान के वरदान के अनुसार, दात्षिणात्य, ब्रह्म-वंशोद्ूव, महाप्रमभ बल्लभा- 
ये द्वारा ब्रह्म-सम्बन्ध कराने पर ही, सरदाम के श्रन्तश्तल मेंजाग्रत हो सकी। 

उपके पश्चात्‌ तो वह सर के हृदय की सम्पत्ति बन गई। सर का हृदय और 
यह आनन्दमयी ज्योति दोनों वेद के शब्दों में 'सघस्थ? हो गये, श्रर्थात्‌ चिर- 
काल के लिए आमने-सामने बने रहे | सर की प्रतिशा 'हिरदे तें जब जाउगे 
मरद बदोंगो तोहिं” सत्य सिद्ध हुईं, पूण हुई 

भक्त ने कहा था: इहि अ्रवत्तर कत बांह छुड़ावत इहि डर श्रधिक 
डर॒यों |” (सुरसागर १-६६), भगवान ने कहा, हम भक्तन केभक्त हमारे ।१ 
सुन अ्रजु न परतिज्ञा मेरी यह बत टरत न टारे ॥|१-१४२। अतः सब कुछ छोड़ 
कर भगवान ने जन को भागों कीन्हों |१-१४३ | 

लीला के सम्बन्ध में अपनी भावना प्रकट करते हुए, हिन्दी-काव्य- 
साहित्य के श्रमर कंलाकार स्वर्गीय जयशंकरप्रलाद कामायनी के श्रद्धा सं में 
लिखते हैः-- 

कर रही लीलामय आनन्द, 
महाचिति सजग हुई सी व्यक्त | 
विश्व का उन्‍्मीलन अभिराम, 
सभी होते इसमें अनुरक्त ॥ 

वह महाचिति, परम चेतन्य सत्ता सतत सजग बनी हुई लीलामय आनन्द 
का अ्रभिव्यंजन कर रही है। विश्व की अ्रमिराम श्रभिव्यक्ति के मूल में यही 
लीला, यही ्रानन्दवाद है | विश्व का प्रत्येक प्राणी इस आनन्द की ओर 
उन्मुख है | आनन्द की खोज में जाने-अनजाने सभी व्यस्त हैं | सभी उस परम 
सुख की ओर अनुरक्त हुए चले जा रहे हैं । पर विस्मय इसी बात का है कि 
उधर जाते हुए भी, सब उधर नहीं जा रहे | मुझे भूख लगती है। भूख से कष्ट 
होता है, उस कष्ट का निवारण करने के लिए मैं रोटी, चावल, दाल 
हलुआ, दही, दूध जो कुछ मिल जाता है, उसे उदरस्थ कर लेता हूँ और अब्प- 
काल के लिए भूख के कष्ट से चाण भी पा जाता हूँ । इस त्राण से मुझे सुख 
होता है | यह क्रिया प्राणी-जगत में प्रायः सबके साथ घटित होती है| पर 
हममें से ऐसे कितने हैं जिन्होंने इस सुख का अनुभव करके उसे गहीत किया हो! 
भोजन का उद्दश्य इसी सुख को पाना था, पर उद्देश्य रूप में यह सुख हमारे 
सम्मुख रहता कब हैं ! हम उद्दश्य को भूलकर और उसे छोड़कर साधनों के 


उरन्‍न्‍»ॉलमलन 
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(अन्‍य ७७.--नलनलननननाक कक म. 


१--त्वमस्माक तवस्मसि | ऋ्र० ८।६२।३२| 


[ १२५११ | 


साथ चिपट जाते हैं | साध्यरूप आनन्द की ऋलक आती है और तिरोहित हौ 
जाती हैं। साधनों से चिपटे हुए हम दु्बंल मानव उन्हीं को उद्देश्य समझ कर 
दिन-रात उनकी प्राप्ति-चेष्ठा में संलग्न रहते हैं | आनन्द को झलक श्राकर 
कहती है, “मुझे देखो,” पर हमें इतना अ्रवकाश ही कहाँ कि उसकी शओ्रोर 
ग्रपनी दृष्टि भी ले जा सकें- 
[हम कामी, कुरूप, कायर क्या करें प्रभो तेरा आराधन 
हमें कहों अवकाश नाश से केसे कर अमृत पथ साधन ? 
मुख तो तम की ओर, कहाँ फिर बह प्रकाश की रेखा पावच ? 
डूब रहे दुख-देन्य-सिन्धु में, कहाँ शान्ति-सुख-छत्र सुहावन १ ]* 
श्रानन्द की खोज में पड़ा हुआ मानव, इस प्रकार निरन्तर आनन्द से 
बंचित रहता है| साम्राज्य-लिप्ता में उसकी भूख का विराट बिडम्बनापूण रूप 
परिलक्षित होता है | यह तो ज्वाला है, जो स्‍्वयं जलती हैं और श्रपने उपा- 
सकों को भी जलाती है| यह दाह तो दग्ध करने वाला है । यह बह ज्योति 
नहीं, वह प्रकाश नहीं, जो हृदय-कमल को विकसित और आत्म[ को आन- 
न्दित करता है | इस प्रकाश को देखने के तो वही व्यक्ति अधिकारी है, जो रोटी 
को भूख दूर करने का साधन मात्र समभते हैं, साध्य नहीं, जो रोटी खाकर 
उससे उत्पन्न आनन्द को ही अपना सर्वस्व समभते हैं और उसे पकड़कर रोदी 
क्या, रोटी से उपलक्षित श्रन्य सभी साधनों को उनके मूल्य से बढ़कर मूल्यवान 
नहीं मानते | 
हस्लीला और श्रानन्दवाद का श्रन्योन्याश्रित सम्बन्ध है । जिसने हरि 
लीला को पहचान लिया, वह आनन्द की भूमिका में पहुँच गया श्रौर जो 
आनन्द धाम में पहुँचा, उसने हरिलौला के दशन कर लिये। जिसने हरि- 
लीला की कलक भी पा ली, उसका जीवन धन्य है | बल्चभावाय ने इस लीला 
में भाग लेने को मोत्ष से भी बढ़कर माना है |* 
इस प्रकार हरिलीला का प्रदर्शन युग्म में है । जेसा लिखा जा चुका 
है, द्यावा-पृथ्वी का एक ञुग्म है| स्त्री-पुरुष का दूसरा जुस्म है | ऐसे युग्म इप 





१--लेखक की लिखी भक्ति तरंगिणी से उद्ध त्त । 
२--श्राचाय बल्लम ब्रह्मसूत् ४-४-१४ के भाधष्य में ठृष्ठ १४१३-१४१४ पर 
लीला को केवल्य और परम मुक्ति (मुक्ति से भी बढ़कर) बताते हुए, लिखते 
, हैं;--“लीला विशिष्य्मेव शुद्ध पर॑ ब्रह्म, न कदचित्‌ तद्गहितं इत्यथ: | 
तेन च (लीलायाः) नित्यत्वम्‌ | श्रथवा लीला एवं केवल्यम्‌, जीवानां 
मुक्तिरूपम्‌, तत्र प्रवेश; पस्मा मुक्तिरिति |? 


[ ११२ |] 


विश्व में अनन्त हैं| निखिल विश्व स्वतः पुरुष एवं प्रकृति का युग्म है। श्रना- 
सक्त पुरुष श्रपनी शक्ति प्रकृति के साथ क्रीड़ा कर रहा है। यह पुरुष ही कृष्ण 
है और प्रकृति राधा है। श्रीमद्भगवद्गीता के श्रना वक्ति योग के श्रनुतार यदि प्रत्येक 
मानव क्रीड़ा करने लगे, तो वह पुरुष-प्रकृति के, राधा-कृष्ण के इस शाश्वत 
खेल में, नित्य लीला में, भाग लेने का श्रधिकारी हो जाता है । 


वैष्णव भक्ति के पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में राधा-कृष्ण की यह शाश्वत 
लीला प्रमुख स्थान रखती है। भागवत सम्प्रदाय अपने प्रारम्भ से ही क्‍यों 
श्र'गार-प्रधान रहा है, इसका सूदरम श्राभास ऊपर लिखी पंक्तियों से प्राप्त हो 
सकेगा | 


सूर-प्रतिभा का श्रधिकांश भाग राधा-कृष्ण के इसी लीला-गायन में 
व्यय हुआ है । यह लीला श्रप्रत्यक्ञ रूप से सबंदा होती रहती है। श्रीमद्‌भागवत के 
अनुसार यह लीला, यह शाश्वत क्रीड़ा शरद्‌ पूर्णिमा के ज्योत्स्ना-बवल वाता- 
वरण. के श्रन्तगंत वृन्दावन में होती है | इत लोक का वृन्दावन अपना पार्थिव 
श्रस्तित्व लिये हुए उप्ती का प्रतीक मात्र है। भगवान और उनकी अंगीभूत 
गोपियाँ तथा अंशभूत गोपाल सब इस लीला में भाग लेते हैं | भक्तों का इस 
लीला में भाग लेना तो उपयुक्त कहा जा सकता है, पर भगवान इसमें क्‍यों 
भाग लेते हैं, इसका एक भाव-भरित कारण सूर नीचे लिखी पंक्तियों में 
उपस्थित करते हैं: 


जो चरणारविन्द श्रीभूषण, डरते नेंकु न टारति। 
देखों धो का रसु चरणनु में, मुख मेजञत करि आरति ॥ 
जा चरणारबिन्द के रस को, सुर नर करत विवाद । 
यह रस है मोकों अति दुलेभ, ताते ल्षेत सबाद॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ६८२) 
जो स्वयं श्रानन्दमय है, वह भी इस लीला में भांग लेकर श्रानन्दा 
स्वाद का अनुमव करना चाहता है। प्रश्न उपनिषद के ऋषि ने भी इन्हीं 
शब्दों पर प्रामाणिकता की छाप लगाते हुए कहा हैः 'प्रजाकामो वै प्रजापति: 
स तपोइतप्यत स तपस्तप्त्वा स मिथुनमुत्यादयते! ।१|४। प्रजापति परमात्मा के 
श्रन्दर प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा होती है । इसीलिए वह तप तपता है और 
तप-तपकर मिथुन था छुग्म को उत्पन्न करता है। प्रजापति की यह इच्छा, 
अन्दर उत्पन्न काम, बाह्य सृष्टि में अभिव्यंजित होता है। श्रतः यह उसकी 
अपनी ही अन्तत्तृप्ति है। जो स्वयं तृप्त है, पूर्ण काम है, वह इस प्रकार जगत 


[ शश३ | 
रचना के द्वारा पुनः तृप्त-काम बनता है और यह उसके स्वभाव के अन्तर्गत 
है।' श्रतः यह क्रिया अ्रनवच्छिन्न रूप से हो रही है | 


इस हरि-लीला का मुख्य सम्बन्ध पुष्टिमार्गीय मक्ति से है। अ्रतएव 
आगामी परिच्छेद में हम पुष्टिमार्गीय भक्ति के मुख्य तत्वों का निरूपण करें गे | 





१--श्राचाय बल्लम, ब्रह्म सूत्र श्रध्याय २, पाद १, सूत्र ३३ के अशुभाष्य, पृष्ठ 
६०१ में लिखते हैं;--“न हि लीलायां किश्वित्‌ प्रयोजनमस्ति | लीलाया 
एव प्रयोजनत्वात्‌ ।” अथात्‌ लीला में कोई विशिष्ट प्रयोजन उद्देश्य बनकर 
निहित नहीं रहता | लीला का प्रयोजन केवल लीला ही है। यह लीला 
भगवान के स्वमाव के अन्तगंत हैं। जो वस्तु स्व॒मावगत होती है, उसका 
कोई प्रयोजन नहीं होता |. ह गा 





किन /“९() #+5 
पृष्टिमार्गीय भक्ति 
भक्ति-रसामृत-सिंघु में श्रीरूप गोस्वामी ने भक्ति के दो भेद लिखे हैं:--- 
गौंणी तथा परा ! पराभक्ति सर्वोच्च कोटि की ओर सिद्धावस्था की सूचक हे | 
गौणीभक्ति दो प्रकार की है: १--वैधी और २--रागानुगा।" वेधीभक्ति 
में शाज्नानमोदित विधि-निषेध का श्रनसरण करना पड़ता हैं। * रागानगा 
भक्ति-मावना, राग अ्रथवा प्रेम पर अवलम्बित हैं ।* कृष्ण के प्रति राधा 
तथा श्रन्य गोपियों का प्रेम रागानगा भक्ति के अ्रन्त्गंत आता है | पर रागा- 
नंगा भक्ति अन्तिम सीढ़ी है, जिस पर चढ़ने के लिये प्रथम कई सीढ़ियाँ पार 
करनी पड़ती है| भक्त एकदम छुलांग मारकर अ्रन्तिम सीढ़ी पर नहीं पहुँच 
जाता | वह त्यागपूर्वक श्रवण, कीत॑न आदि साधनों द्वारा आगे बढ़ता हैं, 
तब कहीं रागानगा भक्ति का बीज हृदय में जम पाता है | रागानगा भक्ति 
में मी भक्त चारों ओर से अपने चित्त को हटाकर भगवान में केन्द्रित करता है। 
वह पहले प्रभु से स्नेह करता है। फिर धीरे-धीरे स्नेह आसक्ति में परिवर्तित 





१--ये भेद गौड़ीय सम्प्रदाय-सम्मत हैं । पुष्टि सम्प्रदाय में रागान॒गा भक्ति की 
ही मान्यता है| ब्रह्म सूत्र ३-३-३६ के अशुभाष्य में, पृष्ठ ११०४ पर 
ग्रवचाय बल्लम लिखते *-“भक्तिस्तु विहिता अविहिता च इति द्विविध:। 
माहात्मय ज्ञानयुत इंश्वर्त्वेन प्रभो निरुषधि स्नेहत्मिका विहिता | श्रन्यतो 
प्राप्तत्वात्‌ कामादि उपाधिजा सा तु अ्रविहिता । एवं उभयविधाया श्रपि 
तस्या मुक्तिसाधकत्वम्‌ इत्याह। कामादि उपाधिजस्नेहरूपायां कामादि 
एवं मुक्ति साधनम्‌ भगवति चित्त प्रवेश हेतुत्वात्‌ | आदि पदात्‌ पुत्रत्व 
संबंधित्वादय: | ***** '***द षादिरपि संगहते | तेन भगवत्‌ संबंध मात्रस्य 
मोक्ष साधकत्वमुक्तम भवति |” 


२--शासनेनैव शास्नस्य सा वेधी. भक्ति रुच्यते । 
(भक्ति' रसाझ्ठरतसिधु पूवविभाग, लहरी २, श्लोक ४) 
१८-भवित रसामृत सिंधु पूष विक्ञाग, लहरी २, श्लोक ६२ | 
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हो जाता है श्रौर यह आसक्ति अन्त में व्यमन बन जाती है| व्यतन से भक्त 
प्रेम की पूर्णता प्राप्त कर लेता है |) बेधी मक्ति में भक्त गोस्वामी तुलसीदास 
की भाँति प्रभु के ऐश्वये-शान से सम्पन्न रहता है। यह सयादा का मांग हैं।* 
पर रागानगाभक्ति भगवान की कृपा पर आश्रित है | भगवान का अनग्रह ही 
इस भक्ति का पोषण करता है। श्रतः: इसे पुष्टिमार्गीयभक्ति भी कहा गया 
है ।३ इसमें प्रभ के ऐश्वर्य का नंहीं, प्रेम और करुणा का महत्व हैं। बल्लभ 
सूर, चेतन्य आदि सन्‍त इसी भक्तिमाग के अनयायी थे । 


रागानुगाभक्ति दो प्रकार की है। १--कामरूपा और २--सम्बन्ध 
रूपा ।* गोपषियों की भक्ति कामरूपा थी, जिसमें कृष्ण-सुख के अतिरिक्त अन्य 
भावना नहीं रहती । संम्बन्धरूपा भक्ति भगंवान ओर भक्त के सम्बन्ध की दृष्टि 
से चार प्रकार की है; दास्य, सख्ये, वात्सल्य और दाम्पत्य | दास्यभक्ति के 
आदर्श हनुमान हैं | सख्यभक्ति के ग्रादर्श उद्धव, श्रजुन और सुदामा हैं। 
वात्सल्यमक्ति का आदर्श नन्द, यशोदा, वसुदेव ओर देवंकी में दिखाई देता 
है। राधा और रुक्मिणी दाम्पत्य भाववाली भक्ति की आदश हैं। यह 
दाभ्पत्य भाव ही माधु्य भाव है और सवश्रेष्ठ रस का श्राघार है । लौकिक माधुय 
से इस माधुय में भेंद हैं। लोक में मधुर रस, दाम्पत्य भाव-सबसे नीचे, उससे 
. ऊपर वात्सल्य, फिर सख्य, फिर दास्य और सबसे ऊपर शान्त रस है। पर भक्ति 
में चिद्‌ जगत के निम्नतम भाग में शान्तस्वरूप निगु ण॒ ब्रह्मलोक, उसके ऊपर 
दास्य रूप बेकुठ तत्व, उसके ऊपर गोलोकस्थ सख्यरस और सबके ऊपर मधुर- 
रस-पूर्ण बृम्दावनः है, जहाँ परम पुरुष प्रकृतिरूपा ब्रजांगनाओं के साथ क्रीड़ा 
करतेः हैं। 

बैधी और रागानुगाभक्ति के दोनों प्रकार साधनावस्या के श्रन्तमत हैं । 
जब भक्त-को भगवान से प्रेमं करने का व्यधन' हो जाता है, तभी रागानुगा 
भक्ति की कृताथता समझनी चाहिए | इस श्रवस्था में भक्त के अन्दर प्रभ- 





१-- ततः स्नेहस्तथाइइसक्तिव्यसनं च. तदा भवेत्‌ ॥३॥ 
यदास्थाद्व्यसनं कृष्णे कृताथ: स्थात्तदेंव हि ॥॥४।। 
भक्तिवद्धिनी (घोडश ग्रन्थ) 
२--वैधी मक्ति रिय॑ केश्चिन्मयादामार्ग उच्यते। 
... (भक्ति रसामत सिंधु लहरी २, श्लोक ६०) 
३--पुष्टिमा गाडिनुग्रहिक साध्यं: | अगशुभाष्य ४|४।६| को टीका | एष्ठे १४०६४ 
४““मेव्ति रसामत्‌ सिन्धु |२।६३।। पूव विभाग । 
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प्रेम के अ्रतिरिक्त और कोई कामना शेप नहीं रहती | वह परम तृप्ति का 
अनुभव इसी प्र म में करने लगता है। यही पराभक्ति है, जिप्के लिये रागा- 
नगा भक्ति अ्रन्तिम सीढ़ी मानी गई हैं | परा भक्ति की भूमिका में पहुँच कर 
भक्त को किसी साधन, नियम आदि की श्रावश्यकता नहीं रहती । वह प्रभ- 
प्रेम में विभोर हो, उनके स्वरूपाम्ृत का पान करता हुआ, विधि-निष्रेध की 
श्र'खल।|भ्रों को तोड़ फैकता हैं और समस्त अघ-श्रोध को भस्म कर देता है | 

आचार्य बल्लम ने जीवों क्रे विकास की चार अवस्थाये मानी हैं; 
प्रवाहमार्गी, मर्यादामार्गी, पुष्टिमार्गी ओर शुद्धपुष्ट । इन्हीं के श्राधार पर भक्ति 
के विकास की भी चार श्रवस्थायें हो जाती हैं : १--प्रवाही पृष्टिमक्ति जिसमें 
भक्त प्रभ से अ्रनन्‍्त काल से प्रेम को याचना करता चला आ रहा है।" प्रभ 
के प्रति भक्त का यह प्रम जगत के जटिल जालों से ब्यवहित होता रहता है । 
फिर भी जीव की इंश्वर से मिलन की यह आकांक्षा हैं शाश्वत । २--मयोदा- 
पुष्ट भक्ति---इस अवस्था में मकत मन को सब ओर से हटाकर प्र में लगाता 
हैं ओर प्रभ के प्रति उसकी आसक्ति दृढ होती जाती है। ३--पृष्थिपुष्ट भक्ति-- 
जिसमें भक्त को भगवान के प्रति प्रेम करने का व्यसन-सा हो जाता हैं। 
. ४-शुद्ध पुष्य भक्तों की स्थिति भक्ति की पूर्ण या सिद्ध श्रवस्था है । इसी में भक्त 
भगवान का क्ृपा-पात्र बनता हे, उसके अनुग्रह को श्रनमव करता है और 
परमानन्द को प्राप्त होता हे। 


इस प्रकार आचाय बल्लभ द्वारा प्रवर्तित पुष्टिमार्गीय भक्ति की दो 
शाखायें दिखलाई देती हैं:--एक साधन रूप और दूसरी साध्य रूप | प्रथम 
शाखा में भक्त के लिये प्रयत्न करना आवश्यक समक्ता गया है। प्रयत्न करने 
के उपरान्त जब भक्त अशक्त हो जावे, तब उसे प्रपन्न हो कर प्रभ की शरण 
जाना चाहिये, जसे.बन्दर का बच्चा उछुल-कूद करने के पश्चात्‌ श्रपनी माँ 
को शरण जाता है| भक्ति की यह साधनावस्था है, जिसमें ज्ञान ओर कम 
भक्ति के साथ मिल-जुल कर चलते हैं। नवधाभक्ति भी इसी के श्रन्तर्गत 
श्राती है | पर ये हैं साधन ही, लक्ष्य नहीं। लक्ष्य हैं प्रेमा या पराभक्ति 


१--प्रभ्ु शब्द का प्रयोग भगवान के सामान्य श्रथ में, यहाँ पर, किया गया 

है । पुष्टि सम्प्रदाय में ब्रह्म, परमात्मा और भगवान शब्द क्रमशः ज्ञान 

कम ओर भक्त के क्षेत्र में प्रशुक्त होते है ४ बदन्ति तत्‌ू तत्वविद: तत्व 
युज्ञानमद्ययम्‌ | ब्रह्म ति परमात्मेति -भगवानिति शब्दते।* 

ध | भागवत १-२-११ 
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की प्राप्ति | दूसरी शाखा में भक्त को प्रयत्न करने की कोई आवश्यकता नहीं 
रहती । प्रभु खयं प्रम-श्रोत-स्वरूप हैं। जैसे बिल्ली अपने बच्चों की चिन्ता में 
म्यांऊ म्थांऊ करते हुये बच्चों के पास स्वतः पहुँच जाती है, उसी प्रकार प्रभ 
भी शरणागत भक्त को अपनाने के लिये स्वयं उसके पास आा जाते हैं, प्रकट 
हो जाते हैं, प्रकाशित हो उठते हैं | मकत के लिए प्रभ की ओर उन्मुख हो 
जाना, हृदय में प्रभु-प्राप्ति की प्रबल पिपासा का जाग्रत हो जाना श्रर्थात्‌ परा 
भक्ति की निष्टा का दृढ़ हो जाना भर पर्याप्त हे | अतः आचाय बल्लभ के 
मतानसार प्रभन के प्रति अ्विचल प्र म॒ साध्य रूप हे | इस अविचल प्रेम के 
उत्कष के लिये प्रम-प्राप्ति की श्रभिलाषा विरह-व्या कुलता का जागरण एकार 
आवश्यक है | इस विरह-व्यथा में, संयोग ओर मिलन की श्राकांज्षा में तड़पते 
हुये भक्त पर भगवान स्वयं आकर कृपा करते हैं, उसे स्वयं उठाकर गोद 
में लेते हैं । 


पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में प्रवेश करने के समय भक्त को ब्रह्म-सम्बन्ध 
कराया जाता हैं, जो एक प्रकार का संस्कार है| इत संस्कार में साधक अपना 
स्ध्व भगवान को समर्पित करता है और गुरु उसे श्रीकृष्ण: शरणंमम' मंत्र 
देता है| यह मंत्र भक्त को सदेव अपने ध्यान में रखना चाहिये। सिद्धान्त- 
मक्तावली, विवेक पैयाश्रय आदि ग्रन्थों में अाचाय बल्लम ने इस बात पर बड़ा 
ल दिया हे कि पुष्टिमार्गीय भक्त के लिए परम अआराध्य देव श्रीकृष्ण ही हैं। 
श्रीकृष्ण में अनन्य भक्ति-भावना, अ्रविचल विश्वास, पूछ समपण और श्रद्धा 
भाव भक्त के उत्थान के लिए आवश्यक माने गये 'हैं। चत॒ःश्लोकी में 
अ्रावारयंजी लिखते हैं :--- 


सबेदा सर्वभावेन भजनीथो त्रजाधिपः | 
स्वस्यायमेवधर्मों हि नान्‍यः क्व[पि कदाचन ॥१॥ 
एवं सदा स्वकतंव्यं स्वयमैव करिष्यति। 

प्रभ: सर्वे समर्थों हि ततो निश्चिन्त्ता त्जेत ॥२॥ 
यदि श्री गोकलाधीशो धतः सबोत्मना हृंदि । 

ततः किमपरं बत्रहि लोकिकेबद्किरपि ॥३॥ 
अतः सर्वात्मनः शश्वद्‌ गोकुल्ेश्बर पादयोः । 
स्मरण भजन चापि न त्याज्यसिति से मतिः ॥७॥ 


अर्थात्‌ सर्बदा समस्त भावों से अजाधिप श्रीकृष्ण का ही भजन करना 
चाहिये। अपना यही धम है, श्रन्य कुछ नहीं। भगवान सब समर्थ हैं । जो 


[ श्श्य || 


कुछ मेरे लिये कर्तव्य है, उसे वे स्वयं कर देंगे, ऐसा सोचकर निश्चिन्त हो जानों 
चाहिये। यदि श्रीकृष्ण को स्वात्मना हृदय में स्थापित कर लिया, तो लौकिक 
एवं वेदिक कर्मकांड द्वारा श्रन्य किस फल की ग्राप्ति शेष रही ! अतः सभी भाँति 
श्रीकृष्ण के चरणों में प्रणत होकर उनका स्मरण और भजन करना चाहिये । 
यही मेरा मत है। 

भगवान का यह भजन तन, मन तथा धन, तीनों प्रकार से होना 
चाहिये। भक्त का परम पुनीत कर्तव्य प्रभु-सेवा में श्रपने शरीर, वैभव, विचार 
आदि सबका समपंण कर देना है| भगवान और भगवद्धक्तों की सेवा में उसके स्वेस्व 
का प्रयोग होना चाहिये | पर, तन और घन से भी बढ़कर मन को प्रमु-सेवा 
में लगाना है| सिद्धान्त मुक्तावली में आचायजी लिखते हैं: “कृष्ण सेवा सदा 
कार्यो मानसी सा परा मता |? तन और घन तो मन के ही ऊपर हैं। मन सेवा 
में नहीं लगा है, तो शरीर और सम्पत्ति का प्रयोग सफल हो ही नहीं सकता । 


भगवर्चजन की ओर प्रेस्णा देने वाला गुरु होता है। अतः आचार्य 
बल्लभ के मत में गुरु की श्राज्ञा का पालन प्रभ्ु-भक्ति का ही एक श्रंग है | 

आचार्य बल्लम के किसी ग्रन्थ में राधा का वर्णन नहीं है। श्रतः कई 
विद्वानों का मत है कि युगल स्वरूप की उपासना विधि का समावेश पुष्टि- 
मार्गीय भक्ति-तम्प्रदाय में गोस्वामी विद्ठलनाथ ने किया ।* उन्हीं ने राधा की 
स्तुति में स्वामिन्याष्टक तथा स्वामिनी स्तोत्र दो ग्रन्थ लिखे हैं। आचाय बल्लम्म 
ने प्रथम वात्सल्य भक्ति का ही प्रचार किया था। परन्तु सर-निणय के लेखक- 
दय की सम्मति में आचाय बल्लम की पुष्टि भक्ति के अन्तगंत बाल, केशोर 
दाम्पत्य और परकीय कान्ताभाव सभी प्रकार के भक्ति भावों का समावेश है ।* 

हमारी सम्मति में आचाये बल्लम ने राधा नाम से तो नहीं, पर पशुपजा 
( गोपजा ) नाम से एक ऐसी गोपिका का वर्णन अवश्य किया है, जिठके साथ 
श्रीकृष्ण यमुना के तट पर क्लीड़ा करते थे |३ ' वैसे भी उन्होंने गोपी-भाव से 
माधुयमक्ति करने का उपदेश कई स्थलों पर दिया है। अ्रतः पुष्टिभक्ति में इन 
भावनाओं का समावेश उनके जीवन के पश्चात्‌ हुआ, इसके मानने की कोई 
ग्रावश्यकता नहीं है | 


१--अ्रष्टछाप और बल्लम सम्प्रदाय, पृष्ठ ४२७ भाग २। 
२--सूर-निंणय पृष्ठ २०८-२१०। 
३--कलिन्दोद्भूतायाध्षटटमनुचरन्ती पशुपजां । परिबृद्ाष्टक | 


| १२६ ] 


गोस्वामी बिट्ठलनाथ ने आचार्यजी का अनुसरण करते हुये पुष्टिमक्ति 
को और भी आगे बढ़ाया | श्रीनाथजी के स्वरूप पूजन में आठ पहर की 
भावना, श्र गार-सजावट तथा कौतेन आ्रादि का मंडान उन्होंने बहुत वैभव के 
साथ किया । आचाय बल्लम और उनकी पुत्र तथा शिष्य-परम्भरा ने मिलकर 
पुष्टिभक्ति का जो स्वरूप खड़ा किया, उसमें भागवत भक्ति की पूर्व परम्परा का 
तो समावेश था ही, साथ ही उसमें कत्सल्य॑ एवं साहुय-शांवे की रते:सिंचित 
धारा ने मिलकर शताब्दियों से हृदय पर पड़ी हुई निश्गत्ति की छाप की घोकर 
दूर बहा दिया | इस भंक्ति ने एक्र विशेष प्रकार की प्रदृत्ति्उत्पन्न की, जो जीवन 
से सम करना सिखलाती 

पुष्टिम[र्गीय भक्ति का मुख्य लक्ष्य-मोज-्प्रःति...नहीं,. प्रभु-कें: प्रेम का 
प्राप्तिथी ।) प्रशु का यह प्रेम भगवत्कृपा से ही साध्य था । ईस प्रेम को प्राप्त 
कर- भक्त बकुण्ठ जाना भी नहीं चाहता था |; वैष्णव कवियों ने इस' प्रेम की 
प्रभूत प्रशंसा की है । यहः प्ेम प्रेम से ही उत्पन्न होता हैः और- इसी' से: परमार 
की' प्राप्ति होती है | इसी के द्वारा: प्रेमरूप गोपाल से भेंट होती है | प्रेम पेंदा 
नहीं. हुआ।,; तो हरिलीला का दशन करना श्रसप्मव है) 
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१--श्रांचाय बल्लभ ब्रह्म सूत्र, श्रध्याय ३, पाद ३, सूत्र ३७ के श्रययुभाष्य 
पृष्ठ ११०० में प्रेमपरा पुष्टिमार्गीय मक्ति को ज्ञान से ऊंचा पद देते हुए 
लिखते हैं;--एर्व सति मुख्य यदेंद्व तज्ञानं भेक्ति-भावेक देश व्यभिचारि 
भावेषुं एंकर्रंदितिं संषेप स्वेशचिलंयोरिव शोनभकतयीस्तरितम्य कं्थ बण- 
नींयेमिति भाव: यहाँ जॉन की वे. सरसों और भक्ति को स्वणोचर्ल,को 


उंपंभा देते | 


पृष्टिमार्गीय भक्ति ओर हरिलीला 


भागवत के द्वितीय स्कन्च के दशम श्रध्याय में वर्णित स्गं, विश, स्थान, 
पोषण, ऊति, मन्वन्तर, ईशानुकथा, निरोध, मृक्ति औरअश्रय, इन दस विषयों 
में एक पोषण भी है। भक्तों के ऊपर भगवानकी कृपा का नाम ही पोषण है। 
आचाये बल्लभ ने इसी शब्द को लेकर भगवद्धक्ति को पुष्थ्मिर्ग नाम दिया 
है | पुष्टिसा्ग में भगवान के अनुग्रह पर सर्वाधिक बल दिया जाता है। प्रशु 
का यह श्रनुग्रह ही भक्त का कल्याण करता है । जिसको प्रभु की कृपा-प्राप्ति न 
हुईं, वह कुलीन होते हुए भी नीच, सुन्दर होते हुये भी कुरूप , श्रौर धनवान 
होते हुए भी निर्धन है। प्रभु की कृपा ही मानव को कुलीन, सुन्दर और धनवान 
बनाती है | सूर ने नीचे लिखे पद में इसी भाव को अभिव्यक्त किया हैः-- 


जापर दीनानाथ ढरे। 
सोई कुलीन, बढ़ो सुन्दर सोई जापर कृपा करै॥ 
राजा कौन बड़ो रावण तें गवंहि गये गरे। 
"करॉकब कौन सुदामा हू ते आपु समान करै॥ 
+ रूपब कोन अधिक सीता ते जन्म वियोग भरे। 
अधिक कुरूप कौन कुबिजा ते' हरि पति पाइ बरैे॥ 
योगी कौन बड़ौ शंकर ते ताकों काम छरै। 
कौन विरक्त अधिक नारद सों निसि दिन भरमत फिरे॥ 
अधम तु कोन अजामिल हू ते' यम तहँ जात डरे। 
सूरदास भगवन्त भजन बिनु फिरि फिरि जठर जरे॥१-२० 
| सूरसागर (ना“प्र०स० ३४) 
यह है भगवान के अनु्रह का महत्व | जो बात सम्पत्तिशाली राजा को 
अपरिमित-घन-राशि द्वारा सिद्ध नहीं हो सकती, सौन्दर्य, योग तथा वैराग्य 
जिसका सम्पादन करने में अ्रसमर्थ हैं, सत्कर्म-संचय, पुण्य कमी का कोष भी 
जिसे प्राप्त कराने में श्रत्मम है, वह बात, वह सिद्धि, मगवत्कृपा के लेश मात्र से 


| १३3१ | 


ही सिद्ध हो जाती है | प्रभु जिस पर रीक गये, प्रसन्न हो गये, उसे सबस्व दे 
डालते हैं:। सर लिखते हैं;-- 


सूर पतित तरि जाय तनक में जो प्रभु नेक ढरे।१। ४६। 
सूरसागर (ना०प्र०स० १०४) 


तथा 


तीन लोक विभव दियो तन्दुल के खाता॥ 
सवंसु अ्रभु रीकि देत तुलसो के पाता॥ १ ६७ 
सरसागर (ना“०प्र०त० १२३) 
प्रभ के श्रनुग्रह का महत्व भक्ति के श्राविभाव काल से ही भक्तों के हृदय 
पटल पर अंकित रहा है। आराचोय बंज्लवम ने इस भाव-दिशा में कोई नवीन 
बात जनता के श्रद्धालु हृदय के समक्ष प्रस्तुत नहीं की | भक्ति के प्रथम उत्थान 
काल में ही हमें इस प्रकार की वाणी सुनाई पड़ती हैं :-- 


अहमेव स्वयमिदं वदामि जुष्टं देवेमिरुत मानुषेमिः | 
ये कामये त॑ तमुत्न' क्ृणोमि त॑ अद्याणम्‌ तमूर्षि त॑ सुमेधाम्‌ । 
ऋग्वेद १०।१२४।४ 
प्रभ जिसे चाहते हैं, उसे तेजस्वी, ऋषि, मेधावी तथा ब्रह्मा (महान) 
बना देंते हैं। देव और मनष्य दोनों इस तथ्य से श्रवगत हो चुके हैं | 
उपनिषद्‌ का ऋषि भी कहता है;-- 
यमेवेष वृणुते तेन लभ्यःतस्येष आत्मा विवृणुते तनूं स्वाम्‌। 
म डक ३॥२।३॥ 
प्रभ जिसे चुन लेता है, स्वीकार कर लेता हैं, उसी के सामने उसका 
स्वरूप प्रत्यक्ष हों उठता है। ऊपर सर के जो पद हमने उद्ध त किये हैं, वे भी 
हमारी सम्मति में आचाय॑ बल्लभ से भेंट होने के पूर्व के ही लिखे हुए हैं।अतः यह 
भाव भक्ति-क्षेत्र के लिए कोई नवीन भाव नहीं था, पर जित रूप में आचाय 
महाप्रभु ने इसे उपस्थित किया और पुष्य्मार्गीय मक्ति के जि रूप की उन्होंने 
प्रतिष्ठा की, वह अ्रवश्य नवीन था । 


आचार्य बल्लम दाक्षिणात्य तैलंग ब्राह्मण श्रीलक््मण भट्ट के द्वितीय पुत्र 
और श्री नारायण भट्द के शिष्य थे। विजयनगर के राजा क्ृष्णदेव की सभा में 
शैबों को पराजित कर ये दक्षिण से वृन्दावन आगे और बालकृष्ण की भक्ति 
ट्र॒वे पृष्ठि मार्ग की स्थापना की । अयाग के समीप श्षडेल में इनका तिवातभथान 
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था | दाशनिक क्षेत्र में इनका मत शुद्धाद तवाद कहलाता है । शंकर ने ब्रह्म को 
निगु ण॒ और माया से उपहित होने के कारण सगुण कहा था । बल्लभ ने कहा 
ब्रह्म माया के कारण नहीं, वरन्‌ स्वतः रूप से सगुण है) कनक-कुण्डल की 
भाँति ब्रह्म और जगत एक ही हैं। कुण्डल जसे पिघल कर फिर स्व बन जाता 
है, जगत भी उसी प्रकार ब्रह्म से निकल कर फिर ब्रह्म हो जाता है । ब्रह्म जगत 
का निमित्त और उपरदान दोनों कारण है | इसी कारण इसे अ्विकृत परिणाम- 
वाद भी क़ह्म ज्ञात्ना है। इंश्बस् से जीव, अ्रगिन से चिनगारी की तरह प्रक्रत होता 
|) ये जीव खनन्त हैं और भिन्न-भिन्न हैं |) मेरा-तेरापन.ही संतार है जो 
काल्यनिक है। ज़गत इससे भिन्न हे और ब्रह्म के सदंश से उत्पन्न होने के कारण 
सत्य है । प्रलय में उसका तिरोभाव हो ज्ञाता है, विनाश नहीं । विश्व-स्वना 
प्रभु की शाश्वत लीला है। प्रश्न लीला करना चाहता है, विश्व इसीलिए, 
श्रस्तित्व में आता है 
इस प्रकार पुष्टिमार्गीय मक्ति का जो स्वरूप खड़ा किया गया, उससे 
हरिलीला के समावेश की न॒वीज्ञतः थी | हरिलीला क प्रमुख अ्रंग रुस-लीला 
है | रास शुब्दर रस से बन हैं। अतः महः भ्रक्ति भी सरत कहलाती हूँ। सूर 
राप्त का वणुन करते हुए लिखते हैं द 
रास रस रीति नहिं बरनि आवे। 
कहाँ वेसी बुद्धि, कहाँ वह मन लहीं, इहे चित जिय भ्रम भुलावे॥ 
जो कहों कौन मानें, निगम अगम, हरि का बिनु नहीं या रसहि पावै। 
भाव सों भजे, बिनु भाव में ऐ नहीं, भाव ही माँहि' भाव यह बसाव।॥। 
यहे निज मंक्र यह ज्ञन; ग्रह ध्यानः है, दरस दम्पत्ति मुजन सार माऊं। 
इहे मांगों बार बार प्रभु॒सूर के नेन दोऊ रहें, नर देह पाऊँ॥ 
सरसाग्रुर (न्ना०प्रू०्स ० १६२४) 
अशभ्ातू! मुछ्े ऐसी बुद्धि कहाँ प्रात: है, जो: इस रास-रस का, हरिलीला 
का बगात कर सके:॥ यदि सर यह कहूँ कि वेदों के, लिए भी यह श्रराम्यः है, तो 
उसे कौन सानेरा; धपर मेरा तो निश्चित सिद्धांत हे कि भ्रगवानः की कृपा के 
बिना कोड भी व्यक्ति इस रास-रस की. उपलब्धि नहीं: कर सकता। राक्षका 
* दरिलीला का भाव प्रेम-भाव में निवास करता. है | जो प्रेसस-भाव से भगवास 
के। मजन करता हे, उसे ही वे प्राप्त होते हैं | प्रेम-भाव के बिना. भगवद्ध्राप्त 
श्रसम्भव है। यह प्रम-भाव भी भगवान की कृपा से ही सुलभ होता है । 


१--, विहफुलिगा इवाग्नेस्तु | तत्व॒द्वीप निबन्ध: शास्त्राथ प्रकरण ॥ 
हट सजा. पष्टिक्ा गे, भिन्ना, एव व संशयः ३२). पुष्टिग्रवाहसयादा:। 
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जब्न हम हरिलीला ओर पुष्टिमार्गीय भक्ति के नवीन रूप की बात 
कहते है , तो हमारी निश्चित धारणा इसी तथ्य की श्रोर रहती है। चौरासी 
बेप्णवों की वार्ता, सरदात, वार्ता प्रसंग २ के श्रन्त में लिखा है; “श्री श्राचार्यजी 
महाप्रभुन के मार्ग को कहा स्वरूप हैं, माहात्म्यज्ञानपू्वंक सुदृढ़ स्नेह की 
तो परम काष्ठा है |” यह सुदृढ़ स्नेह की पराकाप्ठा ज्ञान, कर्म तथा योग तो 
जहाँ तहाँ, उपासना की भी अ्रपेज्षा नहीं रखती थी | सूरदास लिखते हैं:-- 
कम, योग पुनि ज्ञान, उपासन सब ही भ्रम भरमायों | 
श्रीबल्लम गुरु तत्व सुनायों, लीला भेद बतायो॥ 
सूरतारावली, ११०२ 
इन पंक्तियों में सूर ने ज्ञान, कम, उपासना श्रादि सब साधनों को भ्रम- 
स्वरूप कहा है| उपासना का श्रथ भक्तिकांड है। यदि यह श्रम है, तो सत्य 
क्या है ? सूर कहते हैं, यह सत्य, यह तत्व, लीला के रहस्य को अवगत करना 
है | सूर के गुरु आचार बल्लम ने उन्हें हरिलीला के इसी भेद को वतलाया 
था | हरिलीला के इस तात्विक. रहस्य को हृदयंगस कर लेने पर सूर को अन्य 
समस्त साधन (यहाँ तक कि उपासना भी) भ्रमात्मक प्रतीत होने लगे। इसी 
कारण सर सब साधनों से हटकर हरिलीला गायन में प्रव्नत्त हो गये।" अतः 
युष्टिमार्ग, पुष्टिभक्ति,. हरिलीला केन्द्र के चारों ओर व्याप्त है। यही इसका 
नवीन रूप है। 
तो कया पुष्टिमार्ग उपासना-मार्ग नहीं हैं ! कहते हुए. संकोच होता है 
कि यह वह उपासना-माग नहीं है, जिसे सर ने भ्रम-स्वरूप कह दिया हैं। यह 
सेवा माग है ।९ उपासना का जो माग पूव से प्रचलित चला आता था, उसका 
एकान्त अभिनव रूप पुष्टिमार्ग में दृष्टिगोंचर हुआ । पूवकाल की नवधा भक्ति 
इसमें ग्रभिनव रूप में ही समाविष्ट हुईं और वह मी इस पुष्टिपयथ को 
साधन रूप बनकर | श्रवण, कौत॑ना और स्मरण हरिलीला से सम्बद्ध होकर 
भगवान की नाम-लीला-परक क्रिया बन गये | पाद-सेवन, श्रचेन ओर वन्दन 
हरि (औक्धृष्ण) के रूप से सम्बद्ध हो गये | दास्य, सख्य ओर आत्म-निवेदन उन 


१--ता दिन तें हरि लीला गाई एक लक्ष पद बन्द 
 ताको सार सुर सारावलि गावत अ्रति आनब्द । ११०३, सारावली 
२--सेवा मार्ग दो प्रकार का है: नाम सेवा, स्वरूप सेवा, $ स्वरूप सेकः बीन 
प्रकार की. है; तनुजा, बिता, सानती | मानती:दोप्रकारकी- हैः मयांदा, 
“मार्गीय और पृष्थिमायीय। द 
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भावों में सम्मिलित हो गये. जिन्हें लेकर गोप-गोपिकाय प्रभु के आगे लीला 
निरत होते हैं, आत्म समर्पण करते हैं | नारद मक्ति सूत्र सं० ८२ में जिन 
आसक्तियों का वर्णन है, वेभी हरिलीला से सम्बद्ध कर दी गईं। उदाहरण 
के लिए प्रथम प्रकार की सख्य भक्ति थी 
.” आजु हो एक एक करि टरिहों। 
के हमही के तुम ही माधव अपुन भरोसे लरिहों ॥१॥७४ 
सूरसागर (ना०प्र०ख० १३४) 

पर हरिलीला से सम्बद्ध होकर सख्य भक्ति श्रीकृष्ण श्रौर श्रीदामा के 
एक साथ खेलने में चरिताथ होने लगी | 

पहले आ्ात्म-निवेदन में सर गाया करते थे;-- 


प्रभ हो सब पतितन को नायक | 
अथवा 


अब में नाच्यौ बहुत गोपाल। 
पर हरिलीला में श्रात्म-निवेदन गोपियों की इस प्रकार की डक्तियों 
में प्रकट होने लगा;-- 
करों के 
कहा करो पग चलत न घर को । 


नेन विमुख जन देखे जात न लब्धे अरुन अधर कों॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० २६१६) 
परतह्म का विरुद्ध धर्माश्रयत्व पूर्व रचनाओं में “कझरुनामय तेरी गति 
लखि न परे | धर्म अधर्म अधर्म धर्म करि श्रकरन करन करे?” ।।१।४ ४, सरसागर 
(ना०प्र०्स० १०४) इन शब्दों में प्रकट होता था, परन्तु हरिलीला के 
अन्तर्गत वह इस प्रकार कहा जाने लगा: 
देहरी लो चलि जात, बहुरि फिरि फिरिं इत ही को आदे। 
गिरि गिरि परत बनत नहिं नाघत, सुर मुनि सोच करावे।॥ 
कोटि ब्रह्मांड करत छिन भीतर हरत बिलम्ब न लावे। 
ताकों लिये नन्‍द की रानी नाना रूप खिलावो ॥ 
पहले पश्चात्ताप ऐसे पदों में होता था ;-- 
बाद॒हिं जन्म गयो सिराइ। 
हरि सुमिरन नहिं गुरु की सेवा मधुवन बस्यों न जाइ ॥१।६५ 
सबे दिन गये विषय के हेत । 
तीनों पन्न ऐसे ही बीते केस भये सिर सेत ॥९॥ १७५ 
सूरतागर (ना9प्र०्स० २७१६) 
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परन्तु बाद में इस प्रकार उसका श्रमिव्यंजन होने लगा :-- 
मोत्तें यह अपराध परयौ। 
आये श्याम द्वार भये ठाढ़े में अपने जिय गवे घरयौ | ६८ पृष्ठ ३०६ । 


इस प्रकार भक्ति का प्रत्येक अंग हरिलीला पर घटा दिया गया | जो 
बात कुछ सूदम और सामान्य स्तर में चलती थी, वह स्थूल और विशिष्ट स्वर 
में कही जाने लगी | श्राचाय बल्लभ जेसे सिद्ध योगी ने आ्रार्य जाति की तत्का- 
लीन मानसिक परिस्थिति का सछ्माग्वेषण करके पृष्य्भिक्ति का जो उपचार- 
चूण तैयार किया, वह जनसाधारण के श्रधिक निकट, रुहज अ्रनुभूतिगम्य और 
रुचिकर था | भगवान की सेवा का माग इस रूप में सबके लिये सुगम हो गया। 


पुष्टि प्रवाह मयांदा में जीवों के भेदों पर प्रकाश डालते हुये आचार्य 
ओह 
बल्लम लिखते हैः-- 


तस्माज्जीबाः पुष्टिमा्गं भिन्नाएव न संशय: । 
भगवद्रूप सेवार्थ तत्सष्टिनौन्यथा भवेत्‌ ॥१२॥ 
तेहि ह्विविधाशुद्धमिश्र भेदान्मिश्राख्रिधा पुनः । 
प्रवाहादि विभेदेन, भगवत्काय सिद्धये ॥१४७॥ 
. पष्टया विमिश्राःसवज्ञाः प्रवाहेशण क्रियारताः । 
मयादया गुणज्ञार्ते शुद्ध: प्रेम्णाति दुलेभा: ॥१४॥। 


पुष्टिमा्ग में जीव भिन्न-भिन्न है । उनकी सष्टि भगवान की रूप-सेवा 
के लिये हुई है| जो जीव शुद्ध हैं, वें भगवान की कृपा से उनके प्रम-पात्र 
बन चुके हैं श्रोर श्रत्यन्त दुलभ हैं| मिश्र जीव ग्रवाही पुष्ट, मादा पुष्ट, श्रौर 
पुष्टिपुष्ट नाम से तीन प्रकार के इन सब की रचना भगवान के काये की 
सिद्धि के लिये ही की गई है। भगवान का कार्य है लीला | श्रतः ये सब उस 
लीला में भाग लेने वाले हैं । लीला में भाग लेकर प्रभ की सेवा करने वाले 
हैं | सेवा की यह क्रिया ही पुष्य्मार्गीय भक्ति है। श्रतः निस्साधन भक्तों के 
लिये यह उच्चतम आर सरलतम भक्तिमाग 


श्री हरिरायजी ने पुष्टिमार्ग का विश्लेषण इस प्रकार किया हैः-- 
सब साधन राहित्यं फल्नाप्तो यत्र साधनम्‌ | 
७ | श्5 
फल॑ वा साधन यत्र पुष्टिमागं: स कथ्यते ॥१॥ 


अनुग्रहेणेव सिद्धिलोंकिकी यत्र बेदिकी । 
न यत्नादन्‍्यथा विध्नः पृष्टि मागः स कथ्यते ॥२॥ 


| शश६ ] 


सम्बन्धःसाधनं यत्र फर्ल सम्बन्ध एवं हि। 
सो पि ऋृष्रोच्छुया जातःपष्टिमाग: स कं थ्यंते ।१०॥ 
यश्र वा सुख सम्बन्धों वियोगे संगमादपि । 
सव लीलानुभवतः पुष्टिमागः स कथ्यते ॥१४।॥ 
श्री हरिरायवांड मुक्तावली, पुष्टिमाग: लक्षुणानि | 


जिस मार्ग में समस्त साधनों कौ शूल्यता प्रभ-प्राप्ति में साधन बनती' है, 

अथवा लाधनजन्य फल ही. जहाँ साधन का कार्य करता हैं, जिस मेँ में प्रभु 
का अनुग्रह हीः लौकिक तथा बैदिक सिद्धियों का हेतु बन जाता हैं, जहाँ कोई 
यत्म नहीं करना पड़ता, जहाँ प्रभु के. साथ देहांदि का सम्बंस्धं ही साधने और 
फल दोनों बनः जाता है, जहाँ भगवान की समंस्तः लीलाशों का अ्रनुंभव करते 
मे न कर हु 5 7 ! म ९ 5 ॒ 

हुए वियोग में भी संयोग सुख से सम्बन्ध स्थापित हो जाता है, वह पुष्टिमाग है । 


इन शब्दों, में, श्री. हस्रियजी पुष्टिभक्तिः कं।ः सीधा सम्बन्ध हरिलीला 
से स्थापित करते हैं। 

श्रचार्य बल्लम के कुल में श्री कल्याणंरायजी के पुत्र महाप्रभ हरिरायजी 
संबत्‌ १६४७, भाद्रपद, #ष्णपक्ष, पंचमी के दिन उत्पन्न हुंएं थे। इन्होंने 
संस्कृत, गुजराती तथा' ब्रज़॒भाषां में श्रनेक ग्रन्थों. की स्वना की थी । शिक्षापत्र 
इन्होंने संस्कृत पदों' में लिखा है, जिसकी” ब्र॒जभाषा टीका' उनके अनुज 
श्री: मोपेश्वरजी ने की. है ॥ इसमें. एक स्थान पर लिखा 


जन्माष्टमी, अश्रन्नकूट, होरी, हिंडोरा आदि बंर्स दिन के उच्छुव! तिनकी 
अनेक लींला भाव करके पृष्टिमारग की रीति सों मन लगाइ के करें | तथा नित्त 
लीला, खंडिता, मंगल भोंग, श्राग्ती, सिंगार, पालनों, राजमोग, उत्थापन,; 
सैंन (शयन) पयन्त, पीछ रासलीला, मानादिक जल थल विहार इत्यादि की 
भावना करिये | द 

ब्रजभारती आपाद़ १६६८,. पृष्ठ. £१: 

इस उद्धरण में भी श्री हरिरायजी ने पुष्टि मार्ग को हरिलीला से स्पष्ट 
रूप में, सम्बद्ध किया है । उन्होंने खेडिता, मान, बिहार आदि »% गारी तत्वों 
का भी उससे सम्बन्धःस्कापिता किया है 

श्राचाय बल्लम ने दर्ि-स्वरूप-सेवा. का प्रबन्ध श्रीनाथ॑ मंदिर में नित्य 
तथा नैमित्तिक आधचार्शें के द्वारा कियां था। निल्याचार में आ्रार्टों प्रहर की सेवा 
नीचे लिखे अनुसार थीं:-- 


[ १३७ ] 


सेवा समय भाव कीतेनकांर 
१-मंगला प्रातः ४ से अ्रनुराग के पद, खंडिताभाव, . परमानंद 
७ बजे तक जगाने के पद, दधिमंथन केपद 

२--श्यंगार ७से८.तक . बालरूप सौंदर्य के पद, नन्ददात 
वेषभूषा, बालक्रीडा 

३--वाल ६ से १० तक सख्य भाव के पद, कृष्ण के . गोविंदस्वामी 
खेल--चौगान, चकडोरी 
अ।दि, गोचारण, गौदोहन, 
भाखनचोरी, . पालना, 
धेया श्रारोगन 


४--राजभोग १०से११तक छाक के पद आ।ठों भक्त 
विशेषरूप से 

कु भनदास 

४०-उत्थापन साय॑ ३॥| से गो-टेरन तथा वन्य-लीला सूरदास 

४।| बजे तक के पद द 

६०-भोग. ४ बजे कृष्णरूप, गोपीदशा, मुरली, श्राठों भक्त 
रूपमाधुरी, गाय, गोप, श्रादि विशेभरूप से 

चतु मुजदास 


७--संध्या आरती ६।॥| बजे गो-ग्वालसहितबन से आगमन, छीत स्वामी 
गौ दोहन, घेया के पद, 
वात्सल्य भाव से यशोदा का 


बुलाना 
८प++शयन ७से ८ तक अनुराग के पद, गोपीभाव से कृष्णुदास 

निकुजलीला के पद, 

संयोग 2 गार 


आठों पहर की सेवा में नित्यक्रम, ऋतुक्रम तथा उत्सवक्रम के श्रनुसार 
सेबा का श्रायोजन बदलता रहता था | 


[श्रष्टछाप श्रौर बल्लम सम्प्रदाय, पष्ठ ४६८, ४६६] 

तैमित्तिक आचारों में पढ ऋतुओं के उत्सव पव॑ रक्याबन्धनादि, अव- 

तारों की जयन्तियाँ, हिंडोला, फाग, बघन्त, मकरसंक्रान्ति आदि मंदिर में 
मनाये जाते थे | गोस्वामी बिठ्॒लनाथ ने इन्हें और भी श्रघिक बढ़ा दिया" 


[ १३८ ] 


था | महात्मा सूरदास इन नित्य तथा नैमित्तिक श्राचारों को विषय बनाकर 
पद-स्वना किया करते थे | इन समस्त आचारों का सम्बन्ध हरिलीला से था| 
सूरसागर हरिलीला के ऊपर लिखे विषयों पर बनाये गये ऐसे ही गीतों का 
विशाल संग्रह है । 

इस प्रकार सूर ने अपने आराध्यदेव श्रीकृष्ण की लीलाञों का विविध 
रूपों में वर्णन किया है| यह समस्त लीला-वर्णन, जिसमें कहीं श्रीकृष्ण की 
बाल लीलाश्रों, चरितों, चेष्टाश्रों श्रादि का उल्ले ख है, कहीं पनघट, माखन- 
चोरी, गोदोहन आदि का, कहीं रास, कहीं मिलन और कहीं विरह श्रादि 
माबों का वर्णन है,--ईश्वर भाव को ही लेकर किया गया है और सब भगवान 
की सेवा का ही अ्रंग हे । द 


नबंधाभक्ति का प्रयोनन था मगवान के चरणकमलों में प्रणत हो 
कर शौतलता का अनुभव करना, पर इस पुष्टिमा्गी भक्ति का लक्ष्य था प्रेम 
पूण प्रभु के प्रेम को प्राप्त कर मध्त रहना और श्रीहरिरायजी के शब्दों में 
गोषियों के भाव का श्रनुसरण करते हुए भगवान के अधरामत का सेवन 
करना ।" श्रतः पुष्टिमार्गी भक्ति उष्णुभक्ति भी कहलाती 


सूरसागर में इस सेवामूला, प्रेमपरा हरिलीला का वन इतनी अ्रधिक 
मात्रा में हुआ है कि अनेक आलोचक उनके श्॒गार वर्णन को पढ़कर नाक- 
भों सिकोड़ने लगते हैं । ऐसे अ्रालोचकों को पुष्टिमागीय मक्ति के मूल तसों 
पर विचार करना चाहिये। तभी वे सूर की सच्ची समालोचना करने के 
अधिकारी बनेंगे | | 

सूर-वर्णित हरिलीला जहाँ लोक-भाषा में संसार की व्यावहारिक बातों 
और कथाओं पर प्रकाश डालती है, वहाँ समाधि-भाषा के द्वारा आध्यात्मिक 
तथ्यों का भी निरूपण करती है । पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में दोनों एक दूसरे के 
प्रतिबिम्ब हैं | शुद्धाह तवादी की दृष्टि में खंडिता नायिका का वर्णन भक्त के उत् 
स्वरूप का उद्घाटन करता है, जिसमें वह श्रन्य भक्तों की सुगति-प्राप्ति से 
होड़ कर रहा है। हे हरि क्‍यों न हमारे आये | षट रस व्यंजन छाँड़ि रसो 
साग विदुर घर खाये |।?१।१३२॥ इस पद को हरिलीला के श्रन्त्गत किसी 
गोपी के मुख से कहला दिया जाय, तो उप्तकी बेंदना, टीस एवं तड़पन से ओत 
प्रीत बचन में! बिंरह व्यथिंत भक्त की ही चिरन्तन पुकार, उसकी क्र'दन-कात 
रता स्पष्ट सुनाई पड़ने लगेगी। 
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१--भक्ति दो विध्य निरूपण, श्लोक २,३। 


[ १३६ ]| 


पुष्टिमार्ग में यह लीला ही वस्तुतःस् प्रधान थी | इस लीलामें भाग लेना 
ही जीवन का चरम आदश था । क्योंकि यही वह सेंवाकाय था जिससे भमगव- 
त्कृप। प्राप्त होती थी और जो अन्त में साधन और साध्य को अश्रन्योन्याश्रित 
कर देती थी। मक्ति इसके आगे तुच्छु समभ्ती जाती थी ।। इसी श्राधार पर 
कृष्ण भक्तों का कार्य कृष्ण की नित्य एवं नैमित्तिक जीवन-चर्यों में भाग लेना 
था । प्रातःकाल उठते ही कृष्ण को जगाना, मंह घुलाना, कल्लेक कराना 
श्र गार कराना आ्रादि भक्तों और उपयसकों का काय समझा जाता था। इसके 
पश्चात्‌ मंदिर के कपाट बन्द हो जाते थे, क्योंकि वह समय कृष्ण के गोचारण 
का था | मंदिर बन्द है, पर भक्त शअ्रपने कन्हैया के साथ मानस रूप से गोचा« 
रण में योग दे रहे हैं| दधि, माखन और गोदोहन के प्रसंग चलते हैं | यमुना 
तट पर क्रीड़ा होती है | छाक पहुँचाई जा रही है श्रौर दोपहर के समय भग- 
वान को भोग लगाया जा रहा है। क्ृष्ण-भक्त एक-एक क्रिया में अ्रपने भग- 
वान के साथ तन्‍्मय होकर लगे हुए हैं | सन्ध्या हुई, कृष्ण घर लौटे। मंदिर 
के कपाट खुले | आरती होने लगी । कृष्ण थक गये हैं। उनके शयन का 
प्रबन्ध हो रहा है। भंगवान सुला दिये गये। भक्त भी सो गये। यह थी 
श्रीनाथ मंदिर की प्रति दिन की चर्या | इस नित्य क्रिया के साथ, जेसा लिखा 
जा चुका है, नेमित्तिक आचार भी चलते थे। मंदिर में बतन्तोत्सव मनाया 
जाता था, फाग खेला जाता था| बृन्दाबन, गोकुल और मथुरा के मंदिरों में 
श्रावण मास के हिंडोले और भूलने की ऋ्लाँकियाँ तो श्रतीव प्रख्यात हैं। 
आश्विन के दिनों में रास-लीला मनाई जाती थी। इस प्रकार कृष्ण-भक्तों का 
जीवन रंग-रहस्य और विनोद-प्रमोद में ध्यतीत हो जाता था। 
आध्यात्मिकता के साथ लौकिकता का इतना सुन्दर सामंजस्य श्राज 
तक किसी भी उपासना मार्ग में नहीं देखा गया। महाप्रभु बल्लभावाय ने 
पराधीनता-जन्य दुखों की विकट अनुभूति से तड़पती हुई आय जाति को पुष्टि 
भक्ति के पोषण द्वारा जीवित रखने का स्तुत्य प्रयत्न किया | संभव है, इस 
पृष्टिमार्गीय चहल-पहल में मुगलों के वैभव का भी कुछ प्रभाव हो । पर इसमें 
सन्देह नहीं कि इस प्रकार की उपासना पद्धति ने हिन्दुत्व को स्थिर रखने में 
बड़ी सहायता दी | इस आत्मपोषक, लोकविधायक वेमव के समक्ष हमने बवन 


१--ब्रह्मसत्र ३-४-४७ के अ्रण भाष्य में पृष्ठ १२४४ पर श्राचाय बल्लभ लिखते 
हैं; 'भक्तिमार्गों बहुविध: इति कपिल देव वाक़्यात्‌ केचन भक्ता:स्वणहे छु 
एव स्नेहेन भगवदाकारे विविधोपचारे: सेवां कुवन्तः तयेव निद्व त्या मुक्ति 
मपि तुच्छी मन्यन्‍ते | * 


[ १४० | 


बैभव को भी तुच्छु समझा और अपने स्वाभिमान को ठेस न लगने दी। सूर 
द्वारा प्रतिपादित पुष्टिमार्गीयभक्ति-भावना इसी हेतु प्रबृत्तिमूलक है। उसमें 
निराशा नहीं, निवृत्ति नहीं, प्रत्युत जीवन से ज्वलन्त राग और श्राशा का 
खोत है । इस भक्ति में भक्तों ने अपना सुख-दुख भगवान के साथ एक कर 
दिया था | हरिलीला में माग लेना और इस प्रकार श्रपने प्रभु की सेवा कर 
उनका प्रेम-पात्र होना-यही इस भक्ति का केन्द्र-विन्दु था। निवृत्तिपरायणता 
में भगवान भक्तों से दूर थे, अनन्त थे, श्रसीम थे, निशु ण॒ थे, पर इत भक्ति 
ने उन्हें सान्त, ससीम और सगुण भी बनाकर घर-घर में, आ्ाँगन-आँगन में, 
रममाण, क्रीडमान रूप में उपस्थित कर दिया। प्रभु के इस रूप को पाकर 
भक्त का हृदय ग्रानन्दमग्न हो गया । 


हरिलीला ओर वेढ 
वैदिक वाड मय का अ्रध्येता जब वैदिक ऋषियों के भावों से सूर की 
रचनाश्रों का भाव-साम्य अनुभव करता है, तो उसे आश्चर्य नहीं होता | वह 
जानता है, वेद आये जाति की आ्राध्यात्मिक समत्ति है, श्रार्य संस्कृति की अनु- 
पम शेवधि है | जो श्रध्यात्म धारा बेद-गिरि से निश्युत होकर जन-मन- भूमि में 
प्रवाहित हुई, वह अनवच्छिन्न रूप से अपने नाम और रूप में किंचित्‌ परिवर्तन, 
परिवद्ध न या विकास करती हुई श्राज तक चली आई है। पुष्टिमार्ग में भी 
भक्ति के केवल बाह्य स्वरूप में ही परिवर्तन हुआ, भाव-राशि ज्यों की त्यों बनी 
रही | इसका थोड़ा-सा दिग्दर्शन हम विगल परिच्छेद में करा चुके हैं। इस 
भाव-विभव का सीधा सम्बन्ध वेद से है, इस तथ्य का यरत्किचित्‌ निरूपण हम 
इस परिच्छेद में करना चाहते हैं । 
पुष्टिपथ में प्रभु को प्राकृत शुणों से रहित होने के कारण निग॒ुण और 
श्रपाकृत, श्रानन्दात्मक, दिव्य धर्मो बाला होने से सगुण माना जाता है | पीछे 
भागवत धर्म और सगुणोपासना शीर्षक परिच्छेंद में यजुर्वेद के चालीसवे अध्याय 
के आठवें मन्त्र को उद्ध त कर हम सिद्ध कर चुके हैं कि यह सिद्धान्त-मान्यता 
वेद में पूर्वे से ही विद्यमान है। भक्ति-तरंगिणी की प्रथम तरंग में हमने ऐसे 
अनेक मन्त्र रखे हैं जिनमें प्रभु के गुणों का वर्णन है | इनमें से एक मन्त्र 
नीचे उद्ध त किया जाता है:-- 
मन्‍ये त्वा यज्ञियं यज्ञियानां, मन्ये त्वा च्यवनमच्युतानाम । 
मन्‍ये त्वा सत्वनामिन्द्रकेतुं, मन्‍ये त्वा वृषसं चषणीनाम्‌ ॥ 
वेद कहता है; प्रभु पूजनीयों का भी पूजनीय, श्रच्छुतों को भी च्युत॥] 
करने वाला, बलवानों में शिरोमणि और अ्रपने भक्तों की कामना पूण करने 
वाला है।' वह हमारा बन्धु है, पिता है, माता है, सखा है--इन भावों को 
१--आराचाय बल्लभ ब्रह्मसूत्र ४-२-१६४ के भाष्य में पृष्ठ १३२३ पर बषा का अर्थ 
लिखते हुए कहते हैं;:--“भक्त षु कामान्‌ वर्षति इति बृषा |” अर्थात्‌ जो 
भक्तों की कामना सफल करता है, वर्षा जैसे प्राणियों के [लिए तृप्तिकारिणी 
है, उसी प्रकार जो भक्तों की कामनाश्रों को तृत्त करता है, वह भगवान बृषा 
या वृषभ है | जा 
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प्रकट करने वाले मन्त्र ) वेद में अनेक हैं। प्रभ के साथ जीव के इस प्रकार 
के भाव-सम्बन्धों कौ स्थापना वेंसी ही हैं, जेसे परवर्ती काल में समुद्र से तरंग 
या बू द, अग्नि से सुकुलिंगों अथवा कनक से कु डलादि के सम्बन्धों को स्थापना 
की गई है| प्रभु निगु ण होते हुए भी सगुण हैं, सद्म होते हुए भी महान हैं, 
निकट होते हुए भी दूर हैं, अचल होते हुए भी चल हैं, एकरमस होते हुए भी 
विविध सृष्थ्यों के रचयिता हैं, ऐसा कथन वेद में कई स्थानों पर आया है | 
वेद ने यह भो कहा है कि यह जगत ग्रभ्चु का एक पाद है, त्रिपाद इससे भी 
ऊध्व हैं | तृतीय घाम में देव श्रमत का आस्वादन करते हुए, उपभोग करते 
हुए, उसी प्रभु के साथ विचरण किया करते हैं | इन देवों को ग्राचाय बल्लम 
ने शुद्ध जीव की संज्ञा दी है, जो प्रभु का अग॒ग्रह प्राप्त करके उत्के परेमास्पद, 
प्रेम-भाजन बन चुके हैं |* 


श्राचाय बल्लम श्रीकृष्ण को सोलह कलाश्ों का पूर्ण श्रवतार, साक्षात्‌ 
ब्रह्म मानते है| वेद भी कहता हे--प्रभु षोडशी है, प्रजापति सोलह कलाश्ों 
वाला है।* महषि दयानन्द ने सोलह कलाओं के नाम इस प्रकार दिये हें: 
इक्षण, प्राण, श्रद्धा, आकाश, वायु, श्रग्नि, जल, पृथ्वी, इन्द्रिय, मन, श्रन्न, 
5 वीय, तप, मंत्र, कमलोक और नाम | प्रश्नोपनिषद्‌ के श्रन्तिम प्रश्न में भी 
व पुरुष की इन्हीं सोलह कलाओं का वर्णन पाया जाता है। अन्तर इतना ही हे 











१--त्वंहि नो पिता वसो त्वं माता | मंडल ८, श्रष्टक ६, श्रध्याय ७, वर्ग २ | 
स॒ नो बन्धुजनिता स विधाता । यजु० ३२।१० 
इन्द्रध्य युज्य; सूखा | ऋ० १२७।१६ 
२--अनेजदेक॑ मनसो जबीयो |५। यजु० ४० थ्र० 
ईशावाश्यमिदं सबम्‌ ।१| यजु० ४० अ० 
तद्‌ दूरे तद्वन्तिके | यजु० ४०।४ 
द्यावा भूमी जनयन्‌ देव एकः |यजु० १७१६ 
३--यत्र देवा श्रमुतमानशानास्तृतीयेधामन्नध्येस्यन्त | यजु० ३२।१० 
४--गीता इन्हीं के सम्बन्ध में कहती हे ;-- द 
मच्चित्ता, मदगत प्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ | 
कथयन्तश्च मां नित्य तुष्यन्ति च रमन्ति च ॥१०।६ 
४--त्रीरि ज्योतीषि सचते स घोडशी | यछु० ८|३६ 
६--श्रायोभिविनय पृष्ठ २२२ | 
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कि महर्षि ने ईक्लण को भी एक कला माना है तथा कर्म और लोक का एक 
में समावेश कर दिया है | उपनिषद में ईक्वषण को कला न मानकर कर्म और 
लोक को प्रथक्‌-प्थक्‌ दो कलाये माना गया है | 

वेद यह भी कहता हैं कि षोडशी प्रभु, यह सोलह कलाश्रों वाला प्रजा- 
पति प्रजा के साथ रमण कर रहा है, क्रीड़ा कर रहा है, खेल खेल रहा है।" 
इन शब्दों में वेद इत सृष्टि को सष्टतः हरिलीला के रूप में ही उपस्थित कर 
रहा है | प्रजा उसकी उत्पन्न की हुई जगत-जीव की सृष्टि ही तो है । 

ऋग्वेद के तृतीय मंडल, सकत ४४, मन्त्र 8 में हरिलीला का श्रतीव 
हृदयग्राही वणन उपलब्ध होता हेः-- 

आमिन्द्रोी हरिधायसं प्रूथिवीं हरिवर्षसम्‌ । 
अधारयदू हरितोमभूरि भोजन ययोरन्‍्तःह रिश्चरत्‌॥ 

इस मंत्र में द्ावा से लेकर प्रथिवी पयन्त समग्र सष्टि को हरिमय चित्रित 
किया गया है। हरि द्यावा-प्रथिवी में रमण कर रहा है | ऊपर देखो, वह हरित 
आमभा वाला नीला आकाश, जिसकी प्रातः एवं सायंकाल की रंग-विरंगी चित्र- 
कारी उत अनुपम चित्रकार की कला का दिग्दशन करा रही है। नीचे देखो, 
यह हरित गर्भा, हरितांचला वसुन्धरा, जो अपनी वानस्पत्य हरीतिमा से हरिमय 
बनी हुई है । हरि इस हरितवर्णा प्रथिवी और हरिधायल आकाश के अ्रणु-अ्रणु 
में, अंग-अंग में, रोम-रोम में रम रहे हैं, अन्तश्वरण करके क्रीड़ा और केलि में 
निमग्न हो रहे हैं। यही केलि, यही विचरण, यही लीला इस द्यावा-पृथिवी का. 
भोजन हैं। यही इसका पोषण है । सूर ने इसी अ्न्तश्चारी लीला के दर्शन 
किये थे । 

इस लीला के मूल में प्रभु की इच्छा है, ईक्षण है, काम है ।९ उप- 
निषद्‌ ओर वेद सब इसी बात को कहते हैं। ऋग्वेद अ्रष्टक ८, श्रध्याय ७ 
वर्ग १७ तथा अथववबेद १६।४२।१ में लिखा है: “कामस्तदग्रे समवतंताधि मनसो 
रेत:प्रथमं यदासीत | सतो बन्धु मसति निरविन्दन्‌ ह्दृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा ||” 

मम ही सष्टि का बीज है | उपनिष्रद कहती है, पुरुष में यह काम, इक्षण 

जाग्रत हुआ जिसका परिणाम यह रचना हैं, जगत है। पुष्टिमाग म॑ जगत को 
सत्य, प्रम के संदेश से उत्पन्न माना जाता है। अ्रतः यह महा चिति का, उस 
परम चतन्य सत्ता का ही एक अंग है | यह उस पुरुष की प्रकृति का एक भाग 


न 


१--प्रजापतिः प्रजया स ४५9 रराणः | यजु० ८।|३६ 
२--स इंच्चत इमेनुलोकाःसजा । ऐतरेय ३।१। के 
सो5कामयत | बहुस्या म्‌ प्रजायेगेति | तैत्तरीय, ब्रह्मानन्द बल्ली पष्ठ अनुवाक | 


[| १४४ ] 


है। इस जगत में चर और अचर दो प्रकार के पदार्थ हैं, जिनमें वह परम पुरुष 
ही स्माया हुआ है। वेद ने 4 आ्रविवेश भुवनानि विश्वा), रा प्रा द्यावा 
पृथिवी श्रन्तरिक्ञं! तथा आत्मा जगतस्तस्थुष्श्च” कह कर इसी तथ्य का अ्रभि- 
व्यंजन किया है। उपनिषदों में प्रभ की पराशक्ति, श्रव्यक्त से हिरण्य गर्भ 
ज्येष्ठ ब्रह्म की उत्पत्ति मानी गई है। इसी ज्येष्ठ ब्रह्म से चराचर जगत की 
उत्पत्ति होती है| अतः यह श्रव्यक्तः, प्रधान या प्रकृति जीव की माता कही 
जाती है। वेद के नौचे लिखे मंत्र में जीव ओर प्रकृति के संयोग को कितने मीठे, 
माघुय रस से श्रोत-प्रोत शब्दों में प्रकद किया गया है;-- 

एकःसुपररः्स समुद्रमाविवेश, स॒ इद्विश्व' भआुवनं विचष्टे 

त॑ पाकेन मनसा पश्यमन्तित स्तं माता रेल्हि स उ रेल्हि मातरम्‌ ।। 

ऋ० १०|११४।४। 
एक सुन्दर पत्नी संसार रूपी समद्र में प्रविष्ट हआ है | वह इस समस्त 

संसार को देख रहा है | जब में अपने परिपक्व ज्ञान से श्रत्यन्त निकट होकर 
इसे देखता हूँ तो प्रतीत होता हे कि माता उसे चाट रही हे और वह माता को 
चाट रहा है । 

! उपनिषद के ऋषि ने कहा हैः प्रथ्वी प्राणियों के लिये मधु है श्र 
प्राणी प्रथ्वी के लिये मधु है ।* दोनों में एक दूसरे के प्रति आ्राकषण हे । 
कृष्ण तो इस आकर्षण के परम केन्द्र हैं ही। श्रत; जीव श्रौर जगत एक दूसरे 
के प्रति आकर्षित होते हुए. श्रन्त में उतरी प्रभु की ओर आकर्षित हो जाते हैं। 
उप्ती के मखारविन्द की अनपम छुवि का, श्रनाम्रात सौरभ का, श्रतुल सौंदय 
का पान करने के लिये प्ररित हो उठते हैं ।/'वेद ने उसे (राजा हि क॑ भवना- 
नामभिश्री:) निखिल भुवनों की चमकती हुईं शोभा कहा है और (कं) श्रानन्द 
का धाम बतलाया है |* 

विश्व का सौंदय, प्राकृतिक दृश्यों की छुटा, शोभा और श्री जिनमें जीव 
फंस जाता है, सौन्दय के उसी खोत से आविभूत हुये हैं। प्रभ ही श्रभिरामता 
का बह अक्षय कोष से सौन्दय की अनन्त धाराय फूट रही है| सब उप्ी 
के सौन्दय से सौन्दय-घनी बन रहे हैं । वेद कहता हैः. 
त्व॒दू विश्वा सुभग सोभगानि अग्ने वि यन्ति बनिनों न वयाः | 
| हि ऋण०६।१३॥१ 
१--बृहदा[रणयक उपनिषद २।४। ह 
२--ऋ ० १॥७।६।१। ब्रह्मसत्र ३-२-१२ के अ्रणुभाष्य में पृष्ठ ६०३ पर 
ग्राचाय बल्लम द्वारा भी उद्घुत | 
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हे सुभग, परम सुन्दरता के खोत, तुमसे निकलकर सौन्द्य तथा सोभाग्य 
की धारायें इस विश्व में वैसे ही फेल रही हैं जेसे इत्त की शाखायें | 
शोभा के इस अ्रनन्त लिन्धु का वर्णन कौन कर सकता है ! सूर के शब्दों 
में “सर सिन्धु की बूँद भई मिलि मति गति दृष्टि हमारी |” मानव की बुद्धि 
की गति ही कितनी जो इस सौन्दर्य की व्याख्या कर सके | तौन्द्य की अ्रनन्त 
लहरों में पड़कर यह बूँद की तरह बिलीन हो जाती है। एक बार जो उधर 
आक्ृष्ट हो गया, फिर इधर लौटकर नहीं आता । वेद के शब्दों में;-- 
न घा ट्वद्विगपवेति मे मनःत्वे इत्‌ कार्म पुरुहृत शिक्षिय्‌ । 
राजेव दृस्म निषदोडधि बर्हिषि, अस्मिन्त्सुसोमे5बपानमस्तु ते॥ 
ऋ० ८।४४३१।२ 
हे पुरुहृत, तुमको कितनों ने न जाने कितनी बार नहीं पुकारा ! पर हे 
परम दर्शनीय, जब से मेरे मानत चच्चुओ्नों ने तुम्हारी इस बाँकी छुवि की फाँकी 
देखी है, तब से वे वहीं श्रव्क गये हैं । तुम्हारी झोर गया हुआ मेरा यह मन 
थ्रब- इधर लौटता ही नहीं है। श्रब तो इस मन की समस्त कामनायें आ्राप ही 
में ग्राश्रित हो गई हैं । 
सूर ने मी अपने हरि के श्रनन्त सौंदर्य के दर्शन किये थे । इस अ्रपार 
छवि का वर्णन करते हुये वह थकता नहीं है । सौंदर्य के एक से एक बढ़कर 
चित्र वह खींचता चला जाता है। उसकी श्राँखें, सांसारिक दृष्टि से नहीं 
तात्विक दृष्टि से भी हरि के हाथ बिक चुकी थीं। साहित्यल्लहरी के वंश-परि- 
चायक पद में वह लिख चुका हैः “और ना अब रूप देखों देखि राधा स्थाम!-- 
इस जुगुल जोड़ी का, हरि और हरि की ग्रकृति (शक्ति) का दर्शन करके फिर 
वह क्‍या देखता ! देखने को बचा ही क्या था $ उठका मत गौपाल की श्र 
श्राकर्षित हो गया, जिसका सौंदर्य निमिष-निर्मिप में, पल-पल में अ्रभिनव रूप 
धारण करता रहता है, जिसमें बासीपन की ब्‌ व्याप्त ही नहीं हो सकती, जो 
निरन्तर नवीन, सतत सद्य बना रहता है। 
महाचिति का यह महा सौंदर्य श्रत्पज्ञ जीव की पहुँच से परे हैं। जिस 
घशतल पर हम सामान्य जन रहते हैं, वह उस धरातल की वस्तु नहीं हैं। इधी 
कारण, जैसा हम पीछे लिख चुके हैं, महाप्रभु बल्लभाचार्य ने उसे सबं-सुलभ 
बनाने के लिए पुष्टिमार्ग की स्थापना की थी । महांप्रभु के शिष्य महात्मा झुड 
दास ने, उन्हीं के अनुकरण पर उस परम उठा को अवम बना दिया, ऊपर से 
नीचे लाकर हम सबके पास बिठा दिया | तप पृतत वैदिक ऋषि भी इसी प्रकार 
की प्रार्थना में निरत होकर गाया करते थेः-- 


४ 
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स त्वन्नोडग्नेडबमो भवोती नेदिष्ठों अस्या उषसो व्युष्टो । 
अवयच्च नो वरुणं रराणों वीहि मुडीक सुहवों न ऐथि॥ 
ऋण ४।१।५। 
हे सबश्रेष्ठ, परम-प्रकाश-स्वरूप प्रभो, तुम कितने परम हो, कितने 
ऊँचे हो, कितने दूर हो--श्रवम होते हुये मी परम, नीचे होते हुए भी 
ऊँचे, निकट होते हुए भी दूर, तुम हमारे और हम तुम्हारे।' कितना 
घनिष्ट सम्बन्ध! फिर भी कितना अधिक पाथक्य !! देव, पाथक्य के इन 
पाशों को श्राज छिन्न-भिन्न कर दो | वह देखो, ऊषा ऊपर से नीचे उतर आई 
है, हमारे आँगन में अरुण-राग की वर्षा कर रही है, चराचर जगत को नव्य 
जीवन-दान दे रही है | इस मंगल-बेला में क्या तुम हमारे हृदय की पुकार न 
सुनोगे ! हम दुख-दग्घों के दर्द को दूर न करोगे ! प्रभो, तुम तो मंगल-भवन हो, 
शम्भव और मयोमव हो, कल्याण के केन्द्र और सुख के खोत हो । आशओ्ो, परम 
से अवम बनकर, दूर से निकट और निकट ही नहीं, निकटतम होकर हमोरें 
श्रॉँगन में खेलो | तुम्हारे इस परम रूप तक हम घरिन्री के मानवों की पहुँच कहाँ ! 
तुम भी हमारी धरित्री के घरातल पर आ जाओ ओर यहीं रशण (स्ममाण), 
स्मण करते हुये, अपनी लीला श्रौर विनोद-क्रीड़ा से हमें सुखी बना दो | 
वैदिक ऋषि की यही प्राथना हरिलीला के ध्वरूप में और हरिलीला 
के गायन--सू रततागर--में चरिताथथ हो रही है | सूर का कन्हैया परबह्म होकर 
भी, अ्रपना समस्त ंदय-संभार लिए सूर के मानस में अबतरित हुआ है। तभी 
तो सूर ने लिखा है।-- 
शोभा सिनन्‍्धघु न अन्त लही री। 
नन्‍द भवन भरिपूरि उमगि चल, पत्रज की बीथिनु फिरति बही री | 
सौंदय का यह श्रनन्त समुद्र नन्‍द के भवन को भरपूर करता हुश्रा ऐसा 
उमड़ कर चला कि ब्रज की गली-गली उसके प्रवाह से औ्ोत-प्रोत हो गई ।* 
हरिलीला का स्वरूप सोंदर्य-सम्पन्न एवं माधुय-भाव से मंडित है | इस 
सौंदर्य एवं माधुरय का अनुभव करने के लिए, भक्त उतावला हो उठता है। जेसे 
गोपियाँ और खाल प्रातःकाल होते ही अपने कन्हैया के दशन के लिए नन्‍्द के 
द्वार पर पहुँच जाते हैं और अत्यन्त उतावले होकर सोते हुये कृष्ण को जगा 


. देना कर हैं, वेसे ही एक वैदिक ऋषि अपने प्रभु को जगाने का गीत गा 
! रहा हैं।-- 





| लक“ नराननक नमन «५ ५त-न बन» उन्‍कक-- काथ के. 


 १--ऋं० ८। ६२ ३२) त्वमस्माक तब स्मसि | 
२--पाराबार पूरन अपार परअह्म रासि जसुदा के कोरे इकबार ही कुरे परी ||'देव 
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अग्नि मनन्‍्द्रं पुरुप्रियं शीर पावक शोचिषम्‌ । 
हृग्मिमन्द्रेसि रीमहे ॥ ऋ० ८। ४३। ३१ 


हे श्रनन्त प्राणियों के प्यारे, पवित्र ज्योति वाले, हमारे श्रज्ञान की अपेक्षा 
से सुप्त रूप में भासित, परमानन्द-पूर्ण परमेश्वर ! हम पर कृपा करके अपने 
शयन रूप का परित्याग करो । श्राज हम आहलादित हृदयों से आपके दर्शन 
करना चाहते है, आपको प्राप्त करना चाहते हैं । 
क्‍ प्रभु वास्तव में एक का नहीं, अनेकों का प्यारा है। कितने गोपी और 
शवाल कृष्ण से प्रेम करते थे, कितने भक्त, कितने साधक उस एक से ही 
लो लगाये रहते हैं | श्रतः वह सबका प्यारा है। कृष्ण का शारीरिक सौंदय 
ओर मानसिक वेभव अपार था । कृष्ण से प्रेम करने में, प्रम-भाव को उद्दीप्त 
. करने में वह अ्रदूभत आकर्षण रखता था | वेद भी प्रभु को तेजस्वी और अद्भुत 
. कान्ति-सम्पन्न कहता है। पर इस प्रेम का कारण केवल दीपि ही नहीं, कान्ति 
ही नहीं, सौंदर्य-आभा ही नहीं, प्रभ का श्रानन्दरूप होना भी है | वे परमानन्द 
पूर्ण हैं | अ्रतः प्रत्येक मक्त उनके सौंदर्य से आक्ृष्ट होता है श्रोर उनके आनन्द- 
मथ्‌ रूप को प्रास करना चाहता है। सूर ने तभीतो गोपियों के मुख से 
कहलाया हैः-- 


कोड कहति केहि भाँति हरि को देखों अपने धाम । 
हेरि माखन देजें आछो खाए जितनों स्याम ॥ 
कोउ कहति में देखि पाऊ भरि धरों अकवारि। 
कोउ कहति में बाँधि राखों को सके निरुवारि॥ 
सूर प्रभ के मिलन कारन करत बुद्धि विचार | 
सरसागर (ना“०प्र०स० ८६१) 


सभी गोपियों की आर्काज्षा है कि सुन्दर और शआआनन्दी कृष्ण उन्हीं के 

पास रहे, उन्हीं को प्राप्त हो | पर वह प्राप्त हो केसे ! वेद कहता हे, प्राप्त तो 
वह सबको हैं, पर हम उसका अ्रनुभव ही नहीं कर पाते। मन्दिरों में भक्त 
यटे-घडियाल बजाकर प्रभु को सोने से जगाते हैं, पर सो वह नहीं रहा, सो तो 
हम रहे हैं । अतः अध्यात्म ज्षेत्र में प्रभु का जागरण भक्त का ही अज्ञान और अविवेक 
से जाग्रत होना है | मक्त को ही अ्रविकारी होना हैं| श्राचाय बल्लभ की सम्मति . 
में भक्त की यह जाग्रत, श्रविक्षत अवस्था प्रभु के अनुग्रह से ही सिद्ध होती है ।* 


१०-महर्षि दयानन्द श्रार्याभिविनय के पृष्ठ २०० पर लिखते हैं; “परब्रह्म के 
शान और उनकी कृपा के बिना कोई जीव कभी सुखी नहीं होता । 





| शषप ] 


वैदिक ऋषि इसीलिए प्रभु-प्राथना में अनेक बार 'मग्रस्कृषि', 'मुडय! आदि 
कहते हुए. प्रभु के अनुग्रह की याचना करते हैं । 


प्रभु-प्राप्ति के लिए ऊपर उद्ध त मंत्र में एक माव-संफेत श्रौर मिलता 
हे, यह हे--हुद्धिः मन्द्र भि:--भक्त अपने श्राह्मदित, श्रानन्द्मग्न श्रतएव 
शुद्ध एवं अ्रविकृत हृदय को लेकर प्रभु के सामने जाता हैं। श्रपना शुद्ध रूप 
ही उसे समर्पित करता है। ऋग्वेद १॥४७।१ में भी सत्य शुधष्माय तबसे मति 
भरें! शब्दों द्वारा भी इसी भाव का अ्रभिव्यंजन हुआ है। मति, बुद्धि, प्रबोध 
श्रादि आत्मा के जागरण के सचक हैं | इस प्रबुद्ध, जाग्रत, शुद्ध श्रवस्था को 
ही भक्त प्रभु के अपरण करता रिलीला में तभी तो गोपियाँ श्रपना सवस्व 
कृष्ण पर न्योछावर करने के लिए प्रस्तुत हैं | पुष्थिमाग की व्याख्या करते हुए 
श्राचय॑ हरिराय जी लिखते हैं।-- 


समस्त विषय त्याग: सववे भावेन यत्र हि। 
रत के ज 
समपणा च देहादेः पुष्टिमागें!ः स कथ्यते ॥१६।>८ 


विषय-परित्याग से ही शरीर और मन निर्मल होते हैं। भक्त शअ्रपने 
इसी निर्मल रूप का समपंण प्रभु को कर देते हैं। प्रभु-सेवा इसके बिना हो 
ही नहीं सकती | हरिलीला में भाग लेना प्रभु की ही सेवा करना है । 


हरिलीला में कृष्ण की मुरली महत्वपूर्ण स्थान रखती है। आध्यात्मिक 
क्षेत्र में वह शब्द ब्रह्म का रूप है। आचाय बल्लम के मतानुसार 
प्रभु-अनुग्रह-प्राप्त भक्त को मुरली की मोहक ध्वनि सुनाई पड़ने लगतो 
है श्रौर उतसे उसे अपार आनन्द प्राप्त होता है | वेद के नीचे लिखे मंत्र में 
भी वीणा का स्वर सिद्धावस्था ही सुनाई देता है, ऐसा कहा गया है:-- 


प्रत्नान्मानादध्या ये समस्वरब्श्लोकयन्त्रासों रभससस्‍्य मन्तवः | 

अपानज्ञासों बधिरा अह्यसत ऋतस्य पन्‍्थां न तरन्ति दुष्कृतः ॥ 
ऋग्वेद ६।७३॥६ 

श्लोक यन्त्र बाली, वेगवान जगत को जानने वाली (जगत्यां जगत 

का तात्विक ज्ञान कराने वाली) वीणा या वंशी अ्रपने पुरातन , अतीत, धाम 

में (सिद्धावस्था में) बज रही है | अंधे और ब्रहरे इसे छोड़ देते हैं ( दुश और 

श्रश्ञ जीव इसे सुनने के लिये श्रश्तर ही नहीं होते) और दुष्ट कर्मा में लीन 


की लिकतीलनणऊ<ई िक्वनलातनीनग हक अधीन नीतओन अविना अदिति लत हाफ: 


%:भी हरिराय वाढ, सुक्तावली, पृष्ठिमाग लज्नणानि | 


| १४६ | 


पापी प्राणी सत्य साधना के पथ से इधर ही रहते है, उसके पार नहीं जा 
पाते |! 

हृठयोगी भी कुण्डलिनी-जागरण के समय नाद का सुनना मानते हैं। 
कहते हैं, यह नाद ब्रह्मांड भर भें व्याप्त हो जाता है| शेक्सपियर ने भी ““मच्चेन्ट 
श्राफ वेनिस” नाटक के श्रन्त में ग्रहों, पिंडों श्रोर लोकों की गति में अ्रपूर्व 
संगीत की ध्वनि का होना स्वीकार किया है।*े 

हरिलीला की चरम अ्रवस्था रास-लीला में दिखाई पड़ती है| रास 
एक प्रकार का मंडलाकार नत्य होता है। रासलीला में कृष्ण केन्द्र में होते है 
शोर गोपिकाय उनके चारों ओर । नृत्य की गति-विधि ऐसी होती है जिसमें 
प्रत्येक गोपी कृष्ण को अपने ही समीप अनुभव करती है| सर के शब्दों में 
घन में विद्य त और विद्य त में घन जैसी प्रतीति राम के अन्दर होने लगती 
अध्यात्म क्षेत्र में यह प्रतिपल की घटना है। गोपियाँ जीवात्मा का रूप हैं और 
कृष्ण ब्रह्म हैं | जीवात्मा में परमात्मा और परमात्मा में जीवात्मा की व्याप्ठति 
वेद के कई मंत्रों में वर्णित हुई है। जेसे:-- 

यस्तु सवोणि भूतानि आत्मन्येबानुपश्यति । 

सब भूतेषु चात्मानं ततो न विजुगुप्सते ।यजु० ४०।६। 

जो सब भूतों को आत्मा में और आत्मा को सब भूतों में अनुभव करने 
लगत। है, वह किसी से घुणा नहीं करता । 

गीता ने इसी भाव को इन शब्दों में प्रक. किया है :-- 

सब भूतस्थमात्मानं सव॑ भूतानि चात्मनि। 

इच्तते योग युक्तात्मा स्वेत्र समदशनः॥ ि 

१--ऋग्वेद के दशम मंडल के १३४वें यम सक्त में सातवाँ मंत्र मानव शरीर 

में निहित नाड़ियों की धमन-ध्वनि को गीरमि; परिष्कृत:ः संगीत-स्वरों से 
सुशोभित रहता है। पौराणिक श्रन॒श्रतियों के अनुसार यम विवस्वान (सूय) 
का पुत्र और यमुना विवश्वान की पुत्री है। श्रीकृष्ण ने भी गीता में श्रपने 
को राजयोग के संबंध में विवस्वान के साथ संयुक्त किया है (गीता ४)१,२,३) | 
यमुना और श्रीकृष्ण का सम्बन्ध हे ही | कृष्ण की मुरली यमुना-तट पर ही 
बजी थी | सायण और उनके आ्राधार पर मेकडोनेल ने “इयमस्य धम्यते 
नाडी:? का अ्रर्थ किया हैः यह यम की वंशी बज रही है |? मंत्र में शरीर 


को यम का सदन और देवताओं का निवास-स्थान कहा गया हे | 


2, +0676'8 7060 0086 8779/680 ०7% जरमांएा $90प्7 7670]678॥ 
कप कं ग्रींड पराकांतगा वट6 0 8327 शंगर88 
के 0०0 ४, ॥708 00-63 शै/'00७॥॥ 060 ४७४०8, 
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यो मां पश्यति सवेत्र सर्व च मयि पश्यति। 

तम्याहँ न प्रणश्यामि स च में न प्रशश्यति ॥६।२6।३० 

एक होता हुआ भी प्रध्ु सबके पास केसे पहुँच जाता है, सब को केसे 
प्राप्त हो जाता है, इमका उल्लेख नीचे लिखे मंत्रों में हैः-- 


विश्वतश्चज्षुरुत विश्वतोमुखो विश्वतो बाहुरुत विश्वतस्पात्‌। 
यजु० १७।१६। 


त्व॑ हि विश्वतोमुख विश्वतः परिभू रसि | ऋ० १।७४।६। 
क्‍ इसी प्रकार के और मी कई मंत्र वेद में आते हैं | इनमें कहा गया है 
कि प्रभु विश्व-व्याप्त है | उसकी श्राँखें, मुख, भुजाये, पेर चारों ओर हैं। वह 
सब ओर से सबको घेरे हुये है | अन्दर और बाहर सर्वत्र विराजमान है। जो 
प्रभु सबके अन्दर श्र सबके बाहर विद्यमान है, उसको प्रत्येक भक्त अपने पास 
अनुभव करेगा ही | पर श्राश्चय यही है कि जो प्रभु सबके इतना निकट है, 
उसके सामीष्य का श्रनुभव सबको सब अवस्थाश्रों में नहीं होता | वेद ने कहा 
था, अमु सबके श्रन्तश्चारी बने हुये ग्रपनी लीला कर रहे हैं |! धन्य हैं दे 
व्यक्ति जो इस लीला का दर्शन करते हैं। पर ऐसे व्यक्ति भी तो श्रनेक हें, 
जिन्हें इस लीला का भान तक नहीं होता। 


रासलीला % गार परक होने के कारण स्वमावतः संयोग और वियोग 
दो पक्तु रखती है| इसका शाश्वत संयोग तो भगवांन के अनुग्रहप्राप्त शुद्ध 
जीवों के साथ है, पर आत्मा के श्रन्य जीव रूपों के साथ इतका कभी संयोग 
श्र कभी वियोग परिलक्षित होता रहता है । सूर ने भी रास के अन्तर्गत दोनों 
दशाओं का चित्रण किया है | राधा रास के अन्तगत बाँई श्रोर) रहती है। 
सूर ने राधा को गौड़ीयमक्ति-भावना के श्रनुसार परकीया नायिका का रूप 
न ढेकर, ब्रज की पुष्टिसार्गीय भक्ति के अनुसार स्वकीया नायिका का रूप दिया 
है और इसी कारण उसे वामांग में रखा है | पर सान करने के कारण राधा 
को कृष्ण-वियोग सहना पड़ा ओर रास-लीला स्थगित हो गई, क्योंकि कृष्ण 
अन्तहित हो गये | राधा का मान जब पश्चातांप की अग्नि में पड़कर नष्ट हो 
गया,'तों कृष्ण पुनः प्रकट हो गये और रास-लीला फिर आरम्भ हो गई। 
निम्नांकित ऋचा में इस का कारण और भी स्पष्ट कर दिया गया है;-- 





८ १--वाम भुज रबनि (राधा) दक्षिण मुजा सखी (चन्द्रावली) 
प्रबल कुज बन घास पुल कहिं न जाई || 
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हवा सुपणा सयुज्ा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते। 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाह्ृत्ति अतश्ननूअन्यों अभिचाकषीति ॥ 
ऋर० १।१६४।२० 

प्रकृति रूप वृक्ष पर ईश्वर और जीव नाम वाले दो पत्ञी ेठे हुये हैं । 
दोनों सयुजा है, सखा हैं | इनमें से एक (ईश्वर) इस वृक्ष के फल नहीं 
लाता। दूसरा (जीव) स्वाद ले-लेकर इस वृक्षु के फल खाया करता हे। फल 
खाना,फल की आकांज्षा रखना ही श्रासक्ति है। श्रासक्ति में ग्रसित जीव इसी लिये 
हरिलीला में भाग लेने से वंचित रह जाते हैं | जब वे श्रनासक्ति की ओर प्रयाण 
करते हैं, तो इस लीला से उनका संयोग होता है और श्रासक्ति का विवेचन 
उन्हें बिरह-भाव से श्रमिभूत कर देंता है | विरह की यह श्रनुभूति ही प्रेमा 
भक्ति को सुदृढ़ भूमि पर स्थापित करने वाली हैं । 

भगवान की इत लीला में भाग लेना ही भक्त के लिए. सब कुछ है| 
जहाँ वेद्यी भक्ति करने वाले मुक्ति की आआरा्कांज्ञा किया करते हैं, वहाँ पुष्टि- 
मार्गीय भक्त मुक्ति को भी तुच्छु समझते हुए हरि-लीला में भाग लेना ही 
अपनी भक्ति का चरम लक्ष्य मानते हें। उन्नत अ्रवस्था में भक्ति स्वतः हरि- 
लीला में भाग लेने के श्रतिरिक्त और कुछ नहीं रहती | 

पुष्टि-मार्ग में मगवद्अनुग्रह, प्रभु की करुणा और आत्मसमपंण 
का महत्वपू् स्थान हे। इस संबंध में वेद के दो मंत्र नीचे उद्ध त कर हम 
इस प्रकरण को समाप्त करेंगे;-- 


यमग्ने भनन्‍्यसे रयि सहसावन्नमत्य । 
तमा नो वाज सातये वियो मदे यज्ञ षु। चित्र माभरा विवक्षसे।। 
ऋण० १०।२१॥४ 
हे शक्ति के लोत, हैं महा महिमामय, अमर प्रभो, आप जिस धन 
को मेरे योग्य सम भर, उसे ही मझे प्रदान कर। यज्ञ-कार्या में प्रसन्नता के लिये 
बल-प्राप्ति के लिये उसी की श्रावश्यकता है। 


यहाँ मक्‍त अपनी ओर से किसी घन को शआ्राकांज्षा नहीं करता। उसने 
अपने आपको प्रभु के सुपुद कर दिया है| वे जेसा उचित समझे, करें। श्रात्म- 
पं कप ऐप 
तमपंण की यह उच्च कोटि की स्थिति है | 
दिवो नु मां बृहतों अन्तरिक्षा त्‌ अपांस्तोकों अभ्यपप्तदू रसेन। 
समिन्द्रियेण पयसाइहमग्ने छन्दोमियंज्ञ: सुकृतां कृतेन || 
अथव० ६|१२४। ९ 
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हे परमेश्वर, तेरे प्रकाशमय महान अन्तरिक्ष से तेरे करूणा रूप जलों 
का एक ख्ल्प कण, अपने तृप्तिकारक रस के साथ, मुझ पर गिरा और उसी 
स्वल्य करुणा करण ने मुझे पराक्रम, ज्ञान, मंत्रशक्ति, शुभ कर्म और उनके 
फल-सुख-से संयुक्त कर दिया | 

भगवान की दया का, कृपा का, करुणा का, अनुग्रह का कैसा श्रद्‌ 
भुत प्रभाव हैं | प्रभु की महिमा महान है। उतकी थोड़ी सी दयाद्ृष्टि जन्म- 
जन्मान्तरों से पतित प्राणी का भी उद्धार कर देती है। वेद में वर्णित इन 
भावनाश्रों का सूरतागर में प्रतिपादित भावनाश्रोंके साथ केसा विचित्र 
साम्य है | 


हरिलीला ओर प्राण साहित्य 
(7) 


जैसा पूर्व लिखा जा चुका है, हरिलीला द्यावा से लेकर प्रथिवी पर्यन्त 
समग्र विश्व में व्याप्त हो रही है। न यह एककालिक है और न एकदेशीय । 
यह प्रकृति और पुरुष की क्रीड़ा है। प्रकृति और पुरुष मी तात्विक दृष्टि से मिन्न- 
भिन्न नहीं, प्रत्युत एकही सत्ता के दो पाश्व हैं | इन्हीं को राधा और कृष्ण नाम 
से अ्रभिहित किया गया है| हरिलीला में राधा और कृष्ण का नाम प्रमुख 
रूप से श्राता है | श्रतः इस स्थान पर हम इन दोनों नामों का पौराणिक विवे- 
चन प्रस्तुत करेंगे श्रोर हरिलीला से सम्बन्धित सामग्री का जो रूप पुराण- 
साहित्य में उपलब्ध होता है, उत्तका भी अनुशीलन करेंगे। 

सब प्रथम हम श्रीकृष्ण को लेते हैं | श्रीकृष्ण का नाम भारतीय साहित्य 
के, विद्यार्थी के लिये अपरिचित वस्तु नहीं हे | महाभारत में कृष्ण का नाम श्रनेक 
बार आया हे । इस ग्रन्थ में वे कहीं राजनैतिक योद्धा के रूप में, कहीं वेद 
वेदांगवेत्ता के रूप में और कहीं धर्मोपदेष्टा के रूप में चित्रित किये गये हैं ।" 
गीता तो श्राज तक उन्हीं के मुख से निकली हुईं कही जाती है । गीता महा- 
भारत का ही श्रंश है। गीता के उपदेश महाभारत के भिन्न-भिन्न स्थलों में 
भी बिखरे पड़े हैं । महाभारतकार स्वयं श्रीकृष्ण को सात्वत घम का उपदेष्टा और 
आ्राचाय कहता है | पाणिनि कृष्ण शब्द का तो नहीं, परन्तु वासुदेव शब्द का 
श्रजु न शब्द के साथ प्रयोग करता हे ।* कृष्ण बसुदेव के पुत्र थे। श्रतः वे 
वासुदेव कहें जाते हैं। महाभाष्यकार पातंजलि लिखते हैं कि कृष्ण ने 
कंत को मारा | फिर दूसरे स्थान पर लिखते हैं कि वासुदेव ने कंस को मारा । 
इस प्रकार कृष्ण और वासुदेव एक ही हैं, यह असंदिग्ध हे । 





१--महाभारत में वर्शित कृष्ण-जीवन की समस्त सामग्री हमने अपने प्रकाशित 
ग्रन्थ महाभारत और श्रीकृष्ण में एकत्र कर दी है। 
२--वा सुदेवाजु नाभ्यां बुअ_। ४।३। ६८। 
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छांदोग्य उपनिषद में कृष्ण को देवकी पुत्र श्रोर घोर श्रांगिस्स ऋष् 
का शिष्य लिखा हुआ है |" देवकी पुत्र स्पष्ट रूप से सुचित करता हे कि यह 
कृष्ण महा भारत के वासुदेव कृष्ण ही हैं | इस सम्बन्ध में छांदोंग्य उपनिषद की 
वह शिक्षा भी विचारणीय हैं जो घोर श्रांगिरत ऋषि से श्रीक्षष्ण को प्राप्त हुईं 
थी | छांदोग्य में लिखा हैः-- 
अथ यत्तपो दान माजेब महिंसा सत्य वचनमिति ता अस्य दक्षिणाः । 

३|१७|४। 

श्रर्थात्‌ जो तप, दान, सरलता, श्रहिता और सत्य वचन हैं वही यज्ञ की 
दक्षिणा है | इन शब्दों से दृव्य रूप दक्षिणा का निष्ष होता है। साथ ही 
द्रव्यमय यज्ञ का भी खंडन हो जाता है | इस प्रकार छुादोग्य उपनिषरद का उप 
देश यज्ञ एवं कमकांड परायण ब्राह्मणत्व का विरोधी है | गीता के नीचे लिखे 
श्लोकों में, लगभग इन्हीं शब्द! में, यही शिक्षा दी गई है-- 

श्रेयान्‌ द्रव्यमयायज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः परन्तप ।४।३३। 

दान दमश्चयज्ञश्च स्वाध्यायस्तप आजेवम्‌ |१६।१। 

अहिंसा सत्यमक्रोधस्याग: शान्तिरपैशनम्‌ ।१६।२। 

यावानथ्थ उदपाने सब्बंतः सम्प्लुतोदर्क । 

तावान्‌ सवंधु वेदेषु ब्राह्मगस्थ विज्ञानतः ।२।४६। 

इस शिक्षा-साम्य से सिद्ध होता है कि छादोग्य के देवकी-पुत्र कृष्ण 
महामारत के सात्वत धम के उपदेष्टा तथा गीता के प्रवचनकर्ता वासुदेव कृष्ण 
ही हैं। जैन ग्रन्थों में मी क्ष्ण की कथा आ्राती है श्रौर उन्हें बाईसवे तीथंकर 
नेमिनाथ का समकालीन माना गया है-। ऋग्वेद के अ्रष्टम मंडल के ८४, ८६ 
श्रौर ८७ तथा दशम मंडल के ४२, ४३ और ४४ सक्तों के ऋषि का नाम मी 
कृष्ण है | परन्तु यह कृष्ण ऋषि देवकी पुत्र कृष्ण नहीं जान पड़ते। ऋषि कृष्ण 
फे नाम पर काष्णायन गोत्र चला ,है। संभवतः इसी गोन्न-प्रवतंक ऋषि के 
नाम पर वसुदेव ने श्रपने पुत्र का नाम कृष्ण रखा होगा | 


जिस घोर आंगिरस ऋषि का नाम छांदोग्य उपनिषद में आता है, उसी 
ऋषि का नाम कौशीतकी ब्राक्षण में भी पाया जाता है और उसके साथ 


नशा ीना-तली पिन नीलम सननलन्‍ननन 


१--तहू तद घोर आंगिरसःक्ृष्णाय देवकी पुत्राय उक्त वा उबाच | अपिपास 
एवं स बभूव । सो3न्तवेलायामेतत्त्रयं प्रतिपद्म त। अक्वितमसि, श्रच्युतमसि, 
प्राणसंशितमसि । छां० ३॥१७।६। 
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कृष्ण का नाम भी विद्यमान है। कृष्ण को इस ब्राह्मण में आंगिर्स कहा 
गया है |" | 

इन उल्ल खों से सिद्ध होता है कि श्रीकृष्ण के पिता का नाम वसुदेव 
ओर माता का नाम देवकी था। वे घोर आंगिरस ऋषि के शिष्य थे,समस्त वेद- 
बेदांगों के ज्ञाता थे, राजनीति में निपुण थे श्रौर बलवान योद्धा थे ।* इन्होंने 
सात्वत सम्प्रदाय की स्थापना की थी, जिसका मुख्य उद्देश्य पशु-हिंसा-पूर्ण यज्ञों 
का विरोध और निवृत्ति मार्ग के स्थान पर प्रवृत्ति पथ का प्रचार करना था। 
सम्भवतः इसी सर्वागीण शारीरिक, सामाजिक एवं आ्रात्मिक उन्नतिके कारण वे 
जनता के लिए समादरणीय एवं भक्ति-भाजन बन गये थे । एक स्थान पर महा- 
भारतकार ने भीष्मजी से उनकी ईश्वर के रूप में श्तुति भी कराई है। | 


परवर्ती पौराणिक साहित्य में उनके ईश्वर रूप का और भी अधिक 
विकास हुआ और पूतना-बध, शकट-भंजन, तृणावत, यमलाजु न, माखलर्नवोरी 
श्रादि आलंकारिक तथा प्रतीकात्मक कथाओं का सम्बन्ध उनके जीवन के साथ 
जोड़ दिया गया । हरिवंश पुराण में, जो महाभारत के पश्चात्‌ सौति. उम्रश्नवा 
द्वार शोनक को सुनाया गयाहै, कृष्ण-चरित को सब प्रथम गोपियों के चरित्र 
के साथ सम्बद्ध किया गया है| हरिवंश के अन्तर्गत विष्ण॒ुपर्व के १२८ श्रब्यायों 
में कृष्ण-जीवन की संपूर्ण गाथा दी हुई हैं। कृष्ण के सौंदय का वर्णन करतें 
हुये हरिवंश का सचयिता अ्रध्याय २० में लिखता।है :-- 


तास्तस्य वदनं कानतं कान्‍ता गोपल्लियो निशि। 
पिबन्ति नयनाक्षेपेगां गत॑ शशिन॑ यथा ॥१९।॥. 
हरिताल्नाद्रपीतीन स कौश्येन बाससा। 
वसानो भद्र बसन॑ कृष्णः कान्ततरोडभवत्‌ ||२०॥ 
स बड्धांगद निठ यूह श्चित्रया बनमालया। 
शोभमानों हि गोविन्दः शोभयामासतद्‌ त्रजम्‌ ॥२१॥ 





१-- कौशीतकी ब्राह्मण का दूसरा नाम शांखायन ब्राह्मण है श्रौर इसी नाम से 
शआआनन्दाश्रम पूना से प्रकाशित हुआ है। उसके अन्तिम तीसवे अ्रध्याय में 
कृष्ण के सम्बन्ध में ये शब्द आये हैं 
कृष्णों है तदांगिरसो ब्राह्मणांन्छुन्तीयः तृतीय सबन॑ ददश । 

२--वेद वेदांग विज्ञानं बल॑ चाप्यधिकं तथा । 
नणां हि लोके कोडन्योश्ति विशिष्ट:केशवाइते।। 

महाभारत, सभा पद, भश्रध्याय ३८ | 
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कृष्ण का मुखमंडल श्त्यन्त सुन्दर था। कान्त गोपिकाये श्रपने नयना- 
क्षेपों द्वारा उस सौंदर्य का पान करने लगीं। उस समय वह मुख ऐसा प्रतीत 
होता था जेसे प्रथ्वी पर चन्द्रमा ही उतर आया हो । सुन्दर बस्त्रों से सुतजित 
कृष्ण वैंसे भी सुन्दर थे | श्रब हरितालाद पीत कौशेय वल्॒ (पीताम्बर) को धारण 
कर और भी अधिक सुन्दर दिखलाई देने लगे | ध्रुजाओं में श्रंगद नाम का 
अ[भूषण धारण करके तथा विचित्र बममाला से शोभित होकर कृष्ण ब्रजभूमि 
को शोभायमान करने लगे | हरिवंश में यह भी लिखा है कि श्रीकृष्ण बालिका, 
युवती एवं बृद्धा सभी के लिये प्रिय बने हुये थे | त्रज में यदि कोई उपद्रव हो 
जाता, तो गोपिकाये श्रीकृष्ण को सुरक्षित देखने के लिये व्याकुल हो उठती 
थीं | कृष्ण से शून्य ब्रज उनकी दृष्टि में कोई आकर्षण नहीं रखता था । 
हरिवंशकार लिखता है ;--- 

- दिवस: को बिना सूय बिना चन्द्रेण का निशा। 

बिना वृषेण का गावों, बिना कृष्णेन को त्रजः ॥ 

बिना कृष्णं न यास्थामो विवत्सा इंच घेनवः ॥१२।२७।विष्णुपवे। 

जैसे सूर्य के बिना दिन, चन्द्र के बिना रात्रि तथा इृषभ के बिना गायों 
की शोभा नहीं होती, वैसे ही कृष्ण के बिना ब्रज शोभा-रहित है। जैसे गाये 
अपने बछुड़ों से विशुक्त होकर गोष्ठों में जाना पसन्द नहीं करतीं, उसी 
प्रकार ब्रज-वासियों को कृष्ण के बिना जज में जाना या रहना रुचिकर नहीं था। 
यमलाजु न-भंग नाम के सातवें श्रध्याय के सातवें श्लोक में कृष्ण और बलराम 
दोनों को 'तपभोग भुजौं' और 'कलभको? अर्थात्‌ फन सहित सप के शरीर 
के समान बाहु वाले और हाथी के बच्च के समान बलिष्ठ अंगबाले कहा 
गया है | हरिवंश के इस स्थल पर यशोंदा ने कमल-लोचन कृष्ण को रह्सी 
के द्वारा उलूखल में भी बाँधा है, परन्तु उसका कारण गोपियों का उपालम्भ नहीं 
है, प्रत्युत यह है कि समस्त व्रज में विचरण करते हुये कृष्ण को निवारण करने में 
नन्‍द गोप भी श्रसमर्थ हो गये थे। मूल में शब्द हैं, “विग्रकुर्वाणो!, पांसु- 
दिग्धांगो! तथा 'करीषप्रोक्षितो', जिनका साधारण अ्रथ है उपकार करते हुए, 
धूलिधूसरित और गोमय मंडित | नीलकंठ ने अपनी भारत-भावदीप नामकी 
टीका में विप्रकुबोणों? का श्र्थ लिखा है---नवनीत चौर्यादिना उपकारं 
कर्वाणों ।” मूल में नवनीत चोरी का कहीं भी उल्लेख नहीं है । 

हरिवंश पुराण में पूतनाबध, शकटभंग, यमलाछु नपतन, माखनचोरी, 
कालिम दमन, घेनुक-बध, प्रलम्ब-बध, गोबर्धन-धारण आदि सभी लीलाश्ों 
की प्रभूतःएवं बिशद्‌ चर्चा झा ग़ई है ।वर्षा और शरद के भी मनोरम वर्णन 
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हैं| श्रपनी गाथात्मक श्रथवा लोकिक शेली के कारण यह पुराण श्रन्य 
पुराणों से प्राचीन प्रतीत होता है। 


श्चञु 


रासलीला का वर्णन इस पुराण में इन शब्दों द्वारा किया गया है :-- 
ता वायमाणाः पितृमिः आतृम्िः मातृसिस्तथा। 

कृष्ण गोपांगना रात्रों मुगयन्ते रतिग्रियाः ॥रछ।श्रध्याय२०। 
तास्तु पंक्तीकृताः सबाः रमयन्ति मनोरमम्‌। 

गायन्तः कृष्ण चरित इन्द्रशों गोपकन्यकाः ॥२६ ।श्रध्याय२०। 


र ५ 2५ ५ 


एवं स कृष्णो गोपीनां चक्रवालैरलंकृतः। 

शारदीषु स चन्द्रासु निशासु मुमुदे सुखी ॥३४५श्रध्याय २०। 

गोपांगनायें श्रपने माता, पिता तथा आआाताश्रों के निषेध करने पर भी 
रात्रि के समय प्रेम में विहल हो कृष्ण को खोजने लगीं | कृष्ण के पास पहुँच 
कर वे मनोरम मंडलाकार नुत्य में श्रानन्द लेने लगीं क्रौर दो-दो की बोड़ी 
बनाकर. कृष्ण-चरित्र के गान में मग्न हो गई |"“*““गोपिकाओं के 
मंडल से घिरे हुए कृष्ण शरद की ज्योत्स्ना-बवल निशा में आनन्द 
करने लगे | 

ब्रह्म पुराण के अध्याय ७२ से १०३ तक और विष्णु पुराण के पाँचव 
अंश के ३८ श्रध्यायों में कृष्ण-चरित सम्बन्धी श्लोक लगभग एकसे हैं। 
कहीं-कहीं एकाध शब्द जैसे ज॑मे के स्थान पर बृत्े, सुराःके स्थान पर द्विजाः 
ग्र[दि और एकाघ श्लोक का ही थोड़ा-सा अ्रन्तर है |१ श्रतः वे किसी एक 
ही कवि की कृति जान पड़ते हैं । 

इन पुराणों में कृष्ण का श्रवतार, पूतनावध, शकटभंजन, यमलाजु न- 
पतन, अ्ररिष्ट, केशी-बेनुक-बध, गोवर्धन-धारण, कालियदमन, नाग कम्याओ्रं 
द्वार भगवान औकृष्ण का स्तवन, रास-लीला अदि श्रनेक बाल्य एवं केशोर 
काल की लीलायें वर्णित हुई हैं। माखनचोरी, पनघट प्रस्ताव, चीरहरण, 
भ्रमरगीत आदि के प्रसंग विष्णु पुराश और ब्रह्मपुराण में नहीं हैं। ये प्रसंग 
हरिवंश में भी नहीं मिलते | जा 

भास ने बाल-चरित नाटक में माखनचोरी का संकैत इस प्रकार 
दिया है :-- 





१--आरम्भ के श्लोकों और श्रध्यायों को श्लोक संख्या में भी अन्तर है। 
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नन्‍द गोप पुत्र: एकस्मिन्‌ गेहे गत्वा क्षीर॑ं पिचति, अन्यस्मिनू 

गेहे गत्वा दधि भज्ञयति , नवनीतं गिरति आदि 
भास नाटक चक्रम्‌, ४८5 ४३६।४३७। 

भात ने गोपियों के शिकायत करने पर यशोदा-द्वारा कृष्ण का उलूखल 
में बाँधा जाना भी लिखा है | रासलीला सम्बन्धी कुछ श्लोक विष्णु पुराण 
के शव श्रध्याय से नीचे उद्ध,त किये जाते हैं? :-. 

गोपी परिवृतों राज्िं शरबन्द्र मनोरमाम्‌ । 

मानयामास गोविन्दा रासारम्भ रसोत्सुकः ॥२४॥ 

ओर. >< »< >< 


ततो ददृशुरायान्त॑ विकाशिमुख  पंकजम। 
गोप्यख्र लोक्य गोप्तारं ऋृष्णमक्लिष्ट चेष्टितम्‌ ॥७३॥ 
> >< ५८ ८ 


काचिद्‌ अ्रभंगरं कृत्वा लज्ञाटफलकं हरिम्‌। 

विलोक्य नेत्र भू गाभ्यां पपो तन्मुख पंकजम्‌ ॥४४॥ 

ताभिः प्रसन्न चित्तामिगोंपीमिः सह सादरम्‌। क्‍ 

रराम रास गोष्टीमिरुदार  चरितो हरिः ॥४५॥। 
५८ »< 9८ ५< 

ततः स बबूते रासश्चलट्लय निस्वन:ः। 

अनुयात शरत्काव्य गेय गीति रनुक्रमात्‌ ॥॥५१॥ 

८ ५८ ५८ ५८ 


रेमे तामिरमेयात्मा क्षपासु क्षपिताहितः ॥६०॥ 

इन श्लोकों में भी कृष्ण का वैसा ही सौंदर्य है, कमल के समान खिला 
हुआ, प्रसन्न मुंख-मंडल है, जिसे गोपिकायं ततृष्ण नेत्रों से टकूटकी लगाकर 
देखती है। शरखन्द्र-मनोरमा रात्रि है, तंत्री बज रही है, गान हो रहा है, 
रास-न॒त्य को द्र॒त गति के कारण कंकण चलित हो मधुर निःसख्न करने 
लगते हैं। अमेयात्मा, शत्र्‌हन्ता हरि इस प्रकार गोपियों के साथ शास-क्रीडा 
कर रहे हैं । 

यद्यपि हरिवंशकार कृष्ण को विष्णु के अवतार रूप में चित्रित करता 
है, फिर भी उसकी दृष्टि अधिकतर लौकिक पक्ष की ओर है। ब्रह्म या 


नमन. अनलीमअ कर आओ... 2० के... हिता8आ ७० ७ लरिनानन मनजननाम: 


२--ब्क्षपुराण में ये श्लोक ८५वे श्रध्याय में हैं| 


[ १४६ ]ै 


विष्णु पुराशकार हरिवंश के रचबिता की भाँति इसी लोक पर दृष्टि नहीं 
रखता, वह श्रीकृष्ण को परब्रह्म स्वरूप कहकर अपनी आध्यात्मिक भावना 
भी प्रकट कर देता हैं |>८ जड़ जगत का समस्त सौदय तो रासलीला में ह 
ही, आ्रात्मिक सोदय से भी वह वंचित नहीं है । 


पद्म पुराण, वायुपुराणु, वामनपुराण, ३ कम पुराणरे तथा गरुढ 
पुराण," में भी ऋष्णु-कथा संक्षेप से श्राती है, परन्तु ब्रह्म वैवत्त' के श्रीकृष्ण 


»५--आत्मस्वरूप रूपोडसी व्याप्य सबंमवस्थित: |। ब्रह्मपुराणु |८१-४२ | 
१--पाताल खंड, दृन्दावन माहात्म्य, श्रध्याय ६६ से ८रे तक | यह पुराण 
हरि-लीला के श्राध्यात्मिक सिद्धांत पक्ष की दृष्टि से महत्वपूर्ण है । इसके 
उद्धरण “गोपियाँ' शीर्षक परिच्छेद में दिये जावँगे | 
२--वायु पुराण, द्वितीय खंड, अध्याय ३४ में पहले स्थमंतक मणि को कुआा 
दी है जो मास्कर से शक्रनजित को और शक्रजित से उसके भाई प्रसेन- 
जित को प्राप्त हुई थी | श्रीकृष्ण इस मणि .को प्रसेनजित से 
प्राप्त करना चाहते थे, पर न पा सके । एक दिन म॒गया करते हुए 
प्रसेनजित सिंह द्वारा मार डाले गये । ऋक्षराज जाम्बवान ने उस विंह को 
मार डाला ओर उस दिव्य मणि को लेकर अपने बिल में प्रवेश किया | 
इधर वृष्णि तथा श्रन्धक वंशी श्रेष्ठ पुरुषों ने ऐसा विचार किया कि कृष्ण 
उस मणि को प्राप्त करना चाहते थे, श्रतः उसके लोभ में इन्होंने प्रसेनजित 
का बच किया है। श्रीकृष्ण अपने सहव्गियों द्वारा लगाये गये इस मिथ्या- 
रोप को सहन न कर सके और बन में चले गये | वहाँ उन्होंने अ्रश्व सहित 
प्रसेनजित को निहत अवस्था में पड़े हुए देखा | उन्हीं के पास ऋतच्षराज 
जाम्बवान द्वारा मारे गये सिंह के शव को भी देखा। स्थमंतक मणि को 
वहाँ न पाकर वे ऋत्लराज के पद चिन्हों के सहारे उसकी गुहा के पास 
पहुँच गये | गुहा के श्रन्दर से उसी समय यह शब्द सुनाई दिया: “सिह 
ने प्रसेन को मारा और जाम्बवान ने सिंह का बंध किया | है सुकुमार ! 
मत रो, यह स्यमंतक मणि तेरी है |” ये शब्द गुहा के अन्दर धात्री जाम्ब- 
वान के पुत्र से कह रही थी | इन शब्दों को सुनकर श्रीकृष्ण ने उस गुद्दा 
के अन्दर प्रवेश किया श्रीर इकीस दिन तक जाम्बबान के साथ युद्ध करके 
उसे पराजित किया | इसके पश्चात्‌ वे जाम्बवान की पुत्री जाम्बबती श्रौर 
स्थमंतक मणि को लेकर द्वारिका में आये और समस्त सात्वतों को सन्निधि 
शेष व्प्पिणी अ्रगले प्रृष्ठ पर 





[| १६० ] 


ज॑न्म खंड तथा भ्रीमद्भागवत के दशम एवं एकादश स्कन्वों में यह कथा विस्तार- 
पूर्वक वर्णित हुई है । 
शेष टिप्पणी पिछले पुष्ठ की 

में सत्राजित को वह मणि दे दी | इस प्रकार श्रीकृष्ण उस भिथ्या अ्रभि- 
शस्ति से बच सके | इसके पश्चात्‌ भोज, वृष्णि तथा श्रन्धकवंशीय कुन्ति- 
भोज, आहुक, देवक, वसुदेंव श्रादि का वंश-विवरण दिया है। श्रीकृष्ण 
की उत्पत्ति के सम्बन्ध में लिखा हैः-- 

देव देवो महातेजाः पूर्व कृष्ण: प्रजापति: । 

विहाराथ मनुष्येषु जशे नारायण; प्रभुः ।।१६२॥। 

देवक्यां वसुदेवेन तपता पुष्करेन्नणः | 

चतुर्बाहु: स विज्ञेयो दिव्यरूप: अ्रियान्वितः ।।१६३॥ 

प्रकाशों भगवान योगी ऋष्णो मानुष्रमागतः | 

ग्रव्यक्तो व्यक्त लिंगसंथः स एवं भगवान्‌ प्रभु ।।१६४॥ 

अव्यक्त; शाश्वतः कृष्णे हरिनारायणः प्रभु: | 

जायते स्मेव भगवान्नयनेमॉहयन प्रजा: ||२०२॥। 





श्रीकृष्ण के जन्म के समय सागर कश्पित, पर्वत चलायमान और श्रग्निहोत्र 
प्रजजलित हो उठे | कल्या णगकारी पवन चलने लगा। अ्रन्तरिक्ष प्रशान्त हो 
गया । ज्योतियाँ चमकने लगीं | उस समय अभिजित नक्षत्र था। जयन्ती 
नामकी रात्रि थी | विजय नाम का मुह्त था। आ्राकाश से पुष्प-ब्ृष्टि हो 
रही थी | सहसखतों गंधवे और महर्षि मंगलमय गीतों से मगवान की स्तुति 
कर रहे थे | 


इसी अध्याय में श्रीकृष्ण के प्राकटय का कारण यह दिया गया हैः-- 
अ्रत्‌ स महीं देव: प्रविष्टो मानुष्री तनुम्‌ | 
मोहयन्‌ स्व भूतानि योगात्मा योगमायया ||२३१॥। 
नष्टे धर्म तदा जज्लें विष्ण॒ुव ष्णि कुले स्वयम्‌ | 
कठतु धम व्यवस्थान मसुराणां प्रणशनम्‌ ॥२३२॥ 
इसके उपरान्त रुक्मिणी, सत्या, सत्यभामा, जाम्बवती, शैव्या, कारलिंदी, 
मित्रविन्दा, लदमणा आदि अप्सराश्रों के चतुदंश गुणों से सम्बन्धित १६ 
सहस्त श्रीकृष्ण की पत्नियों का कथन है श्रौर उनके पुत्रादि का विवरण 
दिया है न यहाँ राधा है, और न किसी प्रकार की गोप-लीला का 
शेष टिप्पणी अगले पृष्ठ पर 


| १६१ | 


रास-लीला का उल्ल ख हम हरिवंश तथा विष्णु दोनों पुराणों भें दिखी 
चुके हैं | हरिवंशकार ने रास के स्थान पर हल्लीस शब्द का प्रयोग किया है | 
श्रीधर स्वामी ने रास का अ्थ स्त्री-पुरुष का परस्पर हाथ पकड़ कर गाना और 
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शेष टिपयणी पिछले पृष्ठ की 
उल्ले ख | परन्तु आ गे भ्रध्याय ४२ में श्लोक ४४ से ४३ तक श्रद्धर से भी 
परे गोलोकवासी भगवान कृष्ण का उल्ल ख है, जिन्हें लीला-विलास-रसिकं, 
वल्लवीयूथ-मध्यग, शिखि, पिच्छु-किरीट से शोभित, खंजरीट के समान 
नों ३५  .# * 
कानों तक फेले हुए विशाल मनोहर नेत्र वाले, कु'ज बिहारी, पीताम्बर- 
धारी, वेण॒वादक, गायों के पीछे दौड़ने वाले, राधा-विज्लासी और गोलोक 
में क्रीडा करने वाले कहा गया है | यह कथन व्यास जी के उत संशय 
के सम्बन्ध में है, जिसे वे अ्क्षखह्म से भी परे श्रीकृष्ण को मानने मेंन्यरकंट 
करते हैं | इस स्थल पर राधा तथा गोप-लीलाश्ों का घ्ष्ट उल्लेख है। 
३--वामन पुराण में केशी, मुर तथा कालनेमि के बध की चर्चा है । 
४--कूम पुराण के पूर्वाद्ध में श्रध्याय २४ के अन्तगंत यदुवंश का वर्णन है। 
अ्रध्याय २४ में श्रीकृष्ण पुत्र-प्राप्ति के लिए महादेव की आराधना करते हैं। 


हे 


अध्याय २७ में श्रीकृष्णात्मज साम्पादि की कथा है | 

४०-गरुड़ पुराण, आचार कांड, अध्याय १४४ के ११ श्लोकों में पूतना, शकट, 
यमलाजु न, कालीय, गोवद्ध न-बारण, केशी-चांणरादि का बध, सान्‍्दी- 
पनि गुरु से शिक्षा-लाभ आदि सभी कथाश्रों का संक्षेपतः संकेत कर दिया 
गया है | गोपियों का तथा रुक्मिणी, सत्यभामा श्रादि कृष्ण की आठ 
पत्नियों का भी उल्ल ख है, पर राधा का नाम नहीं है। इसके २३७वें श्रध्याय 
में गीता का सार भी पाया जाता है | गरुड़ पुराण के तृतीयांश ब्रह्म कांड 
के अ्रध्याय १६ में हृव्यवाह की कन्या नीला का श्रीकृष्ण की प्राप्ति के लिये 
तप करना, अ्रध्याय २० में भद्रा का तप और श्रीकृष्ण द्वारा मित्रविन्दा 
का पाणिग्रहण करना, श्रध्याय २१ में सूथ-कन्या कालिंदी के तप से तोषित 
भगवान का कालिंदी नदी के तीर पर उसे स्वीकृत करना, श्रध्याय २३ में 
श्रीकृष्ण-भार्या जाम्बवन्ती के पूर्वजन्म की आख्यायिका का कथन तथा सोम 
पुत्री का विष्णु-प्राप्ति के लिए श्री शेषाचल पर तप करने का उल्लेख और 
अध्याय २७ में जाम्बबती के साथ श्रीकृष्ण के विवाह का वर्णन आदि कई 
प्रसंग आरा गये हैं । 


[ १६१ | 


भंडली बनाकर घ्‌ मते हुए द्वत्य करना लिखा है। हेमचन्द के श्रभिधान कोष 
में हल्लीस का अर्थ स्त्रियों का मंडल बना कर नाचना लिखा है |१ 

प्रश्न यह है कि क्या इन लीलाओं का कृष्ण के ऐतिहासिक चरित्र के 
साथ कोई सम्बन्ध है ? महाभारत से इन लीलाओं की वास्तविकता पर कोई 
प्रकाश नहीं पड़ता | सभा पर्व में शिशुपाल-बध के प्रसंग में इन लीलाश्ों में से 
कुछ की एक ज्ञीण कलक अवश्य मिल जाती है और द्रोपदी के चीर खींचे जाने 
के समय महाभारतकार श्रीकृष्ण को गोपीजन प्रिय भी कह देता है (यत्रपि कुछ 
विद्वान इस श्थल को मूल महाभारत का अंश स्वीकार नहीं करते), पर इन 
लीलाशं का जैसा घटादोप भागवत तथा ब्रह्मबंब्त में है, वैसा अन्यत्र किसी 
भी पुराण में दृष्टिगोचर नहीं होता | तो, इन लीलाशों का खोत कहाँ है १ एक 
उलभून और भी है। भागवत के अनुसार कृष्ण का बालनीवन यशोदा ओर 
नन्‍्द के साथ व्यतीत हुआ, जहाँ वे गोप-गोपिकाशं के साथ खेलते रहे श्र 
शिक्षा-लाभ का कोई अवसर नहीं मिला | कंस-बध के पश्चात्‌ उम्रसेन को 
शिहसनासीन करके भ्रीकृष्ण बलराम के साथ श्रवन्तीपुर-वासी काश्य सांदीपनि 
मुनि के पास शिक्षा प्राप्त करने के लिए गये । यहीं पर उन्होंने सांगोपाँग बेद, 
उपनिषद्‌, आ्रान्वीक्षिकी, पड्विद्या, राजनीति और रहस्य सहित धनुवंद का अध्य- 
यन किया ।* महाभारत भी उन्हें बेद-बेदांग-वेत्ता कहता है| छांदोग्य उपनि- 
प्रद्‌ के अनुसार कृष्ण ने घोर आंगिरत ऋषि के चरणों में बैठ कर वेद-वेदांग की 
शिक्षा प्राप्त की थी | कौषीतकी ब्राह्मण भी इस बात का समथन करता है | इस 
प्रकार शिक्षा लाम के सम्बन्ध में एक दूतरे का समर्थन करने वाले बार प्रामा- 
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१०-गोपीनां मंडली दृत्यबग्धने हल्लीसक॑ विदुः || 
हरिवंश, पृष्ठ १६६, पाद ट्प्पिणी । 
भास ने भी बाल-चरित नाटक के तृतीय अश्रंक में रास के स्थान पर हल्ली- 
्््ि च्े 
सक शब्द का प्रयोग किया है, यथा:-- 
घोष सुन्दरि ! वनमाले, चन्द्ररेखे"*'हल्लीसक नृत्तबन्ध उपयुज्यताम | 
भास नाटक चक्रम, पृष्ठ ४३६ । 
[पूना ओरियंटल बुक एजेंसी, १६३७] 
हज्लीसक एक प्रकार का नृत्य बन्च है, जिसमें व्यायाम के साथ इस 
अक्षाएड की रूपानुकृति भी हो जाती है। रासलीला प्रकरण में इसे 
अधिक स्पष्ट किया जायगा | 
२-- भागवत्‌ १०।४४।३ ३,३२४ 


[| १६३ |] 


पर लॉलाओं का उल्लेख केबल श्रीमद्धागवत में है। ऐतिहासिक 
सत्य कहाँ पर है ! वास्तव में कृष्ण-जीवन से सम्बन्धित इन लीलाशों ने 
कृष्ण चरित की ऐतिहासिकता में एक ऐसा व्यवधान डाल रखा है जो.इन 
लीलाओं को कवि-कल्पना-प्रसृत माने बिना उलझन को सुलभने नहीं देता । 
ग्रियल न, केनेडी, बैवर आदि पाश्चात्य विद्वानों का मत है कि इन 
लीलाश्ों से सम्बन्धित कृष्ण क्राइस्ट का रूपान्तर है। ग्रियसन के अनुसार ईसा- 
इयों का एक दल ईसा की दूसरी शताब्दि में सीरिया से चलकर मद्रास प्रान्त के 
दक्षिण में आबाद हो गया था | इस दल के ईसाइयों ने अपनी अनेक बाते छोड़ 
दी थीं और हिन्दुश्रों की प्रथा के अनुसार सेंट थामस पर्वत पर मंदिर बनाकर 
ये ईंसा की पूजा करने लगे थे | इंसाइयों के इस भक्ति-भाव-भरित वायुमणडल 
का दक्षिण के हिन्दुओं पर प्रभाव पड़ा और उसका प्रतिफलन दक्षिण की वैष्णव 
आडयार शाखा में सब प्रथम दिखाई दिया । श्राइयार शाखा के प्राथमिक 
आचार्य शठकोप, यवनाचार्य अथवा यमुनाचार्य आदि निम्नवर्ग के व्यक्ति थे | 
अतः उच्चवर्गीय हिन्दुओं में यह प्रभाव आरम्म में दिखाई नहीं दिया। जब 
ब्राह्मण वंश में उत्पन्न श्राचाय रामानुज ने यवनाचाये से दीक्षा ली और यह 
भक्तिपूण धम स्थीकार कर लिया, तो उच्चस्तरके व्यक्ति भी इस घम के अ्रनुयायी 
बन गये | कृष्ण. का बंगाली उच्चारण क्रिस्टो हो ही जाता हैं। अतः क्राइस्ट का 
क्रिस्टो और क्रिस्टो का कृष्ण यह शब्द का रूपान्तर मात्र है। कुछ विद्वान 
वैष्णव धर्म से सम्बन्धित शेषनाग, शंख्ष, चक्र श्रादि को भी आय जाति का 
नहीं मानते | इ नके मतानुसार इन नामों का प्रवेश भी आय जाति में बाहर से 
हुआ है | ग्रियन इस बात पर मी बल देते हैं कि वैष्णवों की दास्व-भक्ति, 
प्रसाद और पूतना-स्तन-पान ईसाइयत की देन है | पूतना बाइबिल की वर्जिन 
| प्रसाद लव॒फीस्ट है। ओर दास्य-भक्ति पाप-पीड़ित मानवता का रुदन हैं । 
इन संकेतों से पाश्चात्य विद्वान कृष्ण को क्राइस्ट का ही अ्रपर नाम मानते हैं. 
इनमें से कई संकेतों का खंडन पश्चिम के ही एक विद्वान डाक्टर ए० बी० कौथ 
द्वारा हो चुका है। और फिर जो बात पाश्चात्य विद्वान कहते हैं, क्या वही 
लौटकर उनसे नहीं कही जा सकती ! कृष्ण ही क्राइस्ट का रूपान्तर क्यों है ; 
सट कृष्ण का रूपान्तर क्‍यों नहीं ! कृष्ण का अस्तित्व हम उपनिषद तथा 
ब्राह्मण काल तक दिखा आये हैं। एतदशीय विद्वद्वग ही नहीं, पाश्चात्य 
मन भी ब्राह्मण प्रंथों का निर्माण काल ईसा से कई सौ वर्ष पहले 
निश्चित करते हैं, जब क्राइस्ट तो क्या, उप्की नानी का भी जन्म नहीं हुश्रा 
था | तो कया पश्चिमी विद्वान मानेंगे कि क्राइस्ट नाम का कोई व्यक्ति नहीं 


शिक ग्रन्थ 


| रै६४ | 


हुआ श्रीर मारत के कृष्ण की कथा ही वहाँ क्राइस्ट संत के नाम से प्रचलित 
हो गई ! 'बाइबिल इन इंडिया! का फ्रांपीसी लेखक जेकालियट तो ऐसा ही 
कहता है। 


पर श्रभी उलभन सुलसकी नहीं । कृष्ण क्राइस्ट का रूपान्तर नहीं है, 
ठीक है, पर गोपियों की लीला क्या हैं! मूल महाभारत के निर्माण काल तक 
गोपियों की कथा प्रचलित नहीं हुई थी । फिर यह कहाँ से आ गई ! श्रनेक 
पश्चिमी विद्वानों और एतदशीय स्‍्व० डा० भण्दारक्वर के मतानुसार गोपी शब्द 
उस श्राभीर जाति से सम्बन्ध रखता है, जो सीरिया से चलकर मारत के पश्चि- 
मोत्तर प्रदेश में ईसवी सन्‌ के पूर्व आकर बस गई थी। यही जाति सिन्‍्ध होती 
हुई दक्षिण में पहुँची | परन्तु यह भी एक दुरूह कव्पना हैं। इस देश के किसी 
भी साहित्यिक ग्रन्थ में श्राभीरों को बाहर से आया हुथ्ना नहीं कहां गया हैँ। 
विष्णु पुराण में आभीर वंश का उल्लेख है | वायु पुराण में आ्रभीर राजाओं 
की वंशावली वर्णित है | यह भी लिखा है कि इन राजाश्रों ने शक और कुशनों 
के पूव दश पीढ़ियों तक सिन्ध में राज्य किया था। सिन्ध से वे उत्तर की ओर 
आ्राये और मधुपुर से लेकर आनत॑ तक का समस्त प्रान्त इनके अधिकार में श्र 
गया | संम्भव है, आभीर क्षत्रियों में बाल गोपाल की पूजा प्रचलित रही हो 
परन्तुं इससे यह केसे सिद्ध हो सकता है कि वे बाहर से आये १ एक विद्वान ने 
क्रामीर शब्द को द्रविड़ भाषा का शब्द बतलाया हैं जिसका अर्थ गोपाल होता 
है । भागवत के दशम स्कंघ पूर्वाद्ध के पंचम अध्याय, श्लोक २० और २३ में 
धंसुदेंव आमीराधिपति नन्‍द को श्रपना भाई कहते हैं। श्रीकृष्ण नन्‍्दजी को 
मथुरा से विदा करते हुए और सन्देश भेजते हुए, उपनन्द, वृषभान श्रादि को 
श्रपनी| शातीन्‌" अर्थात्‌ तजातीय कहते हैं। श्राभीर स्वयं अपने श्रापंको यदु 
वंशी अाहुक की सन्‍्तति मानते हैं ।* महाभारत में यहुबंश के साथ आभीर वंश 
का घनिष्ट सम्बन्ध दिखलाया गया है और लिखा है कि श्रीकृष्ण की एक 
लाख मारायणी सैना“मुख्यतः आभीर ज्ञत्रियों से ही निमित हुई थी श्रौर युद्ध 
मैं दुर्योधन की ओर से लड़ी थी | श्रतः पश्चिमी विद्वानों की यह कल्पना भी कि 


न्््चिजीक सीजन +टयभकतमत 





१--भागवत दशम स्कन्ध। ४४॥२३ (कल्याण मक्त चरितांक, संवत्‌ २००८, 
के पृष्ठ १७६ पर नंनन्‍्द को वृष्णि वेशी राजा देवमीढ़ के वंश भे उत्पन्न 
हुआ लिखा है ।) 

विधि के है भूः 
२३--आराहुक वंशातू समुद्भूता आभीरा इति प्रकी्तिता ((--बढुकुल प्रकाश 


[ १६४ । 


० 


ग्राभीर बाहर से आये, यदि निराधार नहीं, तो एकदम असंदिग्ध भी नहीं कही 
जा सकती |" 

यदि कृष्ण की कथा, गोपियों की लीला, बाहर से इस देश में आई 
होती तो ईसवी सन्त के पूर्व लिखें हुए. भारतीय ग्रन्थों में वह काव्य का विपय 
नहीं बन सकती थी | काव्य का विषय बनने के लिये कथा का जनसाधारण 
में कई शर्तांब्द पूर्व से प्रचलित होना आवश्यक है ।* गाथा सप्तशती प्राकृत 
भाषा का काव्य है और वह उसी की अ्रन्तःसाक्षियों के अ।धार पर शालिबाहन 
हाल द्वारा ईसा से पूर्व प्रथम शतक में संग्रहीत माना गया है। उसमें राधा- 
कृष्ण को लीला केसे श्रा गई | महाकवि भास-रचित बालचरित्‌ , दूत वाक्य 
तथा दूत घटोत्कच नाटकों में वर्णित कृष्ण का चरित्र कहाँ से कूद पड़ा १ उनके 
बालचरित नाटक में तो पूतना, शकटठ, कालियदमन आदि तथा माखनचोरी 
जैसी बाललीलाओं के पूर्ण संकेत हैं। विद्ृदर जायतवाल के मतानुसार भासु, 
ईसा से पूर्व कश्व वंशी नारायण राजा के सभा-कवि थे | श्रतः हमारी सम्मति 
में गोपी बल्लम कृष्ण की लीला का खोत भारत से बाहर ह्लॉढ़ना व्यर्थ है | 


१--अआभीर तो बाहर से नहीं श्राये, पर कुछ सीथियन अवश्य बाहर से आकर 
इस देश में बस गये थे। सम्भव है, भागवत धम स्वीकार करके इन्होंने 
अपने आ्रापको यहाँ की पूर्व निवासिनी श्राभीर जाति में मिला दिया हो | 
बेस नगर के एक शिलालेख में ग्रीक राजदूत हेलियोडोरस को भागवत 
धर्म का अनुयायी कहा गया है जो ईसा से दो शताब्द पूव आकर इसी 
देश का निवासी बन गया था । उन दिनों ऐसे श्रनेक व्यक्ति एवं वरग 
बाहर से आकर इस देश में बस गये थे और श्रपने को इसी देश की जातियों 
में सम्मिलित कर चुके थे | भविष्य पुराण में लिखा है कि कण्व ऋषि मिश्र 
देश के १० सहस्त निवासियों को भारत लाये और उन्हें क्षत्रियादि बर्णो में 
सम्मिलित कर दिया। , 
२--एक कल्पना ऐसी भी की जा सकती है कि ईसा से कई शताब्द पूर्व ही यह 
कथा बाह्य संपकक या प्रभाव से इस देश में आरा गई हो; पर श्रभी तक इसके 
लिये कोई हृढ़ प्रमाण उपलब्ध नहीं हो तका है। 
२३--मुह मारुएण तं॑ कण्ह गोरुश् राहिआएं अवशेन्तों । 
एतायणं वल्लवी्ं अण्णाणवि गोरअं हरति ॥१॥ ८६। 
संस्कृत अनुवाद--मुख भारुतेन त्व॑ं कृष्ण गोरजों राधिकायाःअपनयन्‌ । 
एँतातां वल्लवीनामन्यातामपि. गौरव हरसि ॥ 


[ श६६ । 


सम्भव है, आभीर क्षत्रिय दक्षिण के ही हों, और दक्षिण से बंगाल 
तथा उत्तराखंड में आये हों। यह भी सम्भव है कि कृष्ण के बाल रूप की 
पूजा, राधा तथा गोपियों की लीला का प्रचार प्रथम उन्हीं में प्रचलित रहा 
हो श्रोर भागवत धर्म स्वीकार करने पर उनकी ये बातें क्ृष्णभक्ति के साथ 
जोड़ दी गई हों, पर बाहर से आई हुई तो ये लीलायें किसी दकार नहीं हैं। 
तो क्‍या गोपी-बल्लम बालकृष्ण की लीला दक्षिण की देन है ! भाग- 
वबत में वशित भक्ति का दक्षिण की श्रोर से उत्तर की ओर ग्रागमन इस अनु 
मान की पुष्टि करता है। आगमभीर यदि दाक्षिणात्य हैं ओर वे कृष्ण के बाल- 
रूप के उपापक हैं, तो निर्मन्देदह उत्तराखंड की बाल-कृष्णु-पूजा का समस्त 
श्रेय इन्हीं को देना पड़ेगा | भागवत माहात्म्य श्रध्यायी श्लोक ४८, ५० में 
लिखा है कि भक्ति द्रविड़ देश में उत्पन्न होकर कर्नावक में बड़ी हुई। कहीं 
कहीं महाराष्ट्र में भी उसका अच्छा मान हुथ्आा, किन्तु गुजरात में उसे बुढ़ापे 
घेर लिया । जब भक्ति वृन्दावन में श्राई तो फिर शअ्त्यन्त प्रिय रूप वाली 
सुन्दरी नवयुवती-सी हो गई 


वैष्णव धर्म के लगभग सभी श्राचाय दक्षिण के थे। वृन्दावन के 
श्रीरंग मन्दिर का मुख्य पुजारी ग्राज तक दाक्षिणात्य ही होता है | बद्रीनाथ के 
मंदिर में भी यही व्यवस्था है| कृष्ण का काला रंग भी दक्षिण की श्रोर संकेत 
करता है| अ्रतः ऐसा अ्रनमान होता है कि बालकृष्ण एबं गोपलीला के 
स्वरूप की प्रतिष्ठा सब प्रथम दक्षिण में ही हु 


ऊपर हमने कृष्णलीला के मूल पर प्रकाश डालने वाली कतिपय कल्प- 
नाश्रों के सम्भव तथा असम्भव होने के विषय में विचार किया है। श्रबव हम एक 
ऐसी स्थापना प्रस्तुत करते है जो कृष्णलीला के खोत के लिए. अधिक सम्भव 
ओर सत्य के निकट जान पड़ती है 

बेदिक वाडः मय का प्रत्येक विद्यार्थी विष्णु शब्द से परिचित है। वेद 
के अनेक मन्त्रों में इस विष्णु१ को त्रिविक्रम,* उरुगायरे और गोपार कहा 
गया है। ऋग्वेद १॥१४४।९। में विष्णो:पदे परमे मध्य उत्स:? श्रर्थात्‌ विष्णु 
के परम पद में मधु का उत्स है, ऐसा भी कहा गया है। इन्हीं शब्दों के साथ 
नीचे लिखे मन्त्र के शब्द भी विचारणीय है; 
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।४--त्रीणि पदा विचक्रमे विष्णुर्गॉपाइदाभ्य; |क्ष० १॥२२॥१८। 
२--यस्योरुषु त्रिषु विक्रमणेषु | क्रू० १।१४४।२। 
३--प्रविष्णवे शूघ्रमेतु मन्‍्म गिरिक्षतं उसु्गायाय वृष्ण | ऋ० १।१४४।३। 


[ १६७ | 


ता वां वास्तून्युष्मसि गमध्ये | 
यत्र गावो भूरि झूंगा अयासः । 
अतन्राह तदुरुगायस्य वृष्णः 
परम पदमवभाति भूरि ॥ ऋ० १। १४४।६। 


इस मंत्र में अनेक सींगोंबाली गायें आई हैं। कृष्ण शब्द भी ध्यान 
देने योग्य है | पुराण कृष्ण को विष्णु का श्रवतार और बृष्णि वंश में उत्पन्न 
बतलाते हैं। इन्हीं विष्णु का एक वामनावतार भी हैं, जिसने तीन पैरों में ही 
तीनों घुवनों को नाप लिया था। चेद में भी “त्रीशि पदा विचक्रमे! तथा त्रेधा 
निदधे पदम जैसे वाक्य आते हैं | नीचे लिखे मंत्रों केपद भी देखने योग्य हैं;--- 
१--स्तोत्र॑ राधानां पते | ऋ०१।३०२६। 
२->गवामपत्रजं बृधि । ऋ०१।१०।७। 
३--दास पत्नी अहि गोपा अतिष्ठत | ऋ० १।३२।११ 
४-त्वं जचक्षा वृषभानुपूर्वी कष्णास्वास्ते 
व्यरुषो विभाहि। श्रथर्व ३। १४६। १। 
५--तमैतदाधार यः क्ृष्णासु रोहिणीषु | ऋ०८।६३।१३। 
६--कष्णा रूपारि अजुना विवो मदे | ऋ०१०।२१॥३। 
वेद में इधर-उधर बिखरे हुए जो मंत्र पद हमने ऊपर उद्ध त किये हैं, 
उनमें क्ष्ण की ब्रज-लीला से सम्बन्धित सभी नाम आ गये हैं, जेसे राधा, गौ, 
ब्रज, गोप, श्रहि, काली नाग, वृषभानु, रोहिणी, कृष्ण और अजु न। इन शब्दों 
को देखते ही वैदिक प्रणाली से अ्नभिज्ञ विद्वान तुरन्त कह उठेगा कि वेद में 
कृष्ण, राधा, अजु न आदि नामों के आने से निश्चित है कि थेद कृष्ण के 
पश्चात लिखे गये। परन्तु जब उसको कृष्ण के वेदवेता होने की बात महाभारत 
से ज्ञात होती है, तो वह विचार-चक्र में पड़ जाता है। वास्तव में बेद के मंत्रों 
में न तो राधा का श्र राधा नाम की गोपी है, न दृषभानु राधा के पिता के 
श्र में हैं| न गोप का श्रथ ग्वाला है श्रौर न रोहिणी का अथ बलराम की 
माता । इसी प्रकार कृष्ण श्र श्रजु न शब्द भी महाभारत के वीर नायकों के 
नाम नहीं हैं | राधा धन, अ्रन्न और नक्षत्र का नाम है। गो किरणों हैं और 
ज है किरणों का स्थान दो | इती प्रकार क्ृष्णु रात्रि और अ्रतुन दिन का 
नाम है| दृष्ण का अ्रथ वृष्णि घंश नहीं, बलवान होना है। श्रन्य शब्द भी 
इसी प्रकार अपना विशिष्ट श्रथ रखते है। वेदाथ की यह प्रणाली आरम्भ में 


| (दें | 

बंहुतं दिनों तक चलती रही, परन्तु बाद में उसमें व्यतिक्रम उत्पन्न हुआ । निरुक्त 
१|६।४ में इसका विशद वर्णन उपलब्ध होता है;--- 

साज्ञात्कृत धर्माण ऋषयो बभूवु: । ते<बरेभ्योडसाज्षात्‌ कृत 
धर्मेभ्य: उपदेशेन मंत्रान्‌ सम्प्रादुः | उपदेशाय ग्लायन्तोडबरे बिल्म- 
अहणायेम॑ ग्रन्थ समाम्नासिषु: बेदं वेदांगानि च । 

अर्थात्‌ ऋषियों को वेद-घम साक्षात्कृत, नितान्त स्पष्ट था । जिनको 
स्पष्ट नहीं था, उनको उपदेश के द्वारा वेद-घर्म का ज्ञान कराया गया। जब 
उपदेश द्वारा भी जनता उसे न समझ सकी, तो वेदांगों का निर्माण किया गया:। 
बेंदांगों के साथ बैदिक बाढ़ मय विस्तृत हुआ्रा | प्रभु की वाणी के साथ ऋषियों 
की पवित्र वार्णी भी मनुष्यों की जिला पर खेलने लगी । यहीं से साहिस्य का 
सूजन प्रारम्भ हुआ | 
“.... निरुक्त के निर्माण काल में ही वेदाथ के कई सम्प्रदाय चल पड़े थे 
जिनमें नेरुक्तिक, याशिक और ऐतिहासिक सम्प्रदाय प्रधान है। ऐतिहासिक 
सम्प्रदाय का भी कार्य वेद की व्याख्या करना ही था। महामारत में लिखा हैः 
“इतिहास पुराणाभ्यां बेंदं_समुपत्र हयेत्‌ः --अ्रथात्‌ इतिहास और पुराण वेद का 
ही उपद्‌ हण, वृद्धि अ्रथवा व्याख्या करने वाले हैं । ऐतिहापिकों को सूत, वंश- 
वित्तम, पुराकव्पवेत्ता, पौराणिक और श्राथवंण कहा गया है |महाभारत आश्व- 
मेघिक पवे में लिखा है:--- 

इतिहासं पुराणं च गाथाश्वोपनिषत्तथा। 

आधथवेणशानि कमोौशि चाग्निह्यन्न कृते क्ृतम ॥ 

इती पवव॑ में अ्न्यत्न लिखा है :-- 

अत्र गाथा कीतंयन्ति पुराकल्प बिदो जनाः ।३२४ 

इसी प्रकार न्यायदशन के भाष्यकार महामुनि वात्स्यायन न्यायसूत्र 
४)१।६२ की व्याख्या में लिखते हैं :-- 

ते वा खलु एते अथवांगिरसः एतत्‌ इतिहास पुराणमभ्यवदन] 

य एब मंत्रत्राह्मगास्य दृष्टारः प्रवक्तारश्च ते खत्लु इतिहास 

पुराणस्य धर्मेशाखस्य चेति॥ 

इन ऐतिहासिकों का कार्य प्राचीन इतिहास, गाथा श्रादि की रक्षा 
के साथ वेद की व्याख्या करना भी था। बैंदिक अलंकारों को, जिनका 
समझना साधारण जनता के लिए, दुरूह था, ये सूत गाथाश्रों द्वारा सम- 
फाया करते थे । भ्रीमद्धागवत १।४।२८ में लिखा है:--- भारतव्यपदेशेन 


[ १६६ | 
ह्याम्नायांयश्च दर्शित: अर्थात्‌ महाभारत में इतिहास के बहाने वेदों के रहस्य॑ 
को ही खोलकर समझाया गया है। पुरूरवा, उबंशी, त्रिशंक, नहर, इन्द्र, 
त्त्र, गौतम, श्रहल्या श्रादि की कथायें बेंदिक अलंकारों के आधार पर ही 
निर्मित हुईं हैं। साहित्य की यह एक विशेष दिशा हैं। इससे जनता का 
मनोरंजन भी होता है श्रोर उसे शिक्षा भी प्राप्त होती है। आजकल भी 
उपन्यास, नाक, काव्यादि का निर्माण उसी प्राचीन प्रणाली के आधार 
पर होता ह। | 
एक बात और थी | जब कभी दूसरों के मकाबिले अपने धर्म में 
किशी बात की न्यूनता दिखाई देती, श्रथवा दसरों की कोई बात मानवता 
की हितलाधिका जान पड़ती, तो झट उसकी पूर्ति अ्रखिल्न ज्ञान के भांडार 
वेदों से कर ली जाती थी, और उस मानव-कब्याणकारिणी बातकों वेद के 
नाम से ही श्रपना लिया जाता था। महर्षि दयानन्द ने तो आजकल के रेलु 
तार, वायुयान आदि सभी नवीन आपविक्कारों को वेद से सिंद्ध कर दिया 
: ॥ सूतों का भी यही काम था | 
इस प्रकार बेद में जो राधा, विष्णु, कृष्ण आदि शब्द आये हैं, 
ऐतिहासिक व्यक्तियों के नाम नहीं हैं । ऐतिहासिक व्यक्तियों एबं पदार्था 
के नाम वेद के शब्दों को देखकर रखे गये हैं |" वेद के शब्द पहले हैं, ऐति 
सिक व्यक्ति बाद में हुये हैं 
आये जाति को श्रवतारों की श्रावश्यकता पड़ी, तो विष्णु, वासन, 
राम श्रादि वेद के शब्दों को लेकर उन पर काव्योचित कब्यना का श्रावरण 
चढ़ा दिया गया और अवतार तैयार हो गये । वे भी मनोरंजन के लिए नहीं, 
विशेष उद्देश्य की पूर्ति के लिए, अपने व्यक्तित्व से मानवता का कल्याण 
करने के लिये | इसका यह अथ नहीं है कि इन नामों से सम्बद्ध इतिहास 
सबका सब कह्पित है| राम, कृष्ण, परशुराम, व्यास आदि व्यक्ति शुद्ध रूप 
ऐतिहातिक हैं। इनमें केवल अवतार-मभाव कवि-कल्पना-प्रसूत राधा, 
कष्ण और गोप शब्दों का भी ऐजा ही इतिहाप्त है| विष्णु शब्द का वेद के 
श्रन्दर श्र था सर्वव्यापक ईश्वर | जब अवतार की कब्यना हुई, तो ब्राह्मण 
ग्रन्थों * और उपनिषदों में वर्शित नारायण का कृष्ण रूप में अवतार प्रदर्शित 


१--सर्वेधां तु स नामानि कर्माणि व एथ क्‌-एथक्‌ | 
वेद शब्देभ्य एवादो प्रथक्‌ संश्याश्व निममे |मनु०१॥२१ 
२--शतपथ ब्राह्मण १२॥३।४ तथा तैत्तिरीय श्रार्णयक १०११ 


[ १७० ] 


किया गया ओर नारायण तथा विष्णु को भी एक में मिलाया गया।" कृष्ण 
बसुदेव के पुत्र होने के कारण वासुदेव कहलाते ही थे। अ्रतः वासदेव, कृष्ण 
नारायश और विष्णुरे चारों शब्दों का एक में समाहार कर दिया गया। जो 
कृष्ण महाभारत में वेदवेदांगवेत्ता और राजनीति-निपुण योद्धा के रूप में 
चित्रित किये गये हैं, छांदोग्य उपनिषद्‌ में जो घोर श्रांगिरस ऋषि से अ्रध्यात्म 
विद्या सीखते हैं, वे ही प्रथम सात्वत धर्म के उपदेष्टा एवं गुरु बनते हैं और 
बाद में भगवान का अ्रवतार ही नहीं, साज्षात्‌ ईश्वर या परबह्म कहलाते हैं। 
भक्ति के द्वितीय उत्थान काल तक यही बात रहती है। भक्ति के 
तृतीय एवं चत॒र्थ उत्थान के समय परिवर्तन होता है । वेद के गोपा और ब्रज 
शब्दों को लेकर गोपलीला प्रारम्भ होती है| सूततों की कवि-कल्पना इस गोप- 
लीला का कृष्ण के बाल-जीवन से सम्बन्ध स्थापित करती है। गोपलीला 
अध्यात्म पक्ष में मानव की चित्तरंजिनी वृत्ति का नाम है| कष्ण का गोपियों 
के सीथ रासलीला करना इसी चित्तरंजिनी बृत्ति का विकास रूप परिणाम है। 
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१--श्रीमद्धागवत में और महाभारत आ्रादि पर्ब श्रष्याय २२० .श्लोक ४ में 
नारायण एक ऋषि का नाम श्राता है, जो द्वापर के श्रन्त में कृष्ण रूप में 
प्रकट हुए। इन्हीं नारायण को यज्ञपुरुष भी कहा गया है। यज्ञ का दूसरा 
नाम विष्णु है--“यज्ञों वें विष्णु! | 
२--बह्मपुराण के अध्याय ७० में इन शब्दों का समाहार इस प्रकार प्रकट 
किया गया है :-- 
विष्णुत्वं श्रयते यश्य हरित्व॑ च कृते युगे |७०॥ 
वेंकु ठत्व च दृवेषु कृष्णुत्व मानुषेषु च ॥७१॥ 
नारायण] हनन्तात्मा प्रभवोडव्यय एवं च ||७३॥ 


इस सम्बन्ध में भास-रचित बालचरित का यह प्रारम्मिक श्लोक भी 
ध्यान देने योग्य है;- 


शंखक्षीर वध पुरा कतबुगे नाम्ना तु नारायण: । 

त्रेतायां जिपदापितं त्रिधुवनों विष्णु: सुवर्णप्रभ; | 

दूवाश्यामनिभः स रावणबधे रामो जुगे द्वापरे । 

नित्ये योडअ्जनसन्निभ: कलियुगे व: पातु दामोदरः | 

इसमें विभिन्न नामों के समाहार के साथ उनके रंग-विकास का क्रम 
भी वर्शित हुआ है, यद्यपि अम्बन्धित युशों के क्रम में थोढ़ा-सा श्रन्तर है। 
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यही बृत्ति श्रागे चलकर हरिलोला के रूप में परिवर्तित हो जाती है। 
एक ओर है पावन-प्रकृति का समश्त सौंदर्य, दूसरी ओर है विश्व को विमो- 
हित करने वाला गोविन्द का श्रमन्द हास्य | इन दोनों के बीच में हैं--जड़- 
जंगम, चर-अचर, सभी को प्रभावित करने वाली मुरली की तान, बंशी की 
ध्वनि, संगीत की स्व॒र-लहरी | भक्ति के लिये इससे बढ़कर और कौन-सा 
अवसर होगा । जीवन की एक सासान्य घटना कवि-कल्पना से ऊज॑स्वित 
(5प0|॥76) होकर हृदय को कितना ऊँचा उठा सकती है ! कहानी 
चली । श्रभी केबल गोप-लौला है और विष्णु पुराण अ्रतीव पुनीत भावना 
के साथ उसका चित्रण करता है | अच्छा और आगे बढ़िये, हरिवंश पुराण 
के दशन कौजिये, यहाँ रास-लीला (हल्लीस क्रीडा) उद्दाम वेग के साथ हो 
रही है । अनुरंजनकारी वृत्ति एक्रान्त कुझ् में जाकर प्रकृति को पुरुष में 
घोलने की तैयारी कर रही है | श्रीमद्धागवृत में इस संयोजना की संपूर्णता,ह, 
पर राधा श्रव भी अपना नाम छिपाये बेठी है | ब्रह्मवेव्त में पहुँच कर राधा 
अपने संतत तरुण, रास-रंगानुरक्त, केलि-कलित रूप में खुल कर प्रकट होती 
है; वह कृष्ण की है,कृष्ण उसके हैं। पुरुष और प्रकृति का अनूठा, 
अलौकिक सम्मेलन हो जाता है। विधि-निषेध से चिपंटे हुए आलोचक इस 
' सम्मिलन में, एकीकरण में दुवासनाओं की दुर्गग्ध श्रौर विलासिता के बीचि- 
विश्रम का श्रनुभव करने लगते हैं। वे भूल जाते हैं कि इसी अवस्था में जीवन- 
सौंदय॑ का चरम विकास भी है, प्रेम की पराकाष्ठा भी है और प्रणय- 
पारावार, आ्रानन्द-श्रम्बुधि में सबतोभावेन मग्न होकर अ्रहं भाव से मुक्ति पाना 
भी है । आवश्यकता है, दृष्टि को उलठ देने की, वासना की कौचड़ से हटकर 
आराधना-नलिनी की श्रोर चलने की और ब्राह्म प्रवृत्ति जाग्रत करने की। 


(?) 


जो राधा हमारे जीवन में श्राज इतनी घुल-मिल गई है, उसके सम्बन्ध 
में वैष्णव धम के प्रसिद्ध ग्रंथ भागवत में कुछ भी उल्लेख नहीं मिलता | भाग- 
वत ही. क्‍यों, महाभारत, हरिवंशपुराण, बह्मपुराण, विष्णुपुराण, किसी भी 
प्राचीन संस्कृत अंथ में राधा का नाम नहीं मिलता | ईसा के पूर्व प्रथण शतक 
में लिखे हुए. महाकवि मास के नाटकों तक में उसका पता नहीं । हाँ, पंचतंत्र* 


१-- पंचतंत्र,हर्सिहदेव शास्त्री संस्करण, १६३२ ई०, पृष्ठ १२१,१२२॥ 
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में अ्रवश्य राधा का नाम आया है, परन्तु वह अपने वर्तमान रूप में पाँचवीं 

ताब्दी से पहले की स्वना नहीं है| मागवत के दशम श्कंध के तीखव॑ अध्याय 
में एक ऐसी गोपी का उल्लेख शवश्य है जो कष्ण को सवाधिक प्यारी थी |' 
इसका वर्णन भागवत में इस प्रकार हैं; रासलीला के बीच गोपियों का गव दूर 
करने के लिए जब कष्ण अ्रन्तधान हो गए तो गोपियाँ बृन्दावन के वृक्ष ओर 
लता आ्रादि से श्रीकृष्ण का पता पूछने लगीं | इसी समय उन्होंने एक स्थान 
पर भगवान के चरण-चिन्ह देखे । वे आपस में कहने लगीं, अवश्य ही ये चरण- 
चिन्ह नन्दनन्दन श्यामसन्दर के हैं, क्योंकि इनमें ध्वजा, कमल, वज्, अंकुश 
श्रौर जो आ्रादि के चिन्ह स्पष्ट ही दीख रहे हैं | उन चरण-चिन्हों के द्वारावज- 
बल्लम भगवान को द ढ़ती हुईं गोपियाँ आगे बढ़ीं | तब उन्हें श्रीकृष्ण के साथ 
किसी त्रज-युवती के भी चरणु-चिन्ह दीख पड़े, जिन्हें देखकर वे व्याकुल हो गईं 
शोर [पस में कहने लगीं, जैसे हथिनी अपने प्रियतम गजराज के साथ गई 
हो, वेसे ही नन्दनन्दन श्यामसन्दर के साथ उनके कंधे पर हाथ रखकर चलने 
बाली किस बड़भागिनी के ये चरण-चिन्ह हैं ??* फिर लिखा है 


अनयाउडराधितों नून भगवान्‌ हरिरीश्वरः । 
यज्ञों विहाय गोविन्दःआतो यामनयदू रह:॥र२८। 
श्र्थात्‌ अवश्य ही स्वंशक्तिमान भगवान श्रीकृष्ण की इसने आराधना 
की है| तभी तो हमें छोड़ कर थे प्रसन्न हो इसे एकान्त में ले गए हैं | 
भागवत के इस उद्धरण से यह तो प्रतीत होता है कि यह गोपी कृष्ण 
को उनकी श्राराधना करने के कारण बहुत प्यारी थी, परन्तु भागवतकार 
इसका नाम राघा नहीं बताता | सम्गव है, बाद में किसी कवि ने आराधित£ 
शब्द से राध। की कल्पना कर ली हो ।* राधा शब्द ग्राम्य-गीतों में भागवत- 
निर्मांण से पूर्व ही प्रसिद्धि प्राप्त कर चुका था, जेसा हम पीछे गाथा सप्तशती 


अनीननन >+०++नललन+-+ लकी जननी जन कितना न पोफिमणण, 3०-+-+>-+ ५ डकक न नननन, 
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१--अ्रथवेचेद की गीपालतापनी उपनिषद में भी एक प्रधान गोपी की कथा 
है, जिसे कृष्ण अ्रधिक प्यार करते थे, पर इसका नाम वहाँ गांधी दिया 
हुआ है । 
२--कल्याण के भागवतांक से उद्ध त। 
३--बूहद्‌ ब्रह्म संहिता, द्वितीयपाद, चतुर्थ श्रध्याय, श्लोक १७४ में राधा शब्द 
की यही व्युत्पत्ति लिखी है;-- 
जया चाडडराधितों यस्मा दह कुब्ज-महोत्सवें | 
शाधेति नाम बिख्याता रसलीला[ विश्वाथिका)| 


नाम कै प्राकृत काव्य-प्रंथ से सिद्ध कर चुके हैं| अतः आराधितःशब्द से राधा 
शब्द की उद्धावना कर लेना कठिन कार्य नहीं था। कुष्ण की जो आराधिका 
है, वही राधा या राधिका है । हु 

वैष्णव धर्म के आचाय बल्लभ, निम्बाक तथा चैतन्य माया अथवा शक्ति 
को भगवान की ह्वादिनी शक्ति कहते हैं। सम्भव है, राधा इसी छोादिनी 
शक्ति का रूपान्तर हो | जीव गोस्वामी ने उज्ज्वल नौलमणि की टीका में एक 
स्थान पर राधा को कृष्ण की खवरूपा हादिनी शक्ति कहा भी है। 

चौथी और पाँचवीं शताब्दी तक शिव और पावेती हिन्दुओं में उपास्थ- 
देव के रूप में प्रचलित हो गये थे | कुछ विद्वानों की सम्मति में इन्हीं शिव 
और पार्वती के श्रनुकरण पर संभवतः हिन्दुओं में विष्णु ओर श्री की पूजा 
श्रारम्भ हुई | विष्णु पुराण में विष्णु के साथ श्री" अर्थात्‌ लक्ष्मी छुड़ी हुई है। 
महाभारत के नारायणीय श्रध्याय में विष्णु को श्वेतद्वीप का निवासी कहा गुद्राः 
है। नारायण का निवास-स्थान भी जल है |* अतः नारायण और विष्णु एक 
ही हैं | नारायण के साथ मी लक्ष्मी ही रहती है |३ यजुबंद के पुरुष सुक्त में 
'श्रीश्चते लक्ष्मीश्च पत्न्यौ” (३१-२२) कहकर रूपक द्वारा यज्ञपुरुष विष्णु को 
श्री और लछ्टमी दो पत्नियाँ मानी गई हैं | कृष्ण विष्णु और नारायण के श्रव: 
तार हैं। श्रतः लक्ष्मी का सम्बन्ध कृष्ण के साथ भी स्थापित हुआ | इ ती लक्ष्मी 
को निम्बाक ने दृषभानुजा राधा कहकर, जो एक सहर तखियों के साथ विहार 
करती है, कष्ण की शाश्वत पत्नी के रूप में उपस्थित किया । द 

पीछे हम लिख चुके हैं कि वैदिक आचायों के सतत अयत्न द्वारा बौद्ध 
धर्म छिन्न-मिन्न हो गया था और ईसा की प्रथम शताब्दी में ही अपनी आ्रांत- 
रिक निर्बलताश्रों के कारण उसमें महायान और हीनयान नाम की दो शाखायें 
हो गई थीं। साधारण जनता भी भिक्चु-मिछुणियों की व्यभिचार लीला से तंग 
श्राकर भागवत भक्ति की श्रोर श्राकर्षित हो रही थी । बौद्धों ने इसी समय अपना 
प्रभाव जमाने के लिएतंत्रवाद का श्राश्रय लिया । तन्‍्त्र शाज्ञ के अनुसार आत्मा 
हो शिव है, जो अपनी शक्ति के रस को प्रहण किया करता है। तन्त्रवाद में स्त्री 








१--: नित्यैंव सा जगन्माता विष्णो: श्री रनपायिनी । 
विष्णु पुराण, प्रथम अश्रंश, अध्याय ८ १४ 
२--- आपो नारा इति प्रोक्ता आपो वे नर सूनवः । 
ता यदस्थायन प्रोक्त तेन नारायणःरुढतः || मनु ११० 
३-- तृप्णा लक्ष्मीज॑ग्रत्मामी लोभो नारायण:परः) विष्णु पु०१॥८३ 
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पूजा इसी शक्ति का प्रतीक मानी जाती है | शाक्त मतका यह प्रभाव पूर्व तथा 
स्ैड ४ ए २2 ५ च 5 

उत्तराखंड में सबंत्र फेल गया था| संभव है, इसी शक्ति के श्रनुकरण पर राधा 

का निर्माण हुश्रा हो । 


भांडारकर कहते हैं कि राधा सीरिया से थाये आभीरों की इष्ट देवी है । 
अभीरों के यहाँ बस जाने पर उनके बाल-गोपाल साल्वत धर्म के उपदेष्टा भग- 
वान कृष्ण के साथ सम्मिलित हो गये और कुछ शताब्दियों के पश्चात श्रभीरों 
की इष्ट देवी राधा भी आर्य जाति में स्वीकार कर ली गई। यही कारण है कि 
प्राचीन संस्कृत अ्न्यों में हमें बाल गोपाल की लौला तो मिलती है, पर राधा 
का नाम नहीं मिल्ञता | इस कल्पना के एक अंश का खंडन हम पीछे कर चुके 
हैं। कल्पना के श्रवशिष्ट अंश के सम्बन्ध में हमें विशेष आपत्ति नहीं है । 
...._ है निश्चित है कि पाँचवें शताब्द तक राधा के स्वरूप की प्रतिष्ठा 
शआ्राय जाति में हो चुकी थी, क्योंकि पाँचवीं शताब्दी के पश्चात्‌ जो संस्कृत 
साहित्य निर्मित हुआ, उसमें राधा का उल्लेख कई स्थानों पर हैं। पाँचवीं या 
छुटी शताब्दी में निरमित देवगिरि और पहाड़पुर की मूर्तियों को पुरातल्ववेत्ताओं 
ने राधा और कृष्ण की प्रेम-लीलाओं की मूर्ति बताया है।' धारा के श्रमोघ 
वष के ४८० ई० के शिलालेख में राधा कृष्ण की प्रिया के रूप में वर्णित है ।९ 
मालवाधिपति मुज के ६७४ ओर ४७६ ई० के ताम्रपत्रों में राधा-सम्बन्धी 
मंगलाचरण का यह श्लोक है:--- 


यह्नच्मी बदनेन्दुना न सुखितं, यज्ञाद्वितं वारिधेः । 
वारायन्न निजेन नाभि सरसी पद्मयोन शान्तिं गतम्‌ ॥ 
यच्छेषाहिफणा सहसत्र मधुर श्वासेन चाश्वासितम्‌। 
तद्र।धा विरहातुरं मुररिपो वल्लदूवपु: पातु वः ॥ 
प्राचीन लेखमाली प्रथम भाग सं १ 
घनंजय के दश रूपक के चतुथ परिच्छेद में ३, भोज के सरध्वती कंठा- 
भरण में, » ज्षेमेन्द्र के दशाबतार चरित में (देखों काव्यमाला पृष्ठ ८२, पर, 


१--गंगा पुरातत्वांक, पहाड़पुर की खुदाई , के० एन० दीक्षित । 

२--के० एम० मुशी-- “गुजरात श्रौर उसका साहित्य,? प्रृष्ठ १२६ 

३--केनालीकमिदं तवाद्य कथितं राधे सुधा ताम्यसि। 

४--राघायाः सुचिरं*जयन्ति गगने बन्ध्याकर भ्रान्तयः | 
काव्यमाला, पृष्ठ ७२८ 
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8४०) और आनन्दवर्धन * के ध्वन्यालोक में मी राधा का उल्लेख है | पर राघा 
को दाशनिक रूप में उपस्थित करने वाले सब प्रथम आचाय निम्बा्क 
ही प्रतीत होते हैं | ब्रह्मबेवत पुराणकार ने तों राघा की स्थापना उतके 
समग्र रूप में कर दी है |* श्रनेक विद्वानों के मतानुसार यह पुराण अपने बतत॑- 
मान रूप में बहुत अवाचीन हैं| इस पुराण में आए, हुए मोदक, जोला, बेच, 
गणक, श्रग्नदानी आदि शब्द बंगाल में प्रचलित जातियों के नाम है | वंगीय 
वैष्णव भक्तों पर ही इस पुराण की राधा-कृष्ण-संबंधी पूजा का सर्व॑ प्रथम 
अधिक प्रभाव पड़ा | अ्रतः ब्रह्मवेवर्त अपने वर्तमान रूप में किसी बंगाली 
पंडित का रचा हुआ जान पड़ता है। इसका प्राचीन रूप उपलब्ध नहीं है । 
इस पुराण ने भक्ति के स्वरूप को ही बदल दिया। राधा-चरित्र की 
पूर्ण प्रतिष्ठा का श्रेय भी इसी पुराण को देना पड़ेगा | वंगीय वैष्णव धर्म को 
इसने माधुय-प्रधान बना दिया और समस्त बंगाल राधाकृष्ण की केलि-कल्लोलों 
में अ्वगाहन करने लगा | जयदेव ने इसी नूतन वैष्णव धर्म का श्रवलम्बध करके 
गीतगोविन्द की रचना की | गीतगोविन्द के पश्चात्‌ बंगला, बिहारी, हिन्दी 
आदि भाषाओं में इस प्रकार कौ स्वनाओं को बाढ़-सी आरा गई। महात्मा 
चैतन्य देव ने धर्म की इसी अमिनव धारा का श्राश्रय लेकर मधुर-स्त-पूर्ण 
रागानुगा भक्ति का प्रचार किया | 
इस नूतन धर्म का मूल बीज सांख्यशास्त्र के पुरुष-प्रकतिवाद में था, 
जो शिव शक्ति के रूप में तन्त्रमत में स्वीकृत हुआ | बौद्ध धर्म की वज्यान 
शाखा का साधना-पथ भी इसी तन्त्रमत की शक्ति को ध्येय मानकर शअ्रग्रसर 
हुआ । शक्तिवाद ने विद्वत्सम्प्रदाय एवं साधारण जनता दोनों को श्रधिक 
श्राकर्षित किया | वैष्णवों का विशिष्टाद् तवाद इस शक्तिवाद के सामने बंगीय 
भक्तों को संतुष्ट न कर सका | संभवत: इसी कारण उनकी मनस्तुष्टि के लिए 
ब्रह्मवैवतंकार ने वैष्णव धर्म में शक्तिवाद का समावेश कर दिया। 
अ्रतः हमारी सम्मति में इस नवीन वेष्णुव धर्म की राधा अपने मूल रूप 
में सांख्य की प्रकृति ही है । तक्मवैवर्त पुराण के श्रीकृष्ण जन्म खण्ड, श्रध्याय १४ 
में लिखा हैः-- 
१-तैषां गोपवधू विलास सुहृदो राधारहः साज्षिणाम्‌ | 
छ्षेमं भद्र कलिन्द राज तनया तो रे लता वेश्मनाम || 
२--पद्मपुराण, पाताल खंड, श्रध्याय ७०, श्लोक ४ में भी राधिका को कृष्ण 
बल्लमा कहा गया है। इस पुराण में राधा कृष्ण का गारी वैमव भी 
कम नहीं है । 
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ममार्ड्धेश स्वरूपा त्वं मूल प्रकृतिरीश्वरी । ६६। 
तथा 


यथा त्वंचः तथाइहब््च भेदोहि नावयोघुबम। 
यथा ज्ञीरे च धावल्य यथाग्नी दाहिका सती ॥॥४८५॥ 
यथा प्ृथिव्यां गन्वश्च तथाहं त्वयि सन्ततम।।४६॥ 
विना सदा घट कत विना स्वणन कुंडलम | 
कुलालःस्वणंकारश्च न हि शक्तःकदाचन ॥॥६०॥ 
तथा त्वया विना सष्टिं न च कत्त महं क्षमः। 
सष्टराघार भूता त्व॑ बीजरूपोडहमच्युतः ॥६१॥ 


इन श्लोकों में कृष्ण स्पष्ट रूप से राधा को श्रपना अ्रद्धांश और मूल 

प्रकृति कहते हैं | श्रागे लिखा हैं कि कृष्ण और राधा दोनों में कोई भेद नहीं 
। जेसे दूध में घवलता ग्नि में दाहकता है, प्रथ्थी में गन्ध है, उसी 

प्रकार कृष्ण अपनी मूल प्रकृति राधा में रहते हैं | इसके पश्चात्‌ लिखा है कि 
जेसे कुम्मकार मिट्टी के बिना घड़ा नहीं बना सकता, श्वणकार सोने के बिना 
कुण्डल नहीं बना सकता, वैसे ही कृष्ण राधा के बिना सृष्टि को रचना नहीं 
कर सकते । राधा सृष्टि का आधार है और कृष्ण अविनश्वर बीज रूप हैं। 

महात्मा सूरदास ने भी राधा और कृष्ण में अ्रमेद की स्थापना की है । 
सूस्सागर की नीचे लिखी पंक्तियाँ इस सम्बन्ध में विचारणीय हैं:-- 

प्रकृति पुरुष एके करि जानहु, बातनि भेद करायो। 

तथा 
गोपी ग्वाल कान्ह दुइ नाहीं, ये कहूँ नेंक न न्‍्यारे ॥ 


जैसे ब्रह्मवैवतंकार ने राधा को प्रक्ृषति कहा है, वैसे ही विष्णु पुराण 
कार ने श्री को नित्य जगन्माता प्रकृति माना है । जैसे बह्मवैव्तकार राधा और 
कृष्ण में कोई भेद नहीं मानता, उसी प्रकार विष्णुपुराणकार भी श्री ओर वि५ 
दोनों को एक कहता है। जो सम्बन्ध श्र्थ और वाणी में है, धमं और क्रिया 
में है, बोध ओर बुद्धि में है, काम और इच्छा में है, यज्ञ ओर दक्षिण में है, 
ताम और उद्‌गीति में है, श्रग्नि श्रोर स्वाहा में है, सूर्य श्रोर प्रभा में है, 
चन्द्र ओर ज्योत्त्ना में है, वही सम्बन्ध विष्णु और श्री में 
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१-- विष्णु पुराण, प्रथम अंश, अध्याय ८, श्लोक १६-२१ 
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हमारी समझ में वेदान्त के मायाबाद के मूल में भी यही प्रकृतिबाद है 
जो तन्त्र मत में शक्तिवाद के रूप में ध्वीकार हुआ। यही शक्ति श्री और राधा 
है| सांख्य के प्रकृति-पुरुषवाद को ब्रह्मवेबर्तकार नीचे लिखे श्लोक में स्पष्टतः 
वीकार करता है; 
यथा त्ववू्च _तथाहं च समो प्रकृति पूरुषो । 
न हि सब्टिभवेद वि हयोरेक्तरं बिना ॥5१॥ 
श्रीकृष्ण जन्मखंड, श्रध्याय ६७ 
जसे सांख्यकार प्रकति और पुरुष दोनों के संयोग से सष्टि-रचना 
मानता है, पंगु-अ्न्ध न्यायवत दोनों को एक दूसरे का पूरक समझता है, उसी 
प्रकार ब्रह्मबंबत में राधा ओर कष्ण को समान कहा गया हैं। दोनों में से 
एक़ के भी बिना सब्टि-स्वना सम्भव महीं 
सांख्य के प्रकति और पुरुष भिन्न-भिन्न हैं। पर शक्तिवाद में शिढ् और 
शक्ति, श्रात्मा ओर आत्मा की प्रकति भिन्न-भिन्न नहीं माने जाते | बह्मवैवर्तकार 
ने इन दोनों मतों का सामंजशस्‍्य कर दिया है। राधा और कृष्ण, उसके मता- 
नुसार, भिन्न होते हुए भी अभिन्न हैं | 
ब्रह्मवेवर्तकार ने राधा शब्द की दो व्वुपपत्तियाँ दी हैं। एक व्युत्पत्ति 
में रास से रा श्रीर धा धातु के धा" को लेकर राधा शब्द की सिद्धि की गई 
है | दूसरी व्युत्पत्ति के. अनुसार रा को दान बाचक और था को निर्वाण वाचक 
मानकर राधा को निर्वाण-प्रदात्री कहा गया है |* ब्रह्मबेबर्त में राधा और 
कृष्ण का विवाह भी वर्णित है । द 
सी ब्रह्मवेवत के श्रीकप्ण जन्मखशड अध्याय १४ के प्रथम ७ श्लोकों 
की कथा के श्राधार पर गीतगोविन्द का यह प्रथम श्लोक बना हैः-- 
मेघेमदुरमम्बर वनभुवः श्यामास्तमाल द्वमे: । 
नक्तं भोरु रयं त्वमेव तदिम राधे गृह आपय॥। 
त्थं नन्‍द निदेशतश्चलितयो: प्रत्यध्व कुष्जद्रमम्‌ | 
राधा माधवयोजेयन्ति यमुना कूले रहःकेलयः ॥ 
गीतगोविन्द में राधा का नूपुर-शिंजन रुनकुन करने लगा है। 





१--रासे संमूयगोलोके सा दधाव हरें परः | 
तेन राधा समाख्याता परोविद्धिःद्विजोत्तम | ब्रह्मखएड, अ० ५, २६। 
२--राधेतेब चर सं सिद्धा राकारो दानवाचकः । 
था निर्वाणञच तद्दात्री तेन राधा प्रकीतिता | 
श्रीकृष्ण जन्मखण्ड, अध्याय १७, श्लोक २२३। 
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ऊपर जिस प्रकृति-पुरुषवाद, शिव-शक्तिवाद या माया-बह्मवाद की 
एकता की ओर हमने संकेत किया है और राधा तथा कृष्ण के साथ उस वाद 
की सामंजस्य-परिणति का उल्ल ख किया है, वह कोई नवीनस्थापना नहीं है । 
बृहदारणयक उपनिषद १॥६ में नाम-रूप-कर्म को अ्नात्म या साया माना गया 
है । यही प्रकृति है । श्वेतश्वतर उपनिषद ४१० में :-- 

मायां तु प्रकृति विद्यान मायिनं तु महेश्वरम्‌ । 
कहकर माया को स्पष्ट शब्दों में प्रकृति मान लिया गया है और महेश्वर को 
माया का अ्रधिपति। अ्रतणव तंत्र की शक्ति भी माया या प्रकृति ही है। इस 
तथ्य को प्रायः सभी हिन्दी-कवियों ने ग्रहण किया है। उन्होंने शक्ति, प्रकृति 
लद्दमी, सीता, राधा में एक ही तत्व के दर्शन किये हैं | विद्यापति लिखते हैं:-- 

कजलरूप तुअ काली कहिये, उजल रूप तुअ बानी । 

रविमंडल परचंडा कहिये, गंगा कहिये पानी ॥| 

ब्रह्मा घर त्रह्मानी कहिये, हर घर कहिये गौरी । 

नारायन घर कमला कहिये, के जान उतपत तोरी ॥ 

देव के नीचे लिखे कवित्त में भी यही भाव अ्रभिव्यंजित हुआ है :-- 

जासुभ बानी लसे विधि अंक, लसे जु सदा सिब अंग भवानी। 

जो कमला कमलापति के संग, देव सचीश सची सुखदानी |। 

देव सभा त्रज॒मंद्रि सुन्दर जागव ज्योति सबे जग जानी | 

सिद्धि की साधिका,साधु समाधिका, सो ब्रजराज की राधिकारानी। * 


१--भागवत १०--२, ११, १२ में भी योग माया के दुर्गा, वैष्णवी, क॒ुष्णा,माया, 
नारायणी, इशानी, शारदा आदि कई नाम दिये हैं| गरुड़ पुराण, उत्तर 
खंड, तृतीयांश, ब्रह्मकांड, श्रध्याय १५ में महालदमी के अवतारों में प्रकृति, 
माया, जया, श्री, दुर्गा, अजा और दक्षिणा के नाम आते हैं, यथा:-- 
नित्यावियोगिनी देवी हरिपादेक संश्रया | 
नित्यम॒क्ता नित्यबुद्धा महालझमीः प्रकीतिता ॥३।। 
मूलक्ष्य च हरेमायां लक्ष्मी: सा संप्रकीतिता । 
पुसो हि भायांप्रकतिः प्रकतेश्वाभिमानिनी ॥४॥ 
वासुदेवस्थ भायों तु माया नाम्नी प्रकीतिंता ॥६॥। 
इसके पश्चात्‌ संक्षंण की जया, विष्णु की श्री, जो सत्वभामिनी 
है, तमोभिमानिनी कन्यकः दुर्गा, नारायण की लक्ष्मी रूपा श्रजा श्रोर 
यशाख्य हरि की भायां दक्षिणा के नाम आते हैं । 


| १७६ | 


ब्रह्मवैवर्त पुराण के जो श्लोक हमने पीछे उद्ध त किये हैं, उनमें 
सामंजस्यात्मक दृष्टि से जहाँ राधा और कृष्ण में अ्मेद की स्थापना की गई 
है, वहाँ राधा को कृष्ण को पूरक शक्ति भी कहा गया है । दूसरे शब्दों में 
राघा के बिना कष्ण अधूरे हैं । वे श्रकेले कुछ मी नहीं कर सकते । जैसे मिद्टी के 
बिना कुम्मकार अपना काय नहीं कर सकता, वेंसे ही कृष्ण राधा के बिना संसार 
की रचना नहीं कर सकते। यहाँ राधा साधन है ओर कष्ण साधक" कुछ 
दिनों बाद इस भाव ने भी पलटा खाया । कृष्ण साधन बन गये और राधा 
साधक | कृष्ण का अ्रस्तित्व राधा के आश्रय से है, अ्रतः राधा ही सब कुछ 
है | हिन्दी के रीतिकाल का विद्यार्थों जानता हैं कि बिहारी ने श्रपनी. सतसई 
के प्रारम्भ में, प्रथम दोहे में ही, राधा की बन्दना की है। शाक्तमत में भी 
शिव और शक्ति के सम्बन्ध में यही बात चरितार्थ हुईं है। जो शिव माया 
या शक्ति के अ्रधिपति थे, वे शक्ति के आश्रित बन गये । इस प्रकार दाश- 
निक दाँव-पेचों को दूर रखकर यदि विचार किया जाय, तो ऐजा श्ञक्षितें 
होता है कि मानव हृदय की रागानगा वृत्ति ने जहाँ विपुल वाग्विलाप को 
जन्म दिया है, वहाँ उपने त|त्विक एकता के भी दशन किये 


हरिलीला ओर ब्रह्मवेब्त प्राण 


इस पुराण में हरिलीला-सम्बन्धी कुछ ऐसी सामग्री है, जो श्रन्यत्र 
उपलब्ध नहीं होती | श्रतः इस परिच्छेद में उपका उल्ल ख कर देना श्रावश्यक 
प्रतीत होता है | यह सामग्री इस पुराण के कृष्ण जन्मखंड के अन्तगंत है, जो 
यूवाद्धू तथा उत्तराद्ध दो भागों में विभाजित है। 


पूर्वाद्द' के प्रारम्भ में ही नारद भगवान नारायण से पूछते हैंः-- 

का वा गापांगना के वा गोपाला बालरूपिण: 

का वा यशोदा को नंदः कि वा पुण्य चक्रार ह ॥१,१३ 

हरिलीला में जो गोपांगना और बालरूप गोपाल आते हैं, वे कोन हैं ? 
यशोदा श्रोर नन्‍्द ने ऐसा कोन-सा पुण्य किया था, जिससे श्रीकृष्ण जेसे पत्र 
के उन्हें दर्शन हुये? श्री कृष्ण की जन्म-कथा को नारद बेष्णव भक्तों का जीवन- 
सव॑स्व ओर संसार को पवित्र करने वाला कहते है। 


पृथ्वी के भारहरण-रूप कारण से पूर्व, ब्रह्मबंबतकार ने श्रीकष्णुजन्म 
का एक यह कारण उपस्थित किया है कि जब श्रीकष्ण गोलोक में राधा को 
छोड़कर विरजा के पास चले गये, तो राधा सखियों के साथ उन्हें ढ्ूढ़ती हुई 
विरजा के मन्दिर में पहुँची | द्वार पर भ्रीदामा थे। उन्होंने राधा को श्रन्दर 
न जाने दिया। शंधा का नाम सुनते ही विरजा ने प्राण त्याग दिये ओर नदी 
बन गई । इधर राधा के कोप-मंदिर-द्वार पर श्रीदामा के साथ श्रीकृष्ण आये 
तो श्रीदामा और राधा ने एक दूसरे को शाप दिया | इसी शाप के परिणाम- 
स्वरूप दोनों व्रज में गोप-गोपी के रूप में उत्पन्न हुए और श्रीकृष्ण को भी ब्रज 
मे अ्रवतार लेना पड़ा। 

चतुर्थ अध्याय मे गोलोक का और पाँचव अध्याय में राधा-मंदिर के 
सोलहों द्वारों का अत्यन्त वेभव-सम्पन्न वर्णन है, जो श्रीमद्धागवत में भी 
उपलब्ध नहीं होता | अ्रध्याय & में देवों के स्तवन पर श्रीकृष्ण कहते हैं;-+- 


[ रद ] 


सर्व नश्यन्ति ब्रक्मांढे प्रभवन्ति पुनः पुनः। 

: न में भक्ताः प्रणशश्यन्ति निःशंकाश्च निरापदः ||७८॥ 
अह, प्राणश्च भक्तानां भक्ताः प्राणा मम्मापि च्‌। 
ध्यायन्ते ते च मां नित्य तान्स्मरामि दिवानिशम | ४२।। 
न म॑स्‍्वास्थ्यंच बंकुंठे गोलोके राधिकान्तिके। 
यत्र तिष्ठन्ति भक्तास्ते तन्न तिष्ठाम्यहर्निशम्‌ ॥५४॥ 


अन्य सब नष्ट होते हैं और बार-बार उत्पन्न होते हैं, किन्तु मेरे मक्त 


निःशंक और निरापद रहते हैं तथा कभी नष्ट नहीं होते । में भक्तों का 
प्राण हूँ श्रोर भक्त मेरे प्राण हैं। वे नित्य मेरा ध्यान करते हैं और मैं उनका 
दिनरात स्मरण करता हूँ | बेकुठ, गोलोक, या राधा के समीप कहीं भी में 
स्वस्थ नहीं होता । मैं तो वहीं विश्राम करता हूँ, जशँ मक्त निवास करते हैं। 
आगे के श्लोक में भक्तों को राधा और लक्ष्मी से भी बढ़कर प्रिय कह दिया 
इसी छुठव श्रध्याय के श्लोक १८३ में वस॒देव को कश्यप, देवकी 
को अ्रद्ति, नंद को बसु श्रौर यशोद। को वस॒ुकामिनी का अ्रंशावतार कहा 
गया है | श्लोक २१४ से २१६ तक राधा और कृष्ण का सम्बन्ध इस प्रकार 
स्पष्ट किया गया है : जैसे शरीर के बिना आ्रात्मा और आत्मा के बिना शरीर 
की स्थिति संभव नहीं है, जैसे दुग्ध में धवलता और अश्नि में दाहकता है, 
भूमि में गन्ध और जल में शीतलता है, इसी प्रकार राधा और क्ृष्ण की 
स्थिति है। जेसे उनमें कोई भेद नहीं है, वेसे ही राधा और कृष्ण में कोई श्रन्तर 
| हैं। जेसे मिद्टी के बिना घड़ा नहीं बन सकता, इसी प्रकार कृष्ण राधा 
के बिना भव का निर्माण नहीं कर सकते। लगभग इसी प्रकार 'के शब्द 
अध्याय १४ के ४८ से ६१ श्लोकों तक आते हैं, जिन्हें हम विगत अ्रध्याय में १ 
उद्धत कर चुके हैं । 
. अध्याय ६ में श्रीकृष्ण के जन्म-समय पर उनका रूप-वर्णन इस प्रकार 
किया गया है :-- 
दद्शे पुत्र भूमिस्थं नवीन नीरद प्रभम्‌ ॥५७॥ 
अतीब सुन्द्रम्‌ नग्नं पश्यन्तं गृह शेखरम्‌ । 
शरत्पावेण चन्द्रास्य नौलेन्दीवर लोचनम्‌ ॥॥४५॥ 
रुदनतं च हसन्तं च बेगु संसक्त विग्रहम्‌। 
हस्तद्वय सुबिन्यस्त श्रेमवन्तं पदाम्बुजम ॥॥५६॥ 


जन निज सननिलनन 


१--हरिलीला पुराण साहित्य (२) 


[.  औपर ॥ 


उनका शरीर अ्रपमिनव जलद की प्रभा से मंडित था। शर्त्पूणिमा के 
चन्द्र के समान उनका मुख मंडल था और इन्दीवर कमल के समान नेत्र थे | 
वे रोते ये, हँसते थे, शरीर से बंशी चिपटी थी। प्रेम से परिष्छुत उनके 
सुविन्यस्त हस्त श्रीर लाल कमल के समान पेर थे । 

ग्रध्याय १३ के श्लोक ४५ से ६८ तक कृष्ण शब्द की व्याख्या है, 
जिसके अनुसार युगभेद के श्राधार पर तेजराशि कृष्ण का वर्णन कलियुग में 
काला हुआ । वे परिपूर्णतम ब्रह्म हैं, अ्रतः कृष्ण कहलाते हैं। कृष्णः शब्द 
का क अक्षर ब्रह्मयाचक है, ऋ अक्तर श्रनन्तवाचक, ष शिववाचक, न धमंवाचक 
श्र विध्णुवाचक ओर विस नर-नारायण अ्रथ का वाचक है। सवाधार, सवंबीज तथा 
स्मूति श्वरूप होने से वे कष्ण कहलाते हैं। इसी प्रकार क॒षि निश्चेष्ट वचन 
ग्रथवा निरवाणवाचक, नकार भक्तिवाचक अ्रथवा मोक्षवाचक और श्रकार 
प्राप्तिबात्रक अथवा दातृवाचक होने से कृष्ण नाम पड़ा । ककार के उच्चारण 
से भक्त जन्म-मृत्यु का नाश करने वाले कैवल्य को. प्राप्त करता है, ऋकार 
श्रतुल दास्यमाव ओर प्रकार श्रमीष्सित भक्ति देता है तथा नकार भगवान का 
सहवास एवं सारूप्य प्रदान करता है। ककार के उच्चारण से यम-किकर कौप 
जाते हैं और ऋकार के उच्चारण से भाग जाते हैं | घकार के उच्चारण से पाप 
नकार के उच्चारण से रोग और अकार के उच्चारण से मत्यु--सभी भीर बनकर 
पलायन कर जाते हैं 


इसी प्रकार इस श्रथ्याय में श्लोक १०४ से १०४ तक राधा शब्द की 
व्याख्या है, जिसके अनुसार रेफ कोटिजन्मों के पापों को, ग्राकार मृत्यु को 
धकार आ्रायु'की हानि को ओर आकार भव-बन्धन को दूर कर देंता है। अथवा 
रेफ अविचल दास्य-मक्ति, धकार सहवास और आ्राकार तेजराशि देता है। इसी 
श्रध्याय में श्रीकष्णजन्म की पूरी कथा भी कद्द दी है । 


अ्रध्याय १४ के प्रारम्भ में यशोदा के स्नानाथ यमुना चले जाने पर 
श्रीकष्ण द्वारा णह में स्थित तथा पूजा के लिए. शकट में रखे हुए दि, 
घी, मद्ठा, मक्खन और मधु के खा पी जाने का वर्णन हैं। यशोदा जब लौट 
कर आई तो क्रोध में भरी हुई वेत्र लेकर कृष्ण के पीछे दोड़ी | माँ को थकी हुई 
ज्षानकर कृष्ण भी ठहर गये और परिणामतः एक वृक्ष में वस्र द्वारा बाँध दिये 
गए | यह वृक्ष यमलाजु न था, जो ओकष्ण के स्पशमात्र से ही दूटकर गिर गया। 
जैसे सूर ने ““नन्द ब्रज लीजे ठोंकि बजाइ?”?--शीषक पद में यशोदा का नन्द 
पर कोपाभिव्यंजन किया है, बेसे ही इस अध्याय में नन्द क्रोध में रक्त-पंकज- 


[| श्थ३े | 


लोचन होकर यशोदा से कहते हैं; “यदि पुत्र ने दधि आ्रादि खा लिया, तो क्‍या 
हुआ १ यदि वृक्षपात से बालक का कुछ अनिष्ट हो जाता, तो घर में रखी वस्तु 
किम काम शझातीं ! मैं अपने बच्चे को लेकर तीथ करने जाता हूँ अथवा उम्हीं 
घर से चली जाश्नो | शतकूपों से भ्रधिक वापी, शतवापियों से अधिक सरोवर, 
शत सरोवरों से अधिक यज्ञ, ओर शत यज्ञों से भी अ्रधिक बढ़कर पृत्न-जन्म माना 
गया है | फिर यह पुत्र तो दृद्धावस्था में प्राप्त हुआ है | तप और दान का 
फल जन्मान्तर में मिलता है, पर सत्पुत्र तो इस लोक श्रौर परलोक दोनों में ही 
सुखदायक है | पुत्र से बढ़कर बंधु न हुआ है और न होगा ।” (श्लोक २३ 
से २७ तक) | 

ग्रध्याय १६ के प्रारम्भिक श्लोकों में लिखा है कि एक दिन नन्द कृष्ण 
के साथ वृन्दावन गये और भांडीर बन में गौश्नों को चराने लगे | इधो बीच में 
श्रीकृष्ण ने अपनी माया से आ्राकाश को मेघाच्छुन्न कर दिया। मंम्मावाद दारुण 
वज्र जेसा शब्द करता हुआ्रा बहने लगा। वृष्टिधारा से पादप काँपने लगे। 
ननन्‍्द ने सोचा, इस बच्चे (कृष्ण) को धर केसे पहुँचाऊं | इतने में राधा वहाँ 
क्रा गई और नन्‍्द ने उसे कृष्ण को घर पहुँचाने के लिये कहा ।' 


राधा कष्ण को लेकर चली और इसो मांडीर वन में एक अत्यन्त सुन्दर 
मंडप के नीचे ब्रह्मा ने उन दोनों का विवाह करा दिया, जिसमें सभी विधि- 
अनुष्ठान किये गये--हवन हुश्रा, सात प्रदक्षिणायें हुई, पाशिग्रहण हुआ, 
बेंदोक्त सप्त मंत्रों से सत्तपदी का पाठ हुआ और दोनों ने एक दूतरे के गले में 
पारिजात पुृष्पों की माला डाली । (श्लीक १२२ से १९८ तक) । 
श्रध्याय १६ में बकासुर, प्रलम्ब, केशि श्रादि के वध की कथा है | श्लोक 
८४ से ८७ तक राधा के ध्यान करने का उल्ल ख करते हुए कवि राधा को रासे- 
श्वरी, रम्यरासोल्लासरतोत्सुक, रास-मंडल-मध्यस्थ, रासाधिप्ठातृ, देवता, रासे- 
श्वरोरःस्थलस्थ, रसिका, रसिकप्रिया, रमा, रमणोत्सुका और शरद्राजीवराजि- 
प्रभा-मोचन-लोचना जेसे गारी तथा साहित्यिक विशेषणों से अलंकृत 
करता है | 





१--हरिवंशकार ने केवल एक श्लोक में (विष्णु पर्व ७,३४) इसी प्रसंग मे 
इसी अवसर पर, नन्द द्वारा यशोदा की गहणा कराई है : “ततो यशोदां 
गहन्व नन्‍्द गोपो विवेश है ।”' 
२--इसी कथा के आधार पर गीत गोविन्द का प्रथम श्लोक बना है जिसका 
उल्लेख विगत शअ्रध्याय में हो घुका है । 


[ श्प्य्ड | 


अध्याय १७ में वृन्दावन का वर्णन है और राधा के सोलह नामों की 
व्याख्या के साथ स्तोन्न है| यहीं पर राधा को कष्ण-पत्नी तथा कष्ण के वा्मांग 
में स्थित लिखा है;-- ह हु 
कृष्ण वामांग संभूता परमाननद रूपिणी । 
कृष्णा वुन्दावनी वृन्दा बन्दावन विनोदनी ॥२२ १॥ 
रासेश्वरस्यपत्नीयं तेन रासेश्बरी स्मृतत ॥२२४७।॥ 
अध्याय १६ में कालियनाग-दमन लीला के श्रन्तर्गत स॒रसा नागिनी ने 
श्रीकृष्ण की इस प्रकार स्तुति की है-- 
सकलभुवननाथ प्राणनार्थ मदीय न कुरु बधमनन्त प्रेमसिंधों सुबंधो। 
अखिल भुवन बन्धो राधिका 'प्रेमसिंघो पतिमिह कुरुदानं मे विधातु 
विधातः ॥९८॥ 
त्रिनयन विधिशेषाः षणूमुखश्चास्यसंघे: स्तवनविषयजाड्यास्सतोतुमी- 
शान वाणी । 
न खलु निखिल बेदा: स्तोतुमन्येड्पि देवा: स्तवनविषयशक्ता: सन्ति 
संतस्तबेब ॥१६॥ 
जब श्रीकृष्ण कालियदमन के पश्चात्‌ यम्नना से निकले, तो गोप तथा 
गोपियाँ प्रसन्न होकर उनकी श्रोर देखने लगे । श्रीक॒ष्ण बह्मतेज से जाज्वल्यमान 
हो रहे थे | शिर पर मोर के पंखों का मुकुन था, अ्घरों पर बंशी थी | यशोदा 
ने उन्हें देखते ही छाती से लगा लिया औ्ौर नन्‍्द, रोहिणी थआ्रादि ने उनका 
मुख चूमकर गोद में उठा लिया | इसी समय रुूहसा दावाग्नि भड़क उठी, जो 
श्रीकृष्ण की श्रमुत दृष्टि पड़ते ही दूर हो गई । 
श्रध्याय २० में ब्रह्मा द्वारा गोवत्स-बालक-हरण का प्रसंग है। अध्याय 
२१ में इन्द्र-यश-भंजन और गोवद्ध न-धारण की लीला है। श्रध्याय २२ में 
धेनुकासुर-बध का वर्णन है । 
अध्याय २७ मे) गोपी-बर्रनापहरण तथा अध्याय २८ में रास-क्रीड़ा का 
श्राख्यान है। रास-लीला के सम्बन्ध में ब्रह्मवैत्तंकार लिखता हैः-- 





१--इस श्रध्याय के श्लोक २१ से ३२ तक दुर्गो, शिवा,,माया श्रादि की व्या- 
ख्यामयी व्युतत्तियाँ दी हैं | ब्रह्मवेबतंकार इस प्रकार की व्युत्पत्तियाँ देने 
में अत्यन्त व्युत्पन्न, कुशल शऔर अ्रभ्यस्त है। 


| (८४ ] 


कथा पुराण साराणा रास यात्रा हरे रहो | 
हरिलीलाः प्रृथिव्यां तु सवोःश्रुति मनोहराः ॥२५,७ 
इस रास-लीला में नो लाख गोपियाँ तथा अठारह लाख गोप संयुक्त 
हुये थे, जिनका अ्रत्यन्त नग्न श्रगार वर्शित हुआ है। इस छ्षगार में कपूर 
सहित ताम्बूल, चंदन, अगरु, कस्तूरी आदि द्रव्य, पुष्पमालायें, मुक्तकेश, 
विच्छिन्न भूषण, कंकशु-किंकिणी-वलय-नू पुर आदि के शब्द, श्राश्लेपण, जल- 
क्रीड़ा आदि कामशासत्र की सभी सामग्री विद्यमान है। 
अध्याय ४५९२ और ४३ में राधा और माधव का गोपियों के साथ भांडी- 


रादि बनों में विहार-बर्णन तथा पनः राउलीला का प्रसंग है |१ इत राप-लीला। 
में समस्त स्वर तथा ३६ रागिनियाँ आकर सहयोग देती है। पूर्वोक्त प्रकार की 
श्रगार-सामग्री इस स्थल पर भी है | अ्रध्याव ५२ के श्लोक १८ श्रौर १६ में 


कृष्ण से राधा की श्रेष्ठता इन शब्दों में प्रतियादित हुई है:-- हि 


राशब्दोच्चारणादेव स्फीतो भवति माधव: । 
धा शब्दोच्चारतः पश्चातू धावत्येब न संशय: ॥॥३०८॥ 


रा शब्द के उच्चारण से ही श्रीकृष्ण कामराग से स्फीत हो जाते हैं और 
धा शब्द कहते ही राधा के पीछे दौड़ने लगते है । श्रतः भक्तों को चाहिये कि 
प्रथम प्रकृति श्रर्थात्‌ राधा का नाम ले, उसके पश्चात्‌ पुरुष श्रथात्‌ कुष्ण का | 
बेष्णव सम्प्रदाय में इसी कारण आगे चलकर राधा के महत्व की स्थापना हुई। 


ब्रह्मवैवर्त पुराण के उत्तराद्ध अध्याय, ६४, ६४ में कंव घनुषयज्ञ में 
भाग लेने के लिये राजाश्रों को निमंत्रण भेजता है। अ्रक्रर कृष्ण को बुलाने के 
लिये गोकुल जाते हैं | अ्रध्याय ६६ में राधा-कृष्ण की क्रीड़ा का पनः पूर्व 
जैसा & गारी वर्णन है। श्रध्याय ७० में अ्रक्र र गोकुल पहुँच कर समस्त ब्रज 
को श्रीकष्णमय देखते हैं और इन शब्दों में श्रीकृष्ण की स्तुति करते 
राधारमणरूपाय, राधारूप घराय च ।६९। 
राधाराध्याय राधायाः ग्राणशाधिकतराय च ।६२। 
राधा प्राणाधिदेवाय विश्वरूपाय ते नमः ॥६३। 
अ्रक्र र कष्ण श्रौर बलराम को मथुरा ले जाने के लिये उद्योगशील हैं, 
यह देखकर राधा कुपित होती हैं श्रो६ गोपियों को भेजकर उट्का रथ-भंग कराती 








१--सूरसागर में भी रासलीला का प्रसंग एक से अधिक बार आया है श्रौर 
उस पर ब्रह्मवैव्त का स्पष्ट प्रभाव पड़ा है | 


[ १८६ | 


| गोपियाँ अक्र र को क्र र कहती हैं और श्रपने ककण तथा करों द्वारा उसे 
भी वस्त्र-विहीन तथा उर्वाँग में छ्त-विक्षत कर देती हैं। श्रीकष्ण राधा को सम- 
कराते हैं और दूसरे दिन बलराम, नन्‍्द तथा अ्रक्र र के साथ मथुरा चले जाते है । 
इसके पश्चात्‌ अध्याय ७२ मे कंप्ण को कपा से कब्जा सुरूपवती बनती हैं । 
कृष्ण कुब्जा के घर जाते हैं। श्लोक ४६ से ६४ तक कुब्जा के साथ श्रृंगार 
स्मण का वन हैं श्रीर कुब्जा को पूव जन्म को शूप्रशवा बताया है। कृप्ण 
कंत घनुभग, गजमज्न आदि को मारना, कंस-बध, उम्रसेन को राज्यपद पर 
प्रतिष्ठित करना आदि का सामान्य वर्णन है 


अध्याय ७३ में नन्‍द कृष्ण को छोड़कर ब्रज जाते हुए अत्यन्त विरह 
कातर हो जाते हैं। उस समय श्रीकष्ण उन्हें इस प्रकार श्राध्यात्मिक बोध 
देते हैं ;-- 
- अहमात्सा च साक्षी च निलिप्तः सब जीविषु ।४६। 
जीवो मठ्रतिविम्बश्च इत्येब॑ सब सम्मतम । 
प्रकृतिमद्विकारा च साप्यहं प्रकृतिःस्वयम्‌ ॥४७॥ 
अहं सवस्य प्रभव: सा च प्रकृतिरीश्बरी ॥५१॥ 
इसके पश्चात्‌ गीता के १०वं श्रध्याय की भाँति अक्षरों में में अ्रकार हूँ, 
तेजश्बियों में सय हूँ, पौराशिकों में सत हूँ श्रादि कहते हुए लिखते हैं:-- 
अहं च सब भूतेषु मयि सबे च सन्ततम्‌।। 
यथा वृत्षे फल्ान्येब फलेषु चांकुर स्तरोः ॥६७॥ 
में सब भूतों में हैँ और सब मुझमें हैं, जेसे वृक्ष में फल होते हैं श्रौर 
फलों में वृक्ष का, अंकुर । 
नन्‍्द श्रेज जाकर यशोदा और राधा के विरहजन्य शोक को निवृत्त करते 
हैं और यशोदा की प्रेरणा से पुनः कृष्ण के पास सथुरा पहुँच जाते हे । 
श्रध्याय ६० के श्रन्त में ननन्‍्द कृष्ण से एक बार कुछ दिनों के लिये 
गोकुल हो शआ्राने के लिये कहते हैं, जिससे यशोदा, रोहिणी, राधा, गोप तथा 
गोपियों को आश्वासन प्राप्त हो। श्रध्याय ६१ के प्रारम्भ में श्रीकृष्ण नन्‍्द से 
कहते हैं कि वे उद्धव को गोकुल भेज रहे हैं, जो सबको जाकर समझता देंगे। 
उद्धव श्रीकृष्ण की आज्ञा से शोकविनाशी आध्यात्मिकन्नान के द्वारा ब्रजवासियों 
को प्रबोध देने के लिये चल देते 


: अध्याय ६२ में उद्धभ यशोदा और रोहिणी के पास पहुँच जाते हैं । 
वे उद्धव को श्रासन, जल, दुग्ध और मधु प्रदान करती हुईं नन्‍्द, बलराम और 
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| रैप७ |] 


श्रीकृष्ण का कुशल समाचार पूछुती हैं | उद्धव सवको समाश्वासन देकर चअन्द्र- 
मण्डल के समान वतु ल्लाकार, सेकड़ों कदली-स्तम्मों से सुशामित, स्निग्ध वसनों 
श्र चन्दन-पन्चलवाँ से युक्त, सुगन्धित द्रव्यों से परिसंस्कत रास-मण्डल के पास 
पहुँचे | यह रास ३ करोड़ गोपियों से वेष्टित और रक्ित था। इसमें १ लाख 
सुन्दर, रम्य, संसिक्त रति-मन्दिर थे | उद्धव यहाँ से यमुना को दक्षिण में छोड़- 
कर मालती वन में पहुँचे । फिर चन्दन, चम्पक, यूथिका, केतकी, माघवी, 
मल्लिका, पल्लाश, कर्रिका, शालताल, हिंताल, रसाल, भन्दार श्रादि काननों 
की प्रदक्षिणा करते हुए सुन्दर कुन्द वन का उन्होंने दर्शन किया। इसके 
पश्चात यशोदा के बताये हुए मार्ग से बदरीवन में पहुँचे | फिर श्रीफल, करवीर, 
तुलसी आदि वनों को देखते हुए उन्होंने कदली वन में प्रवेश किया | यहीं 
झत्यन्त निजन, रम्य स्थान में राधिका का आ्राश्रम था | यह श्राश्रम रल्नेन्द्रतार 
से रचित, रन क्ष्म्मों से सुशोभित, कलश और पताकाओ्रों से परिष्कृत था । 
इसके सिहद्दार पर रत्न-कपाट लगे थे। द्वार के ऊपर विचित्र बुन्दावन वने था । 
उद्धव उस द्वार को सामने देखकर अ्रन्दर प्रविष्ट हुए। फिर दूसरे, तीसरे, चोथे 
ओर पाँचवे द्वार का उल्लंघन करके ये छुठवे द्वार पर पहुँचे, जहाँ भीतियों पर 
राम-रावण-युद्ध के मनोहर चित्र बने हुए थे | विश्वकर्मा ने वहाँ विष्णु के दशा 

वतार, कत्रिम रास-मण्डल तथा यमुना-जल-केलि के चित्र भी अंकित कर दिये 
थे | यह छुठवाँ द्वार सहल गोपिकाश्ों से रक्षित था, जिनके हाथों में हीसक 

भूषित रत्नदण्ड थे | इनमें प्रधान माधवी गोपी ने उद्धवके आगमन की सूचना 
राधा की प्रिय सखियों को दी, फिर शंखध्वनि करके उद्धव को उत्तम आशभ्यन्तर 
धाम में राधा के पास पहुँचा दिया। 


हि 3 रे 0 च 
राधा की दशा का वणन करते हुए ब्रह्मवेवतकार लिखता हे 


दद्श पुरतो राधां कुह्ां चन्द्रकल्लोपमाम्‌ | ६०। 
सुपक्व पद्नेत्रां च शयाना शोक मूछिताम्‌। 
रुदन्तों रक्तवदनां क्ल्िष्टां चत्यक्त भूषणाम्‌ ।६१॥ 
निश्चेष्टां च निराहारां सुवणं-वरण-कुडलाम्‌ | 
शुष्कताधरकंठां च किव्चि ब्रिश्वास संयुताम्‌ ।६२। 


उद्धव ने देखा, राधा कष्णपक्षु को चतुर्दशी की शत्रि में चन्द्र की क्षीण 
कला के समान ज्ञीण, लाल नेत्र किये, शोक-मूछित श्रवस्था में पड़ी हुई है । 
उसका मुख रक्तवर्य है। वह क्लेश से पूर्ण, निश्वेष्ट, निराहार श्रौर आशभूषरों 
फा परित्याग किये हुए रो रही है। उसके श्रोष्ठ ओर कणठ सूख गये है तथा 


| रैपल | 


साँस बहुत धीरे-धीरे चल रही है| राधा को देखते ही उद्धव के रोमांच खड़े हो 
गये । उन्होंने भक्तिपूर्वक राधा को प्रणाम किया। श्रध्याय ४३ में लिखा है 
क्रि उद्धव के ्तवन को सुनकर राधा ने आँखें खोलीं, देखा--कप्ण की थ्राकृति 
का एक पुरुष सामने खड़ा है। राधा ने उसका नाम ओर आने का प्रयोजन 
पूछा । उद्धव ने अपना नाम बताया और कहा : “ मैं क्षत्रिय हूँ, मगवान श्रीकृष्ण 
का पार्षद हूँ, और उनका सन्देश लेकर आया हूँ।” राधा उद्धव से पूछने लगी 
“उद्धव, वही यमुना है, वही सुगन्धित पवन है, वही कोकिल का आलाप हैं, 
रम्य क्रीड़ा कानन, उद्यान, सरोवर सब कुछ वही हें--सारा विभव वही हैं श्रौर 
यह दुरत, दुखद, पापिष्ठ मन्मथ मी वही है, पर मेरे प्राणनाथ कहाँ हैं !” 

राधा हा! कृष्ण, हा ! कृष्ण” कहती हुई मूछित हो गईं । उद्धव ने 
उसे सचेत किया और कहा, “नन्द श्रीकृष्ण के उपनयन के पश्चात्‌ ही उन्हें 
लेकर यहाँ आवें गे |!” उद्धव यहाँ राधा को माता कहकर सम्बोधित करते हैं। 
राधा भी उन्हें बत्स कहती 

राधा उद्धव को अपनी कष्ट-कथा सुनाती हुई जब पनः मूछित हो ग 
वी उद्धव ने उसे सचेत करते हुए कहा:-- 


त्वमैव राधा त्वं कष्णस्त्वं पुमान्‌ प्रकृतिः परा । 

राधा माधवयोभेदों न पुराणे श्रुती तथा ॥ अर० ६४ श्लोक ७ 

राधा को मूछित देखकर माधवी कहने लगी: “श्ररी कल्याणी राधा, तू 
उस चोर कष्ण का स्मरण क्‍यों करती हैं! वह गोप-वेश बालक किसी राजा 
का पत्र भी तो नहीं है ।” मालती ने कहा; “राघा, तू अत्यन्त निर्लज है| 
विश्व की युवतियों के यश का क्षय कर रही है? श्रपनी भावना को अन्दर ही 
रख |” पद्मावती, चन्द्रमुली, शशिकला, सुशीला, रत्नमाला श्रादि ने भी 
समझाया, पर पारिजाता ने श्रीकृष्ण के ब्रह्मत्व का वणन करते हुए माधवी पर 
कटाक्ष कर दिया | माधवी ने कहा, “उद्धव, इन्होंने मेरे वाक्य को समझा ही 
नहीं । वास्‍्तव में-- 


स्वेच्छया सगुणो विष्णु: स्वेच्छया नि्भुणों भवेत्‌ । 

भुवोी भारावतरणे गोपवेशः. शिशुविंभ्ु:॥ ६४४ ६२ 

ऐसे ईश्वर को जब सिद्ध आदि भी नहीं जानते, तो में केसे जान सकती 
हैँ।”” गोपियों की इस प्रकार की बातें सनकर उद्धव भक्ति-विहल हो उठे। 
उनके शरीर में पुलकावली खड़ी हो गई । श्राँखों से श्रॉस गिरने लगे । गोपियों 
के प्रेम के सामने अपने प्रम को तुच्छु समझते हुए भक्ति गदगद कंठ से थे 
करने लगे;-- 


[| ईज& ।| 

धन्य यशस्य ह्वीपानां जम्वूद्वीप॑ मनोहरस्म्‌। 

यत्र भारतवर्ष च पुण्यदं शुभदं || ६४।७४ तथा 

गापा पादाब्जरजसा पूत्त परम निमत्रम। 

ग्रध्याय ६४, श्लोंक ७७ 
ततां5पि गापिका धन्या सान्‍्या योपित्सु भारते । 
नित्य पश्यन्ति राधायाः पादपक्य सुपुश्यदम्‌॥ 
अध्याय ६४, श्लीक ७८ 

धन्य है जम्बूद्ीप श्र जम्बद्वीप में भारतवर्ष, जो गोपियों के चरण-कमल 
की रज से पवित्र है | गोपियाँ भी धन्य हैं, जो राधा के पुश्यप्रद पादपदूमों 
का नित्य दशन करती हैं|" मैं भी धन्य हूँ, जो गोकुल आया और गोपियों से 
हरि-भक्ति प्राप्त करके कृतकृत्य हो गया | 

ब्ह्मवैवर्त में उद्धव को श्रमर कहकर संबोधित नहीं किया गया । उद्धव 
श्रपनी ओर से यहाँ बहुत थोड़ा, न के बराबर, कहते हैं | राधा की सखियाँ ही 
कुछ व्यंग्य आपस में कर लेती हैं श्रौर ज्ञान की बातें कहती हैं। उद्धव से उन 
व्य॑ग्यों का कोई सम्बन्ध नहीं है । 

ब्रह्मवेवर्त में श्रीमद्धागवत की भाँति स्तुतियों की भरमार है। सूर को 
श्र'गार की सम्पत्ति ब्रह्मवेवर्त से ही मिली है | जयदेव, विद्यापति, चंडीदास श्र[दि 
भी इस सम्बन्ध में इसी पराण के आभारी हैं। ब्रह्मवेबर्त में गोपियों के घरों में 
घुसकर माखनचोरी करना, पनघट प्रस्ताव जेसे प्रेम के प्रसंग और प्रमरगीत 
जैसे उपालम्म और व्यंग्योक्तियों से पूण वाक्य नहीं मिलते | 


१-- इसी भाव का अभिव्यंजन माधव भट्ट के नीचे लिखे श्लोक में है -- 
धन्येय॑ धरणी ततोडपि मधुरा तत्नापि बृन्दावनम्‌ | 
तत्रापि वृजवासिनों युवतय छर्तत्रापि गोपांगनाः ।। 
तत्राचिन्य शुणेक धाम परमानन्दात्मिका राधिका | 
लावण्याम्जुनिधि स्त्रिलोक रमणी चूड़ामणि: का खून )। 


८५ #% विद #५ 
हारलाहदा अर आमाधहामवत 

पावन भक्तिभाव रूपी रमणीय रत्नों की आ्राकर श्रीमद्धागवत से भक्ति 
का चतुथ उत्थान प्रारम्म होता हे | इसमें श्रनेक स्थानों पर भगवान के अव- 
तार ओर सृष्टि-स्वना को ल्लीला-विनोद का नाम दिया गया है| लीला के लिये 
कहीं चेष्टा ओर कहीं क्रीड़ा शब्द प्रयुक्त हुआ है। भागवतकार ने एक भी 
स्थान, पर श्पने पाठकों को इस प्रम में नहीं रहने दिया कि श्रीकष्ण परमेश्वर 
| हैं। उसने स्थान-स्थान पर स्तुतियों का समावेश करके तथा अन्य पात्रों की 
उक्तियों द्वारा उनके परमत्रह्मत्व को श्रभिव्यंज्ञित किया है" और हरि तथा विष्णु 
को ब्रह्मा एवं शिव जैसे देव कोटि के सत्वों से सदेव प्रथक रखा है |* यही 

प्रवृत्ति सूरतागर में भी दृष्थिगोचर होती है। 


जो परब्ह्न है, उसे सांदर्य का निधान होना ही चाहिये | श्रीकृष्ण जब 
देवकी के ग् से प्रकट हुये, तो ऐसा प्रतीत हुआ जेसे पूर्व दिशा में सोलहों 
कलाओं से पूर्ण चन्द्रमा का उदय हो गया हो | उनके नेत्र कमल के समान 
कोमल और विशाल थे; वक्षुस्थल पर अत्यन्त सुन्दर सुवणमयी रेखा (श्रीवत्स का 
चिन्ह) थी । वोकालीन मेघ के समान परम सुन्दर श्यामल शरीर था। घु घ- 
राले बाल थे | उनके श्रंग-अंग से अनोखी छुटा छिटक रही थी और क्रांति- 
प्रभा से सूतिकाणह जगमगा रहा था | वे परम सुन्दर झोर परम मधुर थे। 
भागवतकार ने इस स्थान पर उनके चार हाथ, जिनमे वे क्रमशः शंख, गदा, 
चक्र और कमल लिये हुये थे, गले में फिलमिलाती हुईं कौस्तुम मणि, शरीर पर 
फहराते हुए पीताम्बर, बैंदूर्य मणि के किरीट, स्वर्ण कुर्डल, कमर में चमम्बमाती 
करधनी, बाहों में बाजूबन्द ओर कलाइओं में कंकश श्रादि का भी वर्णन किया 
है, जिनके बिना भी स्वाभाविक रुोंदर्य का चित्रण हो सकता था | पर जो 
कवि-कल्पना देवी भाव को धरा-धाम पर उतार लाई है, उसके लिये इन 
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वस्तुश्नों की संगति द्वारा अलौकिकता पर आ्आाकपक श्रावरण चढ़ाना कदाचित्‌ 
आवश्यक था | 


भागवत में पूतना-बध, शकट-भंजन और तृणावत श्रादि की वे सब 
कथायें हैं, जिनसे सूरतागर के पाठक पूर्णतया परिचित हैं। कृष्ण की बाल- 
लीलाओों के सम्बन्ध में भागवतकार लिखता हैं; “उनके बचपन की चंचलतायवें 
बड़ी ही अद्भुत होती थीं, पर गोपियों को वे परम रुन्दर ओर बड़ी ही मधुर 
लगती थीं |!” गाय हुहने का समय न होने पर भी बछुड़ों को खोल देना 
दही दूध को चुराकर खा जाना या बन्दरों को बाँट देना, धधकती हुईं आग में 
खेलने के लिये कूद पड़ना, पत्तियों को पकड़ने के लिए उनकी छाया के साथ 
दौड़ना, और श्रच्छा-सा खिलौना पाने पर इन लीलाश्रों से विरत होना, मिट्टी 
खाना और मुख खोलकर माता यशोदा को चर-अ्रचर सम्पूण जगत के दशन 
कराके विस्सित कर देना, कृष्ण का ऊखल से बाँचा जाना, गोकुल से ब्रन्दावन 
पहुँचकर वत्सासुर ओर बकासुर का बध करना, अजगर के समान सबको निगल 
जाने के लिए श्रपना मुख खोले हुए अ्रधासुर को मारना श्रादि तभी लीलाश्ों 
का विवरण देते हुए भागवत का स्वयिता कहता हैं:-- भगवान श्रीकृष्ण 
जानी सन्‍्तों के लिए ब्रह्मानन्द की साज्ञात्‌ मूर्ति, दास्य भाव से उपासना करने 
वालों के लिए परम-ऐश्वय-मंडित, थ्राराध्य परमेश्वर श्रौर विषय-बिमोहितों के 
लिए केवल एक मनुष्य-बालक हैं ।”? इससे सिद्ध होता है कि वह कंप्ण- 
लीलाओं को रूपकों का रूप अ्रवश्य प्रदान करता चाहता है। 


ब्रह्माजी ने जब गोपकुमारों और बढछुड़ों को तिरोहित कर दिया, तो 
श्रीकृष्ण ने अपने स्वरूप में से ही उनको ज्यों का त्यों बना लिया । जब ब्रह्माजी 
का मोह भग्न हुआ, तो वे इस प्रकार श्रीकृष्ण की स्व॒ति करने लगे 
“भ्रगवन्‌ , आपकी भक्ति समध्त कल्याणों का मूल उद्गम हैँ। जो उसे छोड़ 
कर ज्ञान क्षेत्र में परिश्रम करते है, उन्हें क्लेश ही क्लेश प्राप्त होता हैं ।” 
[गवतकार यहाँ निःसंकोच होकर ज्ञान के ऊपर भक्ति की प्रतिष्ठा कर रहा 
है | हरिलीला का यह प्रमुख अंग है | 


श्रीकष्ण श्रपनी रूप-माधुरी से सबके मन-प्राणों को श्राकषित करने 
लगे | घेनुकासुर का बध. बलराम द्वारा समन्न हुआ ओर श्रीकृष्णजी ने 
कालिय नाग का दमन किया | जब दोनों भाई ब्रज में पहुँचे, उस समय श्रीकृष्ण 
की शोभा अवर्णनीय थी । उनके घुघराले बालों पर गायों के खुरों से उड़-उड़ 
कर धूलि पड़ गई थी । शिर पर मोर-पंखों का मुकुट था, बालों में सुन्दर फूल 
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गुथे हुए थे। उनकी मधुर चितवन और मनोहर मुस्‍्कान देखकर लोग श्रपने 
श्रापकों निछावर कर रहे थे | श्रीकृष्ण मुरली बजा रहे थे | गोप उनका कीर्ति- 
गान कर रहे थे। बंशी की ध्वनि सुनते ही गोपिकार्यं बाहर निकल आई और 
उन्होंने अपने नेत्ररूप भ्रमरों से श्रीकष्ण के मुख-कमल का मकरन्द-रस पान 
करके दिन भर की वियोग-ज्वाला को शान्त किया | कालिय-दमन के पश्चात्‌ 
नाग कन्याश्रों ने जो श्रीकष्ण की स्तुति की है, वह विष्णु प्राण की भाँति मधुर 
तो नहीं, पर दाशनिक तत्वों से श्रवश्य श्रोत-प्रोत है। सत्रहव॑ ओर उन्नीसवें 
अध्याय में श्रीकृष्ण का गोपों श्र गायों को दावानल से बचाना और यह 
कहकर कि “डरो मत, श्राँखे बंद कर लो,” स्वयं दावानल को पी जाना, एक 
खत्यम्त आकर्षक एवं शिक्षापद रूपक की सृष्टि खड़ी करता है। इस रूपक 
की व्याख्या सूर के हरिलीला वर्णन में की जायगी | 


.दशम स्कन्च के बीसवें अ्रध्याय में शरद और वर्षा के अलंकृत वर्णन हैं, 
जिनके श्रनुक रण पर गोस्वामी तुलसीदास ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ शामचरित मानस 
में वर्षो ओर शरद का वन किया है। इकीसव श्रध्याय में वेशुगीत है । शरद 
ऋतु में बन-राजि विकच सुमनों से शोमायमान थी, सरोबर-सरितायं और 
पार्व॑त्य प्रान्त निमेल आभा से सम्यन्न थे। श्रीकृष्ण ने गौश्रों को चराते हुए 
अपनी बाँसुरी पर मधुर तान छेड़ी | बंशी की यह मोहक ध्वनि भगवान के 
प्रति प्रम-भाव को जगाने वाली थी | ब्रज की गोपिकाशं ने जब यह मादक 
ध्वनि सुनी तो उन्हें श्रीकृष्ण की चेष्टाये याद आ्रा गई | उनका मन हाथ से 
निकल गया ओर वे दशन की आकांक्षा से श्रीकष्ण के पास पहुँच गह | इस 
स्थल पर भागवतकार ने मुरली पर जो कल्पनाय की है, वे सूरसागर की भाँति 
मधुर, श्र गारमयी एवं श्रदभत है| एक गोपी कहती हैः-- “यह बंशी तो बड़ी 
धष्ट है | न जाने अपने किस पूव जन्म के पणय के परिणाम स्वरूप यह श्रीकृष्ण 
के अधरामत का पान कर रही मुरली को अपने रस से पुष्ट करने वाले 
सरोवर भी उतकी ध्वनि सुनकर खिले हुए. कमलों के रूप में पुलकित हो रहे 
हैं, मोर मतबवाले होकर उसकी ताल पर नाचते हैँ, मुग एवं मुगियाँ श्रीकृष्ण 
को प्रेमभरी अ्राँखों से देखने लगतो हैं, गायें दोनों कान खड़ी करके मानों 
दोने में उस मधुर संगीतामत का पान करती हैँ, बछड़े दूध पीते-पीते मुरली 
रव से विश्मय-विमुग्ध हो खड़े हो जाते हैं--वे न दूध का घू ८ उगल पाते हैं, 
न निगल पाते हैं, पत्ती किसलय-संयुक्त शाखाश्रों पर चुपचाप बेंठे हुए उत्त 
त्रिभुवन-मोहक संगीत को छुनते रहते हैं, नदियों का प्रवाह अश्रवरुद्ध हो जाता 
है, और वे भँवरों के बहाने अपने हृदय की तीत्र मिलनाकांक्षा को प्रकट करने 
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लगती हूँ, वृक्षों को रोमांच हो आता है, वे अ्रचल से चल हो जाते है और 
चल-चेतन जगत स्थिर हो जाता है ।” 
वाईसवे अ्रध्याय की चीरहरणलीला के श्रन्तर्गत आये हुए. ये शब्द झ्राध्यात्मिक 
दृष्टि से महत्वपूण हैं। श्रीकृष्ण कहते हैं : “गोपियो, जिन्होंने अपने मन-प्राण मुझे 
: समर्पित कर दिए हैं, उनकी कामना ! जाती हू श्रोर उन्हें सांसारिक 
भोगों की ओर जाने से विरत कर देती हैं | उनकी कामनाओ्ं का विषय में हो 
जाता हूं । मेरी ओर आते ही कामनायें भुन जाती हैं ओर जैसे भुने हुए बीज 
अंकुरित होने की शक्ति नहीं रखते, बैसे ही मेरी ओर उन्मुख कामनायें विषय- 
सुख उत्पन्न करने में असमथ हो जाती हैं |” (श्लोक २६) चीरहसुण का भी 
श्राध्यात्मिक तातय सांसारिकता से हटकर, निःसंग होकर, ग्रात्मा की ग्रोर 
उन्मुख हो जाना है| कभी आचायों का इस विषय में एक मत है । 


हक 
फ। 
स्ड्‌ 
ए्‌्‌ 


इसके पश्चात्‌ इन्द्र-यश्-निवारण और गोवद्ध न-धारण की कथायें आ्राती 

| इन्द्र की पूजा क्‍यों बन्द करनी चाहिये, इतके उत्तर में श्रीकष्ण के कहे हुए 
थे शब्द महत्वपू्ण हैं: “मनुष्य को चाहिये कि पूव संस्कारों के अनुसार अपने 
व॒ण तथा आश्रम के अनुकूल घर्मो का पालन करता हुआ, कर्म का ही आदर 
करे। जिसके द्वारा मनुष्य की जीविका सगमता से चलती है, वही उसका 
इष्टदेव होता है। जेसे अपने विवाहित पति को छोड़कर, जार पति का सेवन 
करने वाली व्यभिचारिणी स्री कभी शान्ति लाभ नहीं करती, वैसे ही जो 
मनुष्य अपनी आजीविका चलाने वाले एक देवता को छोड़कर किसो दूसरे की 
उपासना करते हैं, उससे उन्हें कभी सुख नहीं मिलता |?" (२४--१०, १४) 
भगवान की लीलाश्ों का एक उद्देश्य मानव को सत्पयथः का निदंश करना भी 
है| इस कथा का यही आशय है। गोवद्ध न-धारण भी, हमें आपत्तियों के 
आने पर किस थेय श्रौर दृढ़ता के साथ कार्य करना चाहिये, इस बात की शिक्षा 
देता है | यदि सुख की अवस्था श्रधिक दिन नहीं ठहरती, तो दुख की अवस्था 
भी अधिक दिन नहीं ठहर रुकती | वह भी एक दिन विनष्ट होगी ही | 
ब्रजवासियों को श्राँधी-पानी के तूफान ने व्याकुल कर दिया, तो इत तूफान 
को व्याकुल एवं ध्वध्त करने की शक्ति भी एक सर्व-नियाम॒क सत्ता में है। 
फिर निराशा कैसी ! मानव को आश्वस्त होकर अपना काये करना चाहिये ।रे 
हरिलीला में रास को प्रमख स्थान प्राप्त हैं। भागवतकार ने रास- 

लीला का तन्मयता पूर्वक वर्णन किया है श्रौर उसकी आध्यात्मिकता का भी 


जज किन निया, 
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स्थान-स्थान पर उल्लेख किया है| भगवान ने चीरहरुण के समय ही गोपियों 
को रासलीला का संकेत दे दिया था | श्रब उन्हें निमित्त बनाकर रसमयी रास- 
क्रीड़ा करने का संकल्प किया | संकल्प के जाग्रत होते ही चन्द्रदेव ने प्राची 
दिशा के मुखमंडल पर अपने शीतल करों से लाल रोली-केशर मल दी | अ्रखंड 
चन्द्रमंडल पूर्णिमा की विभावरी में पीयूप की वर्षा करने लगा । समस्त वन- 
प्रान्तर अनुराग की लालिमा से अनुरंजित हो उठा । श्रीकृष्ण का वंशी-बादन 
प्रारम्भ हुआ | गोपियों का मन पहले से ही श्यामसुन्दर के वशीभूत था, श्रष 
तो उनकी सारी वृत्तियाँ--भय, संकोच, घैय, मयोदा--छिन गई । उनकी विचित्र 
गतिहो ग धर्म, अ्रथ, काम और मोक्ष-सम्बन्धी समस्त कार्यों कीं छोड़कर 
श्रीकृष्ण के पास पहुँच गई | उनका प्राण, मन और आत्मा श्रीकृष्ण द्वारा 
अपहृत हो चुका था। उनके श्रशुभ संस्कार भस्म हो चुके थे | किसी-किध्षी गोपी 
ने घर के ही अन्दर अपने पाप और पुण्य रूप कम के परिणाम से बने हुए 
गुणमय शरीर का परित्याग कर दिया और भगवान की लीला में सम्मिलित 
होने के योग्य श्रप्राकृत शरीर प्राप्त कर लिया | इस शरीर से भोगे जाने वाले 
कर्म-बन्धन तो ध्योन के समय ही छिलन्न भिन्न हो चुके थे । 

भागवतकार लिखता है: “भगवान जो अपनी लीला प्रकट करते हैं, 
उसका प्रयोजन यही है कि जीव उसके सहारे अ्रपने परम कल्याण की सिद्धि 
करें |” इसके लिये भगवान से किसी न किसी प्रकार का सम्बन्ध हो जाना 
चाहिये | इस सम्बन्ध से श्रपनी दृत्तियाँ भगवान के साथ संयुक्त हो जाती हैं- 
बे भगवन्मय बन जाती हैं । 

जो गोपियाँ श्रीकृष्ण के पास पहुँचीं, उन्हें वे पातिब्रत धम का उपदेश 
देने लगे | पर, पराभक्ति में प्रवेश करने के समय धर्म-नियम कहाँ रहते हैं ! 
अतः गोपिकारय्यें कहने लगीं ; “तुम्हारी जिलोकामिराम मूति और वंशी की तान 
को सनकर जब श्रधचेतन एवं श्रचेतन जगत--गो, हरिण, वृत्षादि--पुलकित एवं 
प्रभावित हो उठते हैं, तो चेतन जगत का ऐसा कौन-सा प्राणी है, जो लोकिक 
एवं बैंदिक आ्राये मयांदा से विचलित न हो जाय १?! 


रासलीला के इस स्थल के बर्णन में भागवतकार ने आलिंगन, नीबी 
स्तन, नखछ्त श्रादि कुछ शब्दों का ऐसा प्रयोग किया है, जो सामान्य जनवग 
में श्रश्लीलता एवं दुराचार का प्रचार कर सकते हैं; परन्तु वह तुरन्त ही समल 
भी गया है और समस्त प्रसंग को आध्यात्मिक क्षेत्र में ढालकर पाठकों की 
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मनोबत्ति को दूसरी ओर ले गया दे | उसने गोपियों के मधुर भाव को, काम- 
रत को दिव्य तथा परमोज्ज्वल प्रम-भाव में परिवर्तित कर दिया है | पद्मावत 
के पाठक इस प्रणाली से अ्रवश्य परिचित होंगे कि जहाँ कहीं जायसी अपनी 
वणन-प्रक्रिया में श्रश्लीलता का अनुभव करने लगते हैं, वहीं वे इस लोक से 
छुलाँग मारकर, उस लोक में उड़ जाते हैं और शअ्रध्यात्म क्षेत्र की बातें करने 
लगते हैं | सूरसागर के अनेक पदों की अ्रंतिम पंक्ति भी यही काय सम्पादित 
करती हे 


रास-मग्न गोपियों को जब यह अभिमान होने लगा कि भगवान के 
साथ रमण करने के कारण वे सवश्रष्ठ हैं, तो श्रीकृष्ण उनका गव भंग करने 
के लिये अ्न्तधान हो गये। भागवतकार ने दशम स्कन्ध के तीसव॑ अध्याय में 
गोपियों की कष्ण के बिरह में कातर एवं दयनीय दशा का श्रत्यन्त मर्मस्पशों 
एवं हृदय-द्रावक चित्र खींचा है। इकतीसवें अध्याय में गोपिकाय विरहावेश में 
जो करुण गीत गाती हैं, वह भी कब्पना एवं भाव-गरिमा की दृष्टि से श्रनुपम 
है | इत करुण रुदन से श्रभिमान का भी मान गलित एवं क्षरित हो 'गया, 
पश्चात्ताप की पावक ने गब की पापमयता को क्वार-क्ञार कर दिया। श्रात्मा 
फिर श्रपने स्वरूप में श्रवस्थित हो गई और परमात्मा ने उसे अपना दशन 
देकर कृता्थ कर दिया | श्रीकृष्ण प्रकट हो गये श्रौर गोपियों को सांत्वना देते 
हुये कहने लगे : “मैं तो तुम्हारे पात ही था।” अब महा रात प्रारम्भ 
हुआ । जैसे ननन्‍्हा-सा शिशु निर्विकार भाव से अपनी' परछाँई के साथ क्रीड़ा 
करता है, बेसे ही रमा-रमण त्जसुन्दरियों के साथ विहार करने लगे ।* भगवान 
का संस्पर्श पाते ही गोपिकायें प्रेम और आनन्द से विहल हो गईं। वे 
ग्रपने शारीरिक संभार को सँमालने में असमर्थ हो गई । भावगतकार महारास 
का श्रगारमय वर्णन करने के उपरान्त हमें फिर सम्हाल लेता है और कहता 
है ; “प्रभु सत्यकाम हैं | यह लीला, प्रेम-भाव उनके अन्दर श्रवरुद्ध हे, 
उनके वश में हैं |” (१०-३३-२६) 

श्रीकष्ण, कुछु काल उपरान्त, मथुरा पहुँचे। कंस जेसे आततायी 
को मारकर अपने माता-पिता का उद्धार किया और महाराज उम्रप्तेन को 
फिर सिंहासन पर बेठाया | जब बाल-लीलाश्ों की स्मृति जाग्रत हुईं, तो अपने 
सखा उद्धव को गोपियों के पास समाचार लाने के लिये भेजा। भागवत में 








१--दशम स्कन्च २६-४६ 
१-दशम स्कन्ध श्रध्याय ३३, श्लोक १५७ | 
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उद्धव के कथन अत्यन्त संयत ओर शआाश्वासन-प्रद हैं | गोपियाँ एक भप्रमर को 
सम्बोधन करके कुछ जलीकटी बातें उसे ग्रवश्य सुना देती हैं," अन्यथा सूर- 
सागर जेसी व्यंग्य और उपालम्भ से भरी उक्तियाँ उसमें दिखाई नहीं देतीं | 
यह प्रसंग श्रमरगीत के नाम से प्रसिद्ध है। अपने अनन्य प्रेम-भाव को 
प्रकट करती हुई एक गोपी श्रमर से कहती है : “प्रमर ! हम सच कहती हैं | 
एक बार जिसे जितका चसका लग जाता है, वह उसे छोड़ नहीं सकता । 
इसी प्रकार कष्ण से प्रेम करके, श्रब यदि हम चाहें भी, तो उनसे प्रेम करना 
नहीं छोड़ सकतीं | भगवान की लीला-रूप-सुधा की कुछ बूंद भी जिन्हें 
प्राप्त हो जाती हैं, उनके रागढ घादि सब इन्द्र समाप्त हो जाते हैं ।” “जैसे 
कृष्णुसार मृग की पत्नी भोल्ी-भाली हरिणियाँ बधिक की वीणा का विश्वास 
कर लेती हैं और उसके जाल में फँसकर मारी जाती हैं, वैसे ही हम उतर कपटी 
कृष्ण की बातों में आकर कामव्याधि से मारी गई ।” 

विरह व्यथित गोपियों के पास उद्धव कई महीने रहे और उन्हें श्रीकृष्ण 
की लीलायें सुना-सुनाकर श्राश्वासन ओर थआनन्द देते रहे | वे स्वयं गोपियों 
की श्रीकृष्ण में तन्‍्मयता देखकर प्रेम से भर गये श्रोर उनके समीप ही रह कर 
वृन्दावन की कोई लता या पादप बन जाने की आकांक्षा करने लगे। प्रेम की 
साज्षात्‌ प्रतिमा ब्रजांगनाश्रों की चरणु-धूलि का निरन्तर सेवन करने के लिये 
वे लालायित हो उठे । 

इस प्रकार भ्रीमद्धागवत में हरिलीला की वह समस्त सामग्री मूलरूप 
में विद्यमान है जिसको आधार बनाकर सूरसागर के भव्य-मवन का निर्माण 
हुआ | इस भवन में भावुक कलाकार सूर की कानन्‍्त कल्पना ने अनेक नवीन रंग 
भरे हैं ओर भावप्रवशता की रत्न-राजि ने उसे जगमगा दिया है | 


पार &म जन 2.428४ ५ ब््पननपड 


१--दुशम स्कन्च, अ्रध्याय ४७, श्लोक १ ९२-९६ 
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हारिलीला ओर तंत्र साहित्य 


विविध देवोपासना की पद्धति जिन ग्रंथों में प्रतिपादित है, थे तन्त्र ग्रंथ 
कहलाते हैं | ये तन्त्र तीन भागों में विभाजित किये जा सकते हैं: समय-मत 
कल-मत और मिश्र-मत | समय-मत या समयाचार वाले तन्त्र बेदिक मार्ग का 
अनुसरण करते हैं | वशिष्ठ संहिता इन्हीं के श्रन्तगंत है। महामाया तन्त्र 
शंबर तन्त्र आदि ६४ तन्त्रों को कोल-तन्त्र या कौल-मत कहा जाता है| कोल- 
मार्ग तथा वेद-मार्ग दोनों का अनुसरण करने वाले तम्त्र मिश्र-मत में परिगणित 
किये जाते है । 

तन्‍्त्र साहित्य का प्रभाव बौद्ध एवं जैन दोनों मतों पर पड़ा । बौद्धों की 
वज््यान शाखा ने विशुद्ध रूप से तन्त्र-मत को आगे बढ़ाया। जैनियों ने 3 
श्रौर हीं (प्रणव श्रौर माया) जेसे बीजाक्षरों को शक्ति तन्‍त्रों से ज्यों का त्यों 
ग्रहण कर लिया ।" बौद्ध तन्त्रों का प्रभाव सिद्ध योगियों तथा नवनाथों पर 
भी पड़ा । 


शेव-शाक्त-तन्त्र शिव और शक्ति को प्रधान उपास्य देव मानकर चले 
हैं | वामन पुराण (६।८६--६१) में शैवों के चार सम्प्रदाय लिखे है: शेव, 
पाशुपत, कालदमन तथा कापालिक | काल दमन को यामुनाचार्य ने कालामुख 
नाम दिया है | इन सम्प्रदायों के मूल अन्थों को शैवागम नाम से अ्रभिह्िित किया 
गया है । इन तन्‍्त्रों के तीन भेद हैं:(१) शिव तन्त्र दत परक है; (२) रुद्र तंत्र 
देताहेत परक है और (३) भैरव तन्त्र अद्वेत परक है। *काश्मीर देश में 
प्रचलित शैवागम प्रत्यभिज्ञा, स्पन्द या त्रिक दशन के नाम से प्रख्यात है । 

शाक्त तन्‍्त्र संख्या में अधिक हैं, पर शाक्त-पूजा पद्धति के नितान्त 
गोपनीय होने के कारण, वे बहुत कम प्रकाशित हुये हैं। शाक्तों के सात्विक 


ग्रागमों को तन्त्र, राजस को यामल श्रोर तामस को डामर कहा जाता है | 


टननगशननिितन नस जीनत आन 





१--बलदेव उपाध्याय--भारतीय दशन, पृष्ठ ४४४ | 
२०बलदेव उपाध्याय--भासतीय दर्शन, एरष्ठ ४४४ | 
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कुलाशंब तन्त्र के तृतीय उल्लास में इनके पाँच आम्नायों का वर्णन है, जिनमें 
मंत्र-योग, भक्ति-योग, कम-योग और ज्ञान-योग की व्याख्या है । 


ध्द ] 


शैव दशन में शिव, शक्ति श्र बिन्दु--ये तीन रन मानते जाते हैं। 
इन्हीं को कता, करण और उपादान भी कहते हैं। शक्ति शिव की स्वरूप शक्ति 
है। विन्दु शुद्ध और श्शुद्ध दो प्रकार का है | शु को महामाया और 
अशुद्ध को माया कहा गया हे। बविन्द्र से ही जगत की उत्पत्ति होती 

शिव को पति कहते हैं | यही परमेश्वर हैं। जीव परमेश्वर के ही स्फु 
लिंग रूप हैं | इनकी संज्ञा पशु है, क्‍योंकि ये कार्यकरण रूपी कला से बद्ध 
अर परवश हैं| महेश्वर सव€ क्तिमान, अ्रनुग्रह शक्ति के श्राश्रय और जीवों के 
पालक हैं। पशु (जीव) पाश (मल-कम आदि) से बद्ध होकर परतन्त्र हो जाता 
है और परमेश्वर के प्रताद (अनुग्रह) से ही मुक्तिलाभ करने में समथ होता है । 
शिव तित्य मुक्त हें, परन्तु मुक्त जीव शिवत्व से सम्पन्न होकर भी परमेश्वर के 
श्रधीन रहते हैं | मल के अ्रपनयन और मोक्ष की प्राप्ति का एक ही साधन है 


३३८ 
डे 


परम शिव की श्रनग्रह शक्ति जिसे तांत्रिक भाषा में “शक्ति पात” कहते हैं [१ 


महेश्वर के हृदय में सृष्टि की इच्छा उत्पन्न होते ही उनके दो रूप हो जाते 

हैं: शिव तथा शक्ति | जैसे मिठास के बिना मधु और ज्योत्स्ना के बिना चन्द्र 

की स्थिति नहीं है, वेसे ही शक्ति के बिना शिव की |* न तो शिव शक्ति से 
४ 


विरहित रह सकते हैं और न शक्ति शिवसे। एक की सत्ता दूसरे पर 
अवलम्बित है | 


ब्रिकदर्शन के साधना-पथ में न कोरे ज्ञान की प्रधानता है और न 
केवल भक्ति की | इसमें ज्ञान थ्रौर भक्ति दोनों का सामंजस्य है | 

जैसे शेव-तंत्र शिव को परम तत्व कहते हैं, वैसे ही शाक्त-तंत्र शक्ति 
को, परन्तु वस्तुतः तत्वातीत दशा में न शिब की प्रधानता है, न शक्ति को 
प्रत्युत दोनों की साम्यावस्था है। यही शिव-शक्ति का सामरध््य है। इस साम- 
रध्य को ही परम शिव और पराशक्ति कहा जाता हैं। प्रत्यभिज्ञा दशन में 
जो शिवतत्व तथा शक्तितत्व है, वही त्रिपुरामत में कामेश्वर और कामेश्वरी हैं 
ओऔर वही वेष्णव मत में श्रीकृष्ण और राधा हैं। 


१--कल्याणु साधनांक, प्रथम खंड, एष्ठ ८६।६७ 
-यह बेसी ही उक्ति हे जेसी ब्रह्मवेबर्त पुराण, श्रीकृष्ण जन्मखंड, अ्रध्याय 
१४, श्लोक ४८-६१ में कृष्ण और राधा के सम्बन्ध में कही गई है । 


रे 
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ब्रह्मांड पुराण में ललिता सहस्तनाम स्तोत्र के श्रन्तगंत कोलिनी, कुल 
योगिनी, महातंत्रा, महामंत्रा, त्रिपुरा आदि अनेक नाम आये हैं, जो शक्ति के 
ही वाचक हैं | बोद्ध तन्त्रों में शक्ति का स्थान शूस्य ने ले लिया है, जो महासुख 


२५. 


का श्राधार ह€ | 


ऊपर जो कुछ लिखा गया है, उतसे शिव और शक्ति का राधा और 
कृष्ण के रूप में परिणमन स्पष्टतः समक्त में था जाता हैं। आचार्य बल्लम 
का पुष्टिपथ शिव के प्रसाद या अनुग्रह में छिपा है| मक्त जीवों का खतंत्र 
होते हुए भी परम शिव के श्रधी न होना पुष्टिमार्ग के शुद्ध पुष्ट जीवों का भग- 
वान के साथ लील। में मग्न होना है | सनन्‍्दरी या त्रिपुरा सन्दरी या ललिता- 
म्बिका परमसन्दरी राधा हैं।! ललिता मूतति के सोदय का श्रत्यन्त हृदयहारी 
एवं कवित्वमय वणन आचाय शंकर ने 'सोदय-लहरी' में किया है। जेसे शाक्त 
मत में शक्ति का प्रभुत्व श्रोर आराधन प्रारम्भ हो गया था. वेसे ही खवर्ती 
वेष्णुव साहित्य में राधा का | शंकर का ल्ास्‍्य नृत्य भी रामलीला का पृवरूप 
प्रतीत होता है । तांतज्िकों की योगमायार तो आचाय बल्लम की कर्ण योग- 
माया में ज्यों की त्यों विद्यमान है। हरिलाला श्गारपर्क है--ऐसा हम 
पूव लिख चुके हैं| इसमें रागानुगा भक्ति की प्रधानता है, जो शास्त्रीय विधि- 
निषिध-परक मयोंदा का अतिक्रमण कर जाती है। आचाय बल्लम मागवत 
१०|३३।२६ की सुबोधिनी टीका में लिखते हैं : “श्रग्न मयोदा भंगों रस 
पोषाय । तदुक्त --'शाल्लाणां विषयस्तावद्‌ यावदमन्दरसा नराः॥ रति चक्र 
प्रवृत्त तु नैंव शास्त्र न च क्रम; ।” क्‍या यह “प्रवृत्त भेरवी चक्र '* "१०४? 
(कुलाणंब तंत्र) जेसी तांत्रिक उक्ति नहीं हैं! पुष्टि पथ वालों ने तांत्रिकों के 
हीं, क्‍्लीं जैसे मंत्रों के आधार पर “क्लीं कृष्णाय गोपीजन बल्नभाय” आदि 
मंत्रों की भी रचना की है | 

तांत्रिक उपासना में यंत्रों तथा मंत्रों का प्रचुरता से प्रयोग पाया जाता 
है| यंत्र को देवता का शरीर कहते हैं और मंत्र को देवता की आत्मा । यंत्रों 
के निर्माण में बिन्दु, त्रिकोण या बृत्त का प्रयोग होता है | भारतीय संस्कृति के 
ही अनुकूल तन्त्रमत भी मानव-शरीर को ब्रह्मांड की प्रतिमूर्ति समझता है| 


१--ब्रह्म वैवर्त पुराण, श्रीकृष्ण जन्मखंड, अ्रध्याय ६२ के राधा स्तोत्र के अन्तर्गत 
श्लोक ७४ और ७६ में राधा को दुर्गा ओर त्रिपुरा श्यष्ट रूप से कहा 
गया है | 


२--कल्याणु, साधनांक, एष्ठ ३६६ 
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इसी आधार पर उसमें इष्ट देवों की भी कल्पना की गई है और इन इृष्ट देवों 
की धिद्धि के लिये जो यंत्र बनाये गये हैं, वे भी उसी रूप के हैं । 
विख्यात श्रीयन्त्र” भगवती त्रिपुरसन्दरी का यन्त्र है। इसे यंत्रराज 
अथवा सवश्रष्ठ यंत्र भी कहते हैं। इस यंत्र में समग्र ब्रह्मांड की उत्पत्ति और 
उसका विकास दिखलाया गया है। यंत्र के भीतरी वृत्त.में एक केन्द्रस्थः विन्द 
है और उपके चारों ओर नी जिकोण हैं। इनमें से पाँच त्रिकोण ऊध्ब॑मुखी 
ग्ोर चार अश्रधोमुखी है, जा क्रमश; शक्ति और शिव के द्योतक है। ब्रह्मांड में 
हो सौर जगत का भो रूप है, जिपमें सूथ केन्द्रस्थ विन्द है और नौ त्रिकोण 
नवग्रह हैं। मानव शरीर में भी इसी प्रकार की प्रक्रिया दिखलाई देती है और 
रासलीला का रूपक तो इती मंडलाकार यन्त्र को चरिताथ कर रहा है | 
अतएव जैसा अ्रन्य अनेक विद्वानों का मत है, हम भी उपयु क्त विव- 
रण से,इसी निम्कर्ष पर पहुँचते हैं कि तंत्रवाद के आदि नाथ परम शिव ओर 
परा शक्ति हरिलौला के कृष्ण और राधा हो हैं। पद्मपुराण, विष्णुपुराण, 
महामारत थ्रादि में शिव श्रोर कृष्ण की एकता सम्बन्धी कई श्लोक 
मिलते हैं ।९ 





१--कव्याण, शक्ति अंक, एष्ठ ४६२-४४ 
२--शिवाय विष्णु रूपाय विष्णवे शिव रूपिणे । 
शिवध्य हृदये विष्णु: विष्णोश्च हृदय शिवः | 
एक मूति स््रयो देवा ब्रह्मा विष्णु महेश्वराः || 
त्रयाणामन्तर नास्ति गुणभेदाः प्रकीर्तिता; ।। 
पद्मपुराण, भूमिखेंड २ 
इसी सम्बन्ध में पद्मपुराण, पाताल खंड, अ्रध्याय ७३, श्लोक ४१ 
भी देखने योग्य है । विष्णुपुराण, ४।३३।४६ में भी लिखा है।-- 
श्रविद्या मोहितात्मानः पुरुषा भिन्नदशिनः | 
वबदन्ति भेद पश्यन्ति चावयोरन्तरं हर। 
ब्रह्मवैवत॑, श्रीकृष्ण जन्मखंड, उत्तराध, .७३।४३ में इस एकता का 
प्रतिपादन इन शब्दों में हुआ है : “चतुसु जो5हं बेकु'ठे शिवलोके शिवः 
स्वयम्‌ |? वायुपुराण, अ्रध्याय २४, श्लोक २० से २४ तक भहादेव के 
वाक्यों में यह एकता अत्यन्त स्पष्ट रूप से कथित हुई है।-- 
शेष टिप्पणी अ्रगले प्रृष्ठ पर 





हारिलीला ओर आधुनिक विज्ञान 


श्राधुनिक विज्ञान अपनी प्रयोग-परीक्षाओं से मिकलकर अ्राज चिन्तन 
की जिस अवस्था में पहुँचा है, वह भारतीय मनीषा के बहुत कुछ निकट है | 
हमारे यहाँ प्रकृति को अजा कहा गया है | जो अ्रजा है, वह अविनाशी भी है | 
विज्ञान भी मैंटर को अ्विनश्वर ([7088077८४४06) कहता है । उसके दो 
नियम (4,0ज 07 00780"फ७४07 07 शा०एूए 0शते ०0णा80्ष"ए8- 
४07 07 779/067) शक्ति संरक्षण और द्रव्य संरक्षण भी इसी ओर संकेत 
करते हैं। विज्ञान द्रव्य की तीन अ्रवस्थायें मानता है : गेंसीय (9७6४०), 
तरल (॥॥५पां०) श्रौर ठोस (30]0) । यह तीनों श्रवश्थायें हमारे यहाँ वायु, 
जल ओर प्रृथ्वी के रूप में प्रकृति का परिणमन कहलाती हैं | तेत्तिरीय उपनिषद 
की ब्रह्मानन्द वल्ली के प्रथम अनुवाक में इस परिणमन का प्रकार इस प्रकार 
दिया है;-- 


शेष टिप्पणी पिछले प्रष्ठ कौ 
प्रकाशंचाप्रकाशंच जंगम स्थावरंच यत्‌ | 
विश्वरूपमिंदं सब झुद्रनारायणात्मकम्‌ ||२०॥। 
अहमग्निभवान सोमो भवान्‌ रात्रि रह दिनम्‌ | 
भवान तमहं सत्य भवान्‌ ऋतुरहई॑ फलम्‌ ।।२१।॥ 
भवान्‌ ज्ञानमहँज्ञ य॑ यजपित्वा सदा जनाः | 
मां विशन्ति त्वयि प्रीते जना सुकृतिकारिणः ॥२२।। 
आत्मानं प्रकृति विद्धिमां विद्धि पुरुष शिवम्‌ | 
भवानद्ध' शरीर मे त्वहन्तव यथेव च |।२३॥। 
वाम पाश्वेमहम्‌ मह्य श्यामं श्रीवत्सलक्षणम्‌ । 
त्वंचबामेतरं पाश्व॑ त्वहं वे नौललोहितः ।।२४॥| 
त्वंच में हुदयं विष्णो तव चाहं ह्ृदि स्थित: | 
भवान्‌ सबेस्य कार्यस्थ कर्ताइह्सधिदेवतम्‌ ॥२४॥ 
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तस्माह्या एतस्मादात्मनः आकाश: सम्भूतः ।आकाशाद्वायुः । 
वायोरग्निः | अग्नेरापः | अद्भ्यः प्रथिवी | प्रथिव्या ओषधय: । 
ओपषधीभ्योध्च म्‌। अन्नात पुरुष: ॥ 
पाश्चात्य विज्ञान आकाश जैसी अवस्था को अभी स्वीकार नहीं कर 
तका है, पर उसकी गेसिक-अवस्था वायु श्र श्रग्नि की सम्मिलित अ्रवध्था का 
स्वरूप जान पड़ती है। श्रन्य दो अवस्थाय स्पष्ट है । 


विज्ञान विश्व की घटनाओं के मूल में सन्निहित नियमों की खोज करता 
है| वह हमें बताता है कि अमृक घटना केसे घटित. होती है और वह क्‍यों 
किन्हीं विशेष नियमों से बाध्य है | रासायनिक प्रक्रिया में स्थिर (000809770), 
गुणिक (700]6) तथा अन्योन्य ('.80]07008)) श्रनुपात ([0000907- 
४09) के जो तीन नियम निर्धारित किये गये है, उनसे विज्ञान इस परिणाम 
पर अ्रवश्य पहुँचा है कि द्रव्य श्रण॒ रूप है। भारत का कणाद ऋषि तथा यूनान 
का डेमोक्रीटस इसी मत को मानता है। पाश्चात्य देशों में यह डाल्टन की 
ऐटौमिक थ्यौरी के नाम से आजकल प्रख्यात है । 


विज्ञानवेत्ता अशु (70]807]6) से भी सूछ्म परमाणु (७0070) को 
मानते हैं | हमारे ऋषियों की मान्यता भी यही है। आधुनिक रसायन शाज्री 
लगभग ६४ मूल तत्व स्वीकार करता है और उन्हें आ्राठ परिवारों में विभाजित 
करता है | भौतिक शास्त्र के अनुसार प्रत्येक मूलतत्व विशिष्ट परमाणुओं का 
ही संघात है| परमाणु पहले अ्रटूट समझे जाते थे, परन्तु जब रेंडियमधर्मी पर- 
माणु स्वयं टूटने वाले सिद्ध हुए, तो वैज्ञानिकों ने सोचा कि परमाणु तोड़े भी 
जा सकते हैं | अब अवस्था यह है कि सभी प्रकार के परमाणु कृत्रिम उपायों 
से तोड़े जा सकते हैं | एटम बम और हाइड्रोजन बम का निर्माण इसी सिद्धांत 
के आ्राधार पर हुआ है । 


यदि परमाणु तोड़ा जा सकता है, तो उसके अन्दर कौन-सी सामग्री उप- 
लब्ध होती है ! दूसरे शब्दों में परमाणु का निर्माण किन तत्वों से हुआ है! 
इस प्रश्न पर भी वैज्ञानिकों ने विचार किया। सन्‌ १६११ में रूथरफोड ने 
श्रौर सन्‌ १६१३ में बोर ने यह बताया कि परमाणु के दो भाग हैं; एक केंद्रीय 
आर दूसरा केन्द्र-बाह्य । केन्द्रीय भाग (7प06प७) में परमाणु के आयतन 
(ए०!7776) का अत्यन्त नगण्य अंश रहता है, परन्तु वह धनात्मक वेचद्य त 
तत्व से श्रोतप्रोत है । केन्द्र-बाह्य भाग (65४78-700]887 ]097/) में कई 
ऋणात्मक वैद्य त तत्व या ऋणाण (०।००४7078) होते हैं, जो केन्द्रीय भाग 
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के चारों ओर निश्चित कक्षाओं में परिभ्रमण करते हैं। ये केन्द्रीय घनात्मक 
वैद्य॒त तत्व के समान अनुपात में रूते हैं, जिससे परमाणु विद्वु.त-समावस्था 
(०७०४४०-7०७प7७)) में बना रहता है । 

१६३१-३२ के आस-पास क्यूरी, जूलियट और चादविक ने, जो खोज 
की, उसके अ्रनुसार अब परमाणु (४६070) में नीचे लिखे तत्व मानें जाते हैं;-- 

केन्द्रीय भाग--यह घनाखणुओं ([7'00008) श्रौर उदासीनाखुश्रों 
(7०५४7078) से मिलकर बना है, जो इसे आवश्यक भार (7488) ओर 
व्यापत शक्ति (008/2०) देंते हैं । 

केन्द्र बाह्ममाग--परमाणुः विद्य त-समावस्था में रहता है। अतएब इसके 

केन्द्र-बाह्य भाग में ऋणाणुओं (०॥००४:0708) की संख्या ऐसी रहती है, जो 
केन्द्रीय धनाणुओ्रों की संख्या के समानश्रनुपात में हो । 

वैज्ञानिकों ने एक ऐसे तत्व की भी खोज की है, जिसमें धवाणुष्रों 
की-सी व्याप्त शक्ति (0097७ ०7७7/४७) और ऋणाणुश्रों (8॥89०67078) 
के समान भार (77888) होता है | इनका नाम ?0शं(7078 है जिन्हे 
धनाणु-ऋणाश कह सकते हैं ) वैज्ञानिक इन सबसे भी अ्रधिक सूछम अ्रवस्था 
वाले तत्वों की कल्पना कर रहे हैं, जिन्हें वे 9॥00008 या प्रकाशाइ 
कहते हैं | ये अशेय हैं। 

ऊपर लिखी आ्राधुनिक वैज्ञानिक खोज की मीमांता में सबसे अधिक 
भ्रावश्यक तथ्य की बात यह है कि विश्ञानवेत्ता परमाणु का रूप सौर जगत की 
सूछ्म आकृति के समान अनुभव करने लगे हैं | सौर जगत (80]&7 89४९7) 
का केन्द्र (700608) सूर्य है और इस सूर्य के चारों ओर ग्रह अर उपग्रह 
परिभ्रमण कर रहे हैं | इन ग्रहों और उपग्रहों की कक्षा (०:070) निश्चित है। 
इसी प्रकार परमाणु के केन्द्र (000०॥8) के चारों शोर ऋणाश (९॥6०- 
६7078) चक्कर काटते हैं और उनकी कक्षा भी निश्चित है । प्रत्येक ऋणाणु 
अपनी ही कक्षा में घूमता है, दूसरे की कक्षा का श्रतिक्रमण नहीं करता। इन 
ऋणाशणुओं को, इसी कारण ग्रहीय ऋणाणु मी (76७7 6]607707/8) 
कभी-कभी कहा जाता है। 

वैज्ञानिकों की यह खोज हमारे ऋषियों की उस दिव्य तात्विक इष्टि का 
समर्थन करती है, जिसने पिंड में ब्रह्मांड के दर्शन किये। “यिंडे तत्‌ ब्रह्मांडे?!-- 
यह उक्ति हमारे साधकों के चिन्तन की ततत सहचरी रही है। जैसे आज का 
पैज्ञानिक विभिन्न परमागुओं के अन्दर विभिन्न धनायुक्नों उद्ासीनागरुझं श्र 
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णाणुझ्रों की कल्पना करता है, वेंसे ही हमारे ऋषि विभिन्न योनीय पिंडों के 
निर्माण में प्रथक-प्रथक तत्वों की अनुभूति करते रहे हैं। ८४ लाख योनियों की 
कल्पना, आज के वैज्ञानिक प्रकाश में अ्रसम्मव नहीं जान पड़ती । और यदि 
कहीं श्रसम्भव हो भी, तो अ्रकेली मानव योनि, एक रूपा होते हुए भी, कितने 
विभिन्न उपादानों से बनी है ! जेसे परमाणुओं को समान आकृति होते हुए 
भी उनके निर्माण-तत्व प्थक-प्रृथक हैं. (हाइड्रोजन परमाणु के केन्द्रीय भाग में 
एक धनाणशु (970009) और उसके चारों श्रोर चक्कर लगाने वाला एक ग्रहीय 

णाणु; सोडियम परमाणु के केन्द्रीय भाग में ११ घनाण ओर १२ उदासी 
नाग (86प7078) तथा ११ ऋशणाण उसकी परिक्रमा करने वाले) वंसे 
ही मानव की एकरूपता होते हुए भी उतके निर्माण तत्वों में विभिन्नता 
दरिलील! में इसी कारण गोप और गोपियाँ एक रछ्तर के नहीं है। राधा 
श्रीकृष्ण के जितनी निकट हें, उतनी चन्द्रावली नहीं। श्रन्य गोपियाँ जो 
कात्यार्यनी का अत करती हैं, कृष्ण से ओर भी दूर हैं | तैत्तिरीय उपनिषद की 
ब्रह्मानन्दवल्ली के द्वितीय अ्नुवाक से लेकर पंचम अनुवाक तक एकरूपता में 
इस विभिन्न-स्वरूपता का इस प्रकार उल्लेख हुआ्रा हैः-- 


“तस्माद्दा एतस्मादन्नरसमयादन्यों अन्तर आत्माप्राशमय:। तेनेष 
पूणो:। स वा एप पुरुषविध एवं। तस्य पुरुष विधतामन्वरय॑ पुरुषविधः।” 

निश्चय ही इस अन्नरसमय मानव शरीर से भिन्न उसके भीतर रहने वाला 
प्राणशमय आत्मा है। उससे यह अन्नरसमय शरीर व्याप्त है। यह प्राणमय आत्मा 
निश्चय ही पुरुष के आकार का है | उस अ्रन्नससमय आत्मा की पुरुष-तुल्य 
आकृति में अ्नुगत होने से ही यह पुरुष के आकार का है| इसी प्रकार प्राणमय 
शरीर के अन्दर मनोमय पुरुष है श्रौर वह प्राणमय शरीर में व्याप्त है। यह 
मंनोमय शरीर भी पुरुष के ही श्राकार का है। मनोमय के अन्दर विज्ञानमय श्रौर 
विज्ञानमय के अन्दर आनन्दमय श्रात्मा है। यह भी उसी प्रकार एक में दूसरा 
व्याप्त और पुरुष के समान आकार वालाशहै । 


पुरुष की भिन्न रूपता उसके कर्मो पर अवलम्बित है। कर्म प्रकृति के 
सत, रज, तम गुणों पर अ्रवलग्बित हैं और गुण परमाणुश्रों पर | इसी कारण 
सबके शरीर एक जेसे परसाणुओ्रों को आकर्षित नहीं कर पाते। विभिन्न योनियों, 
विभिन्न शरीरों श्रौर विभिन्न स्वभावों का यही कारण है। 
परमाणु और सौर जगत तथा पिंड और ब्रह्मांड की समरूपता का 
५ . ऐ कप बन हक ् 
समथन ऐप्रेय उपनिषद्‌ के इस वाक्य से भी होता हैं;-- 
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है “अग्निवाग्‌ भूत्या सुख प्राविशत, वायु: प्राणो भूत्वा नासिके 
प्राविशत, आदित्यश्चक्ष: मूस्वा अज्षिणी प्राविशत, दिशः शात्र भूस्वा 
कर्णों प्राविशन्‌ , ओऑषधिवनस्पतयो लोभानि मूत्वा त्वचं प्राविशन्‌ 
यह शरीर भी ब्रह्मांड का ही छोटा रूप है। ब्रह्मांह की अ्रग्नि यहां 


३ के भ् रे े ह जी 
वाणी है, जो सुख में प्रविष्ट है, वायु प्राण है, आदित्य चक्ु है, दिशाव श्रत्र 
५ । 


हैं, श्रोषधि वनस्पतियाँ रोम हैं''''इत्यादि । इस प्रकार जो कुछ ब्रह्मांड में 
बे 


वह सब सूछ्म रूप से शरीर में है| यहाँ रूपक अलंकार नहीं है, प्रत्युत ऋ 
ने तात्विक-स्थिति का वर्णन किया हैं। 


श 
॥ है 


खत 
शक 


डँ 


हि 


यही क्यों, जेसी स्थिति सौर मंडल की है, वैसी ही परमाणु को है और 
वैसी ही इस शरीर की है | जो परमाणु का केन्द्र (00608) ओऔर सोरमंडल 
का सूर्य है, वही शरीर का श्रात्मा है। जैसे परमाणु में प्रोगयेन (धनाड) 
अणाणओं (०।००४०००४७) को सम्हाले हुए है और सूथ सौरमंडल के ग्रह उप- 
ग्रहों को सम्हाले हुए है, वैसे ही आत्मा मन, बुडि, इन्द्रियादि को सम्हाले 
हुए है। और यदि आये ऋषियों की वाणी को आदर दे सके, तो आगे बढ़कर 
यह भी कह सकते हैं कि परमात्मा इस निखिल ब्रह्मांड को सम्हाले हुए है| जब 
परमाणु, शरीर और सौर जगत में एक ही नियम कार्य कर रहा हैं, तो निखिल 
ब्रह्मांड में क्यों नहीं ! वेद ने इसी हेठ प्रशु को जगत और तत्धुषर ्रथात्‌ चर- 
भ्रचर-रूप समग्र विश्व का थ्ात्मा कह दिया हैं। विज्ञान को एकस्वलूपता तथा 
समान व्यवस्था की खोज एक दिन उसके मुख से इन नियमों के नियामक प्रभु 
को भी स्वीकार करा लेगी । 


हाँ, तो परमाण के अन्दर, सौर जगत के अन्दर क्रौर इस शरीर के श्रन्दर 
जो एक को केन्द्र मानकर श्रन्य अनेक परिभ्रमण कर रहे हैं, वह कृष्ण को 
केन्द्र बनाकर गोपियों का रृत्य करना नहीं तो और क्या है? रामलीला का 
यही तो रूप हैं । 


आज का मानव प्रकृति में इतनी बुरी तरह फेस गया है कि उसे आत्मा 
की सुध भी नहीं रही ।पर प्रकृति के अ्रन्तस्तल का उद्वाटन वैज्ञानिक की 
प्रयोगशाला से बाहर निकल कर अनेक मनीषियों को फिर श्रात्मतत्व कौ ओर 
उन्मुख कर रहा है । मार्ग तो दो ही हैं: चाहे अ्रन्दर से बाहर चलों और चाहे 
बाहर से श्रन्दर; चाहे आत्मा को पहिचान कर प्रकृति को पहिचान लो और 
चाहे प्रकृति को पहिचान कर आत्मा को। गति और प्रतिगति ( .0000838 
870 ००ए॥०५७7०००४७) दोनों गन्तव्यह्थल तक पहुँचा देंगी । 
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हमारे ऋषि थध्रध्यात्मप्रिय थे | उन्होंने देखा कि जो अ्रध्यात्म में हो 
रहा हैं, वही श्रधिदेव ओर वही अ्रधिभूत में भी है। वे अधिभूत को पकड़ कर 
श्रधिदेव और अध्यात्म के दृष्टा नहीं बने थे, प्रत्युत जीवन में उन्होंने सर्ब- 
प्रथम अ्रध्यात्म को पकड़ा था और उसी के सहारे वे समस्त बाह्य जगत 
का ज्ञान प्राप्त कर सके थे | यही कारण है कि उनकी कृतियों में जड़ पदार्थ 
से लेकर चेतन सत्ता तक, सूछ्म से लेकर स्थूल तक की समश्त घटनाओं, स्थि- 
तियों, संघषा और विकास-क्रमों का एक ही स्थान पर सजीव वर्णन उपलब्ध 
हो जाता है । 

श्राज विज्ञान प्रकृति को पकड़कर प्रतिगति के द्वारा फिर उन्हीं तथ्यों 
का उद्घाटन करने जा रहा है जो हमारी श्राध्यात्मिक संल्कृति ने एक दिन 
इस विश्व के समक्ष प्रस्तुत किये थे । 


हारिलीला पर एक विहंगम हृष्टि 


वैदिक, पौराणिक, तांत्रिक तथा आधुनिक वैज्ञानिक साहित्य का श्राधार 
लेकर हमने पीछे जिस हरिलीला का सूर-साहित्य में वर्णित हरिल्लीला के साथ 
सम्बन्ध प्रदर्शित किया है, उसके विष्रय में कई बातें चिन्तनीय हैं | हरिलीला में 
भगवान का सोन्दय, लीला रूप सुष्टि की रचना, पोषण रूप अनुग्रह् (जो 
जीवों को विशुद्धि की श्र प्रेरित करके उनमें ध्वाधीन सखाभाव को जाग्रत 
करता है ), प्रकृति एवं चिति के उमय क्षेत्रों में रास का व्यापक रूप आदि कई 
ऐसे प्रमुख तत्व हैं, जिन्हें दृष्टि में रखकर हमने श्रपने प्राचीन साहित्य का 
मंथन किया और श्राधुनिक विज्ञान की खोजों पर भी कुछ विचार प्रस्तुत किये। 
उपयु क्त तत्वों के सम्बन्ध में जो विवेचन हो सका है, उसका निश्चित परि- 
णाम, पुराकालीन साहित्य तथा आधुनिक वैज्ञानिक खोजों के ऐकमत्य में है । 
विज्ञान सृष्टि में जिस पराकोटि की व्यवस्था के दर्शन करता है, वह अपने आप 
उत्पन्न नहीं हो सकती | उसके मूल में एक परम व्यवस्थित मध्तिष्क हैं, चेतना 
है | व्यवस्था सौंद्य का अपर नाम है। अतः वह चेतना सुन्दर है-ऐसी 
मान्यता प्रत्येक वैज्ञानिक की हो सकती है| वेद, पुराण तथा तन्‍त्र मुक्तकण्ठ 
से इसे स्वीकार कर ही रहे है। प्रश्भु का पोषणरूप श्रनुग्रह हमारे विकास का 
परम आधार है, इसे हम अपने ग्राचीन साहित्य से तो सिद्ध कर ही श्राये हें, 
वैज्ञानिक भी अ्रब, अंधकार में ट्योलते हुए, किसी से प्रकाश पाने के लिये 
छुट्पठा उठे हैं। । रासलीला का व्यापक रूप सौर जगत, परमाणु, निखिल 
ब्रह्माण्ड तथा ब्रह्माण्ड के अ्वयवों के अंशों से निर्मित देहधारियों के शरीर में 
सष्ट रूप से श्रभिव्यंजित हो रहा है। रही चरितों तथा गाथाओ्रों की बात-- 
वह बहुत कुछ कवि-कल्पना पर श्राश्रित है--पर है उद्देश्य एवं प्रयोजन से 
परिपूण । 

यह सत्य है कि ब्रह्मवैवर्तकार की विरजा सम्बन्धी कथा न भागवत में हे 
और न पद्म आदि श्रन्य पुराणों में | ब्ह्मबेबतकार और पदूम पुराण के 
राधा-मवन-सम्बन्धी वर्णन भी भागवत में उपलब्ध नहीं होते । गोपिकाश्रों की 
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संख्या और उनके नाम भी सबंत्र समान नहीं है । इसी प्रकार के अन्य कथा - 
सम्बन्धी वैपरीत्य प्रभूत मात्रा में हैं, पर जो प्रमुख तत्वों से सम्बन्ध रखने बाली 
सामग्री है, उसकी एकता विभिन्न थ्राभूषणों में श्रोत-प्रोत स्वर्ण की एकता के सहश 
ही है | कथाये भी रूपक हैं, जो विभिन्न श्राध्यात्मिक तथ्यों का प्रतिपादन करती हैं। 

वास्तव में हरिलीला आत्म-शक्ति की विभिन्न क्रीड़ाओं का चित्रण 
है| राधा, कृष्ण, गोपी श्रादि सब श्रन्तःशक्तियों के प्रतीक हैं । मानव किस 
प्रकार पार्थिवता से रुम्बद्ध हो आशाश्रों के पाश में आबद्ध होता है, फिर किस 
प्रकार प्रेय से श्रेय की ओर बढ़कर अपना परम कब्याण प्राप्त करता है, 
हरिलीला के वर्णन में इसी का सजीव चित्र खींचा गया है | 


गो का अ्रथ है इन्द्रिय | अ्रतः गोप या गोपी का श्रथ हुआ इन्द्रियों 
की रक्षा करने वाला । जेसे बाह्य इन्द्रियाँ श्रान्तरिक मनोवृत्तियों के स्थूल रूप 
हैं, वेसे ही गोपिकायें इन मनोद्धत्तियों की प्रतीक हैं, जो बाह्मोन्मुख से श्रन्तमुख 
होने के लिये, अ्रन्तरात्मा या भगवान कृष्ण का सामीष्य प्राप्त करने के लिये 
कात्यायनी का ब्रत रखती हैं और यम॒ना-श्नान करती हैँं। यह ब्त भी प्रेरणा- 
शक्ति का तथा स्नान क्रिया-शक्ति का द्योतक है | बाह्य पूजा-विधान श्रन्दर की 
भावना-शक्ति को प्रकट करता है। इस प्रकार साधक एक विशेष दिशा में प्रेरित 
होकर, भावनाःशक्ति के रुहारे क्रिया-शक्ति में श्रवगाहन करने लगता है | 
इसका परिणाम होता है भेद-माव से मुक्ति पाना । गोपिकायें भी लोक-लजा 
श्रादि पाशों से मुक्त हो जाती हैं। कृष्ण श्रात्मा के प्रतीक हैं, जो बंशी-ध्वनि 
से, आदि संगीत-स्व॒रों से, गोपियों को अपनी ओर ग्राकर्षित करते हैं। जेसे 
इन्द्रियाँ या वृत्तियाँ एक मन, एक प्राण होकर शअन्तरात्मा में मग्न हो जाने की 
तैयारी करती हैं, बैसे ही गोपियाँ वंशी-ध्वनि से कृष्ण की श्रोर केवल गति 
करती हैं | इसके पश्चात्‌ रासलीला का नृत्य श्राता है, जो अपनी तरंगों द्वारा 
गोपियों को ऋृष्ण-सामीष्य प्राप्त करा देता है। सामीप्य का श्रनुभव अश्रपनी 
शक्ति और अहम्मन्यता का स्फरण करता है। श्रतः पूर्ण मग्नता की अवस्था 
नहीं आ पाती । झात्म-प्रकाश पर श्रहंकार का आवरण छा जाता है। पर 
जेसे ही कृष्णुरूपी आत्मज्योति अन्तहित होती है, आत्ममग्न होने की प्रेरणा 
तीत्र हो उठती है और अहंकार विलीन हो जाता है। वियोग की श्रनुभूति 
लक्ष्य-प्राप्ति के लिये इसी हेतु आवश्यक मानी गई है। अहंकार के नष्ट होते 
ही, पाथक्य के समस्त बन्धन छिन्न-भिन्न हो जाते हैं, मनोवृत्तियाँ आत्मा में लीन 
हो जाती हैं, गोपियाँ कृष्ण के साथ महारास रचने लगती हैं। यही है श्रात्मा 
का पूर्णानन्द में लीन होना । मारतीय संस्कृति का यही चरम लक्ष्य है। 


पंचम्र अध्याय 


युरदास ओर फुष्ठिकाग 


सूरदास ओर पष्टिमार्ग 
१ 
सिद्धान्त पक्ष 


परत्रह्म --शुद्धाद त सिद्धान्त के श्रनुतार परबह्म निगु ण और सगुण दोनों 
है। प्रकृतिजन्य, निश्चेतन शारीरिक गुणों से हीन होने के कारण निगुण श्ौर 
आरनन्दात्मक स्वीय दिव्य धर्मा से युक्त होने के कारण वह सगुण कहलाता 
।* सत्‌ ,चित, और आनन्द--यह तीन उसके प्रमुख गुण अथवा धर्म -हैं। 
इन्हीं के कारण उसे सच्चिदानन्द स्वरूप कहते हैं | शुद्धाद्वे तवादी इसी को पर- 
ब्रह्म कृष्ण का नाम देते हैं| यह कृष्ण अपनी शक्ति से सदेव संयुक्त रहते हैं । 
भ्रतः इन्हें श्रीकृष्ण कहा जाता है।... 
आचाय बल्लम के मतानुसार परत्रह्म युक्ति से श्रगोचर तथा समस्त 
विरुद्ध धर्मो के श्राश्रय हैं ।* वे अरणु से भी सूक्म और महान्‌ से भी महान 
हैं। वे स्वव्यापक, श्रचल श्रौर कूव्स्य होते हुए भी चल, अंदर होते हुए 
भी बाहर, निकट होते हुए मी दूर, फल-प्रदाता होते हुए भी एक रसः और 
सब समथ हैं | सूरदास भी परब्ह्म श्रीकृष्ण के सम्बन्ध में यही धारणा रखते 
है, यह उनकी नीचे लिखी पंक्तियों से स्पष्ट हैं:--- 


१--अक्षर, अच्युत, निराकार, अधिगत है जोई | 
आदि अन्त नहिं जाहि, आदि अन्तहिं प्रभु सोई॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १७६३ ) 


3--अह्ाशि प्रापिता एवं धर्मा निषिध्यन्ते, श्रप्राकता एवं बोध्यन्ते, श्रन्यथा 
तदबोधनमेव न ध्यात्‌। अगुपाष्य ४-४-१६ पृष्ठ १४१८ । 

२--अगुभाष्य १-१-४ प८ठ १३६ पर अ्राचाय बल्लम लिखते हैं :«-“स्वभवन 
समर्थत्वात्‌ विरुद्ध सब धर्माभयत्वेन''*'““ब्रह्मणी युब्यते। १-२-२४ के 
अग्॒ुभाष्य पृष्ठ ३४८ पर लिखते हैं;---नहि विरुद्ध ध्माश्षयत्वम भंग्वद्‌ 
व्यतिरिक्त संभवति सवभवन सामथ्यों भावात्‌ 


(९ था 


२--अविगत आदि अनन्त अनूपम, अलख पुरुष अविनाशी | 
पूरन ब्रह्म, प्रकट पुरुषोत्तम, नित निज लोक बिलासी॥ 
सूरसारावली १ 


३--कोटि त्रह्मांड करत छिन भीतर, हरत बिलम्ब न लावे | 
ताकों लिये नन्‍नद की रानी नाना रूप खिलावे॥ 
सुरसतागर (ना०“प्र०स० ७४४) 


४--ऋबचुँक अहुठ परग करि बसुधा, कबहुँक देहरि उलंघि न जानी । 
कबहुँक सुर मुनि ध्यान न पावत, क बहुँ खिलावत नन्‍्द की रानी।॥ 
कबहुक अखिल लोक उदरहि में, कबहुँ मेखला उद॒र समानी। 
कबहँक- आरि करत माखन की,कबहुँक भेष दिखाइ विनानी || 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ७६२) 


'शुद्धादद त सम्प्रदाय में पस्रह्म का श्राध्यात्मिक स्वरूप अ्रक्चर ब्रह्म है, 
जिंसे परबह्म को घांम* और ज्योतिर्प ओंकार भी कद्दा जाता हैं | इसी अत्तर 
ब्रंही के सतर्थम से. जगत, चित से जीव और आनन्द से अन्तयोमी का आवि- 
भाव होता हैं |९ यही सष्टा, पालक और संहता कहलाता है ।* ब्रह्म, शिव, 
१०+आचार्य बह्नभ अंक्षसूंज ३-३-३३ के भाष्य में पृष्ठ १०८६. पर लिखते 

हैं:->एतेन अक्तुरस्य पुरुषोत्तमाधिष्ठानंत्वम्‌ निश्चीयते | अतः पुरुषोत्तम 
अपने घाम अ्रक्वर ब्रह्म से भी ऊपर है | इंतो5पि अज्ञ रातीतः पुरुषीत्तम: इति 
खबगभ्यते | पुनः ३-३-४७ के मांष्यं में एष्ठ ११३४ पर इसी श्राशय को 
प्रकट करते हुए. लिखतें हैं;--.धामपद पुंरुषोत्तमस्य श्रक्ञरं ब्रह्म सहर्ज स्थानम्‌ 
इति। ३-३-४४ के भाष्य में पृष्ठ ११४२ पर इसी अक्षर ब्रह्म रूपी धाम... 
को आचार्य जी में व्यापी वैकुएठ कहा है । 
२--विश्कुलिंगा इवाग्नेस्तु स्दशेन जड़ा अ्रपि | 
अ्रानेदांश स्वरूपेण सर्वोन्तर्योभिरूपिण: ।। निबन्धतत्वदीप प्रकरण । 
तथा ब्रह्मंसूच् २-३-४३ के अशुमाष्य, पृष्ठ ७४२-७४३ पर आचाये 
बल्लम लिखते हैं;--विस्फुलिंगा इवाग्ने हि. जड़+जीवा विनिरगंताः । 
.. संवंतः प्राणि पादान्तात्‌ स्वततोडक्षि शिरों मुखात्‌ || निरिन्द्रियात्‌ स्वरूपेण 
. - वाइशादिति निश्चय: | सदंशेन जडा पूर्व चिदंशेनेतरेडपि | 
ह-+कूंम पुराण उत्तेराद्ध श्रंध्योग ४, श्लोक २१, २९, और २३ में पंख 
द | ..... होष अग॒॑ले पृष्ठ पर 





[ श्र न 


और विष्णु, प्रकृति-पुरुष और नारायण सब इसी के अ्ंशरूप हैं। परत्क्ष का. 
आधिदेविक स्वरूप पुरुषोत्तम के नाम से प्रख्यात है | वही परक्ष का संगुण 
लोला रूप है |१ इसमें अनन्त नित्य गुण और अपरिमित आनन्द है। इसे 
अच्वर ब्रह्म से भी उत्तम कहा जाता है | परब्रह्म का भौतिक स्वरूप जगत है | 
आचाय बल्लभ ने ब्रह्म को जगत का समवायि कारण माना है। श्रणुभाष्य 
१-४-२३ प्रष्ठ ६१६-४५३७ पर आप लिखते हैँ:--+*अ्रतो ब्रह्मरूपेण सत्यध्य 


जगतो ब्रह्मोव समवायि कारणम्‌ ,,,५...न प्रकृति! [” 


जीव--आयाय शंकर के विरुद्ध वेष्णव सम्प्रदाय में जीव को सत्य माना 
गया है, क्योंकि वह ब्रह्म का चिदंश है | श्रग्नि के विस्फुलिंगों की माँति जीव 
अ्रनंक है। सूरदास ने पंचम स्कन्ध के चतु्थ पद में जीव के स्वरूप का वशान 
इस प्रकार किया हे;--- 


जिय करि कम जन्म बहु पावे | फिरत-फिरत बहुते श्रम आबे॥ 
तनु स्थूल अरू दूबर होइ | परआतम को ऐ नहिं दोइ॥ 
तनु भिथ्या क्षण भंगुर मानों | चेतन जीव सदा थिर जानों॥ 
जीवकों सुख दुख तनु संगहोई | जोर विजोर तन के संग सोई॥ 
देह अभिमानी जीवहिं जानें। ज्ञानी जीव अलिप्त करि मानें।॥ 
जीव करे करि बहु तन पावे | अज्ञानी तिहि देखि भुलावे ॥ 
पापा श--#--ह 
गत प्रृष्ठ की शेष पाद टिप्पणी 
की सूजन शक्ति को ब्ह्मा, पालक शक्ति को नारायण जगन्नाथ और 
संहार शक्ति को, काल रुद्र कहा गया है | सूर ने भी त्रिदेवों की एकता 
सिद्ध की है;-- 
विष्णु रुद्र विधि एकहि रूप, इन्हें जान मत भिन्न स्वरूप |४|४ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० ३६६) 
विष्णु विधि रुद्र मम रूप ये ती निहूँ दक्ष यों वचन यह क़हि सुनायो ॥|४।४ 
सूरसागर (ना[०प्र०स० ४० ०) 


१-सूर ने प्रभु का लीलारूप इस प्रकार प्रकट किया है; 
वेद उपनिषद्‌ यश कहे निगु णहिं बतावे । 
सोइ सगुण होइ नंद कौ दाँवरी बँधावे।। सूरसागर 


वृन्दावन गोवर्धन कुजन यमुना पुलिन सुदेस । 
नित प्रति करत बिहार मधुर रत स्थासा स्थाम सुवेस || सारावल्ली१०१० 


[| २१४ ] 


ज्ञानी सदा एकरस जानें | तन के भेद भेद नहिं मानें ॥ 
आत्म सदा अजन्म अविनासी । ताको देह-मोह बड़ फाँसी | 


इस पद में सूरदास ने जीव को शरीर से प्रथक माना है। शरीर स्थल 
श्रौर कृश होता रहता है, परन्तु जीवात्मा सवदा एकरस बना रहता है। शरीर 
विनश्वर है | जीवात्मा अ्जन्मा और अविनाशी है। जीवात्मा कर्म करने वाला 
है। कर्म ही उसे विविध शरीर धारण करने के लिए बाध्य करते हैं | श्रश्ञान में 
ग्रसित जीव इन शरीरों (योनियों) को देख कर भ्रम में पड़ जाता है और सम- 
भता है कि आत्मा इन्हीं रूपों का है, परन्तु ज्ञानी ऐसा नहीं समभता | वह 
आत्मा को शरीर से प्रथक्‌ औ्रोर श्रलिस्त श्रतुभव करता है। जीवात्मा का यह 
स्वरूप वेद, उपनिषद ओर श्रीमद्धागवत के अनुसार ही वर्णन किया गया है | 
यद्यपि जीव उतना ही सत्य श्रोर नित्य हे जितना स्वयं ब्रह्म, फिर भी जीव ब्रह्म 
नहीं है, वह गीता के शब्दों में--“ममेवांशो जीव लोके जीव भूत: सनातन:??-- 
ब्रह्म का सनातन अंश और उसका सेवक है | जीव भ्रण रूप है, विष्णु विभु 
रूप | जीव की शक्तियों सीमित है, ब्रह्म को श्रसीम ।१ 


ये जीव शुद्ध, संसारी श्रोर मुक्त तीन प्रकार के हैं | शुद्ध जीव बह्म रूप 

ही है और ऐश्वर्यादि आनन्दात्मक धम््मा से युक्त हैं।ये मगवान की नित्य 
लीला में नित्य भाग लेने वाले हैं |* माया में बद्ध जीव संसारी हैं, जो ऐश्वर्यादि 

धर्मो के तिरोहित हो जाने से दौन, दुखी एवं पराधीन हो जाते हैं | जब ये मक्ति 

आदि साधनों द्वारा भगवत्कृपा से अपने मूल श्वरूप को प्राप्त कर लेते हैं, तब 

मक्त कहलाते है ।* सूर के शब्दों में शुद्ध जीव गोपषियों के रूप में भगवान के 


७७७७/७४७७॥७७४०७७७७०७/७/"्ेशशश॥ * जा २ ाााणणणणा ०00७७ 








१--- श्राचाय बल्लम ने ३-३-२६ के अ्रणुभाष्य, पृष्ठ १०४३ पर जीव और ब्रह्म 
का भेद इस ग्रकार प्रकट किया हैे;-- भगवदानन्दादी नाम्‌ पूर्णत्वात्‌ 
जीवानन्दादीनाम्‌ शअ्रव्पत्वात्‌ नाम्नेव समें; धम:कृत्वा ब्रह्मसाम्यम्‌ जीवे 
उपचयते | सास्यमुपति इति, | वस्तुतस्तु न एतेरपि धर्म :साम्यम्‌ इति भाव; 

२-- आचाय बल्लम ब्ह्मसूत्र ४-३-१७ के भाष्य में पृष्ठ ११८२ पर लिखते हैंः-- 
तथा श्रति श्रनुग्रह वशात्‌ स्वान्तः स्थितमपि मक्त' प्रकटी कृत्य तत्स्नेहा- 
तिशयेन तद्॒शः सन्‌ स्वलीलारसानु मं कारयति इति स भक्तों ब्रह्मणा पर 
ब्रह्मणा पुरुषोत्तमेन सह सर्वानकामान्‌ अश्नुते इति | 

३--आचाय बल्लभ ब्रह्मसूत्र ३-३-३३ के भाष्य में प्रष्ठ १०८६ पर लिखते 
हैंः-- वस्तुस्तु पुरुषोत्तम प्रासिरेव मक्ति: इति भावः | 


[| २१४ | 


साथ नित्य विहार करते हैं) ओर अनेक तथा विभिन्न होते हुए भी यज्ञ के 
साथ एक रूप होते हैं ।९ संसारी जीव व्यामोहिका माया में फँसे हुए आवागमन 
के चक्र में पड़े रहते हें* श्रौर जब तक मगवान का मजन नहीं करते, तब तक 
सांसारिक बन्धनों से मक्त नहीं हो पाते |* मुक्त जीव श्रावागमन के चक्र से 
छूट कर पूर्ण पुरुषोत्तम में लीन हो जाते 

गरुड़ पुराण, उत्तर खंड के घमकांड, अध्याय ४६ में जीवों का वणन 
इसी से मिलता-छुलता पाया जाता है | इस घ्थल के कुछ श्लोक नीचे उद्ध त 
किये जाते है;--- 


नानाविध शरीरस्थाः अनन्ता जीवराशय:ः । 
जायन्ते च म्रियन्ते च तेषामन्तो न विद्यते ॥३॥ 
स्वयं ज्योति रनायन्तो निविकारः परात्परः । 
निगुंणः सब्चिदाननद्‌ः तदंशा जीव संज्ञकाः ॥५॥ 
अनाद्यविद्योपहता यथाग्नों विस्फुलिंगका:। 
देहाद्यपाधि सम्भिन्नास्ते कमंमिरनादिभिः ॥5॥ 
सुख दुःख पदेः पुरय पापरूपनियन्त्रित॒ः ॥6॥ 
चतुरशीति लक्षेष शरीरेषु शरीरिणाम्‌। 
न मानुष॑ं विनाउन्यन्न तत्वज्ञानन्तु लभ्यते ॥१३॥ 
चौरासी लाख योनियों में केवल मानव-योनि ही ऐसी योनि हैं, जिसमें 
तत्व ज्ञान की प्राप्ति द्वारा मुक्ति संभव है | अग्नि के .स्फुलिंगों की भाँति जीव 
अनेक है ओर सच्चिदानन्द ब्रह्म के ही अंश हैं| अविद्या-माया के वश में पड़कर 
सुख-दुख-प्रद, पुण्य-पाप रूप कम-जाल में फंसे हुए ये तब तक भ्रमण करते 
रहते हैं, जब तक माया से छूट नहीं जाते | 
जीव-इईैश्वर की एकता--जीवात्मा और परमात्मा का प्रेम-सम्बन्ध 
नित्य है, इस तथ्य का निरूपण सूर ने नीचे लिखी पंक्तियों में किया हैः-- 
ब_>“-कैन्ब- कैरी उन एअक्‍नभू घना पका शत प्/#-5्वशा भघफ।:फ/:्र्जप- 
१-- गोपिन मंडल मध्य विराजत निसि दिन करत विहार। सारावली ४ 
२-- सहस रूप बहु रूप रूप पुनि एक रूप युनि दोय | सारावली १००० 
३-- जिय करि कर्म जन्म बहु पावै, फिरत फिरत बहुते श्रम श्रावै | 
सूरसागर (ना*प्र०सत० ४११) 
४-- जब लगि भजे न चरन मरारी | तब लगि होइ न भव जल पारी || 
४-- जाइ समाइ सूर वा निधि में बहुरि न उलटि जगत में नाचे | २|७ 
सू सागर (ना०प्र०स० ३४४) 








| २१६ | 
समुझ्ति री नाहिन नई सगाई। 
सुनि राधिके तोहि माधौ सों प्रीति सदा चलि आई ॥| 
सूरसागर (ना०प्र०्छ० ३४३४) 
यहाँ राधा जीव का प्रतीक है और माधव परमात्मा का। दोनों का 
सम्बन्ध (सगाई) सबवंदा से चला आता है। यही बात वेद के “हवा सुपर्णा सबुजा 
सखाया” शब्दों द्वारा प्रकट की गई है । परन्तु अन्त में सूर ने जीव, ईश्वर और 
प्रकृति को आचार बल्लम के अ्रनुतार एक ही कह दिया है। शुद्धाद्वोत सिद्धान्त 
के अनसार जीव ओर प्रकृति इंश्वर के ही चित्‌ ओर सत्रूप अंश है | जेसे आग 
से चिनगारी अ्रलग नहीं, समुद्र से ब द भिन्न नहीं, बंद आऔ्रोर चिनगारी सत्य 
होते हुए भी समुद्र और अग्नि के ही अंश हैं, इसी प्रकार जीव और प्रकृति 
सत्य होते हुए. भी परमात्मा के ही श्रंश हैं। श्रतः तीनों एक ही है। जीवों के 
हीन, तेजस्वी आदि विभिन्न रूप बसे ही हैं, जेसे अश्रग्नि को छोटी ओर बड़ी 
चिनगारियाँ, परन्तु श्रग्नि और चिनगारी में जेसे स्वरूपगत कोई भेद नहीं है, 
वैसे ही जीव और ब्रह्म में स्वरूपगत अभेदत्व है । इस सम्बन्ध में सर की नीचे 
लिखी पंक्तियाँ देखिये-- 
(५) प्रकृति पुरुष एके करि जानहु बातनि भेद करायो | 
सूरसागर (ना“प्र०्स०२३०४) 
(२) को माता, को पिता, बन्धु को, यह तो भेंट भई। 
सूरसागर (ना०प्र०स० २३०६) 
(३) गोपी ग्वाल, कान्ह दुइ नाहों, ये कहुँ नेंक न न्यारे। 
सूरतागर (ना०प्रा०सा० २२२३) 


(४७) सकल तत्व ब्रह्मांड देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण सब हैं अंश गोपाल ॥ 
११०१, सारावली | 


सूर ने और भी कई स्थानों पर जीव तेथा ईश्वर की एकता प्रतिपाद्वित 
की है। इंश्वर ही जन्म लेकर जीब कहलाता है।-- 
(५) जब ते जग जन्म लियो जीव है कहायो ॥६४।॥ प्रथम स्कन्ध 
सूरसागर (ना०प्र०सत० १२४) 
(६) पहिले हो ही हो तब एक | 
अमल अकल अज्ञ भेद विवजित सुनि विधि विमल विधेक ॥॥ 


[| २१७ | 


सो हां एक अनेक भाँति करि शोमित नाना भेष | 
ता पाले इन गुणनि गाए तें हों रहिहों अवशेष॥२। ३८॥ 
सूरसागर ( ना०प्र ०8० ३८१) 
(७) सूर सिंधु की बूंद भईे मिलि मति गति इष्टि हमारी ॥८१५॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ७०६) 
(८) जैसे सरिता सिन्धु में मिल्ली जु कूल विदारि । 
नाम मिदयो सलिले भद्दे तब कौन निबेरे बारि ॥5२॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० २२४८) 
(६) राधा हरि आधा आधा तनु एके हे ब्रज में. हे अवतरि ।३२॥ 
सरतागर (न*प्रण्स० २३११) 
(१०) सूर स्थाम नागर इह नागरि एक प्राण तन हे हे ।८१। 
सूरसागर (ना“प्र०ण्ख० २४२१) 
(११) ब्रह्मरूप द्वितीया नहिं कोझ तब मन त्रिया जनायो | २६। 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २३०४) 
-माया--श्राचार्य शंकर ने माया को अ्रनिरबंचनीय शक्ति कहा है। 
इसी माया से श्रभिभूत ब्रह्म का नाम ईश्वर है। ईश्वर ही सुष्टि स्वना करता 
है | ब्रह्म निगु ण, निर्विशेष और तटस्थ है; अतः इस मिथ्या संसार के मूल में 
माया ही है। वैष्णव सम्प्रदाय में मी माया मानी गई है, परन्तु वह सांख्य की 
प्रकृति के समान है | प्रकृति सत, रज, तम की साम्यावस्‍्था का नाम है.। यह 
त्रिगुणात्मिका है | इसी से इस त्रिगुणात्मक संसार या प्रपंच की उत्त्ति हुई 
है | आचाय बल्लम ने जगत को ईश्वर के सत अंश से उत्पन्न होने के कारण 
सत्य और "मेरे तेरे पन! के संसार को मिथ्या कहा है। जगत ओर संसार में 
उन्होंने भेद किया है | संसार नष्ट हो जाता है, परन्तु जगत प्रलयकाल में भी 
नष्ट नहीं होता, उसका केवल तिरोभाव होता है और प्रलय के पश्चात्‌ , रचना 
के समय, वह पुनः आविभूत हो जाता है। संसार का नाश भक्ति आदि 
साधनों से होता है। आचाय बल्लम ने माया के दो भेद किये हैं : व्यामोहिका 
और करण (भागवत सुबोधिनी माप्य २, ७, ४७) । सूर ने भी माया का यही 
रूप स्वीकार किया है। सूरतागर के तृतीय स्कन्ध के चौदहवें पद में देवहूति 
कपिल से माया का स्वरूप पूछुती है। कपिल उत्तर देते हैं:-- है 
माया को त्रिशुणातम जानों । सत रज तम ताको गुण सानों ॥ 
लड़ स्वरूप सब माया जानों । ऐसो ज्ञान हृदय में आनों॥ 
सुर्तागर (ना०प्र०्स० ३४४) 


[ शश्८ | 
श्रतेः सूरसागर में माया जड़ प्रकृति ही का रूप हैं। यह माया भगवान 
के श्राधीन है, उनकी दासी है, जेसा नीचे लिखी पंक्तियों से प्रकट होता है;--. 
सो हरि, माया जा बस माही ।१४। सूरसागर (ना०प्र०्स० ३६४) 
माया हरि पद मॉहि समावें। सुूरसागर (ना»प्र०्स० ४६०४) 
परम पुरुष अवतार माया जिनकी है दासो । 
सूरसागर (ना०प्र ०स० २२३६) 
सेवत जाहि महेश शेष सुर माया दासी | 
सूरक्ागर (ना“०प्र०स० ४८२८) 
गोस्वामी तुलध्षीदास के अनुसार माया का रूप इस प्रकार है 
गो गोचर जहँ लगि मनु जाई | सो सब माया जानेहु भाई ॥ 
तेहि कर भेद सुनहु तुम सोऊ । विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा | जा बस जीव परा भवकूपा || 
एके रचइ जग गुण बस जाके । प्रभु प्रेरित नहिं निजबल ताके ॥ 
यह विद्या-माया ही आचार्य बल्लयम की करणरूप माया है और अ्विद्या. 
माया व्यामोहिका माया है। व्यामोहिका भगवान के चरणों की दासी है, 
परन्तु संसारी जीवों को मोहित करने वाली और नियति-चक्र की परिचालिका 
है | करण रूप माया जगत की सष्टि, स्थिति तथा प्रलय का चक्र चलाने में 
सहायक होती है| आचाय बल्लम के शब्दों में “माया सबभवन सामथ्यम्‌। 
शक्तिवा काचित्‌ श्रप्रयोजिका, तामपि करणत्वेन स्वीकृत्य इदम्‌ सबमेव जग- 
दुत्पादयति पालयति नाशयति च |” भागवत सुबोधिनी भाष्य १०। ४७। १४। 
माया-निर्मित संसार की विविध दृश्यावलि एवं प्रपं च-प्रसार श्रपने मोहक 
एवं मादक रूप द्वारा जीवात्मा को ममत्व-पाश में जकड़ देता है । यही वह 
प्रन्थि है, जो जीव को ग्रह, धन, पुत्र, कलत्रादि के प्रेम में बाँध देती है 
यही वह प्रेययथ है जित पर चलकर आत्मा परमात्मा से, श्रेयपथ से दूर हो 
जाता है। इस लिये सूर ने माया को अनेक बार मोहिनीरे, भुजंगिनी है 





१--ममेति बच्यते जन्तुन ममेति प्रमुच्यते । 
गरुड पुराण, ४६। ४३ उत्तरखंड, धर्मकाणड 
२--कूर्म पुराण उत्तराद्य श्र०४, श्लोक १८ में लिखा है:--. 
अहमेव हि. संहरता विख्तष्टा परिपालकः | 
माया वे मामिका शक्ति्माया लेक विमोहिनी || 
३--श्रज्ञान तिमिरान्धानां त्वमेव परमाहझ्ननम्‌ | 
मायाव्याल यहीतानां विषवेद्ररत्वमेव हि ||ब॒हद ब्रह्म सं० २।२६ 


[ २१६ ] 


नट्नी आदि के रूप में प्रकट किया है। लोभ, मोह, क्रोष, छुल कपद, दंभ, 
पाखंड श्रादि इसी के विभिन्न रूप हैं । 
कुछ उदाहरण ली जिये;--- 
माया नटिनी लकुटि कर लीन्‍न्हें कोटिक नाच नचावे। 
दर दर लोभ लागि ले डोलति नाना स्वॉग कराबे॥ 
तुमसों कपट करावति प्रभुजू मेरी बुद्धि श्रमाव। 
मन अमिलाप तरंगिनि करि करि मिथ्या निशा जगावे।॥ 
सोचत सपने में ज्यों संपति त्यों दिखाई बोराब। 
महा मोहिनी मोहि आत्म मन करि अघहि लगावे॥ 
ज्यों दूती पर बधू भोरि के ले पर पुरुष दिखाबे॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० ४२) 
कठिन जु अ्न्थि परी माया की तोरी जाति न भटके | 
सरसागर (ना०प्र०स० २६२) 
माया विषम भुजंगिनि कौ विष उतरयो नाहिन तोई | 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ३७४) 
हरि तेरी माया को न विगोयो | 
नारद मगन भये माया में ज्ञान बुद्धि बल खोयों। 
शंकर को चित हर॒यों कामिनी सेज छाड़ि भुव सोया ॥२६। 
सरसागर (ना०प्र०स० ४३) 
तुम्हरी माया महा बली जिन जग वश कीनों | 
नेकु चिते मुसुकाइ सबन को मन हरि लीनों ॥३०।॥। 
ह सूरसागर (ना०प्र०स० ४४) 
यह है माया, जो बड़े-बड़े ऋषि-मुनियों तक को अपने रूप-जाल में 
फाँस लेती है; जीवात्मा जिसके वशीभूत होकर अ्रपने घर से दूर हो जाता हैं 
श्रौर आ्रापत्तियों के बीहड़ बन में बिलखता हुआ धुमता है ।१ मन में पाप की 
उत्पत्ति माया से ही होती है। इसी माया को सर ने अ्रविद्या* और तृष्णा भी 
कहा है| सवमज्ञक गौ का रूपक बाँधकर सर लिखते हैः 


१->मक्तिद्वारं मर्ख तेषां पिनद्धमजया इरेंः | 

न ते पश्यन्ति विश्रान्ता; संसारध्वान्तवत्मनि ।।बुहद्‌ ब्रह्म-संहिता ।२।२६ 
२--कूमपुराण उत्तराद्ध श्र०४ श्लोक १६ में लिखा है।-- 

मसेव च परा शक्तियाँ साडविद्य ति गीयते | 

नाशयामि च तां मायां योगिनां हृदिसंस्थित; । 


[ २२० |] 


माधव जू नेंकु हटको गाइ। 
निसि बासर यह भरमत इत उत्त अगह गही नहिं जा 
घित बहुत अघात नाहीं, निगम द्रम दल खाइ। 
अष्ट दुश घट नीर अचवे तूषा तऊ न बुमाइ॥ 
छहू रस हू धरति आगे बहे गंध सुहाइ । 
ओर अहित अभक्ष भक्षत गिरा बरनि न जाइ॥ 
व्योम नद्‌ धर शैज्न कानन इते चरि न अघाइ॥ 
ढीठ निठुर॒न डरत काहू त्रिगुन हें समुहाइ ॥ 
हरे खल बल दनुज मानव सुरनि सीस चढ़ाई । 
रचि-बिरचि मुख भों छबीली चलति चितहिं चुराइ ॥ 
नील खुर तिमि अरुण लोचन स्वेत सींग सुहाइ। 
«दिन चतुदश खेल खूदति सो यह कहाँ समाइ ॥ 
नारदादि सुकादि मुनि जन थके करत उपाइ । 
ताहि कहु केसे कपानिधि सूर सकत चराइ ॥३४५॥ प्रथम स्कन्ध 
सरसागर (ना०प्र०्स० ४६) 
माधव, अ्रपनी इस गो (तृष्णा, माया-प्रकृति) को थोड़ा-सा हक दो ॥ 
दिन-रात यह इधर-उघर घ॒मा करती है और ऐसी भागने वाली हैं कि पकड़ 
में तो कभी आती ही नहीं | यह बड़ी भूखी है, कमी तृप्त नहीं होती | वेद 
रूपी वृक्ष के पत्तों को खा जाती है| श्रष्टादश पुराण रूपी घड़ों का जल पी 
जाती है, फिर भी इसकी पिपासा शान्त नहीं होती । घद दर्शन रूपी रतों को 
अपने सम्मुख रख लेती है, जिनसे सुहावनी गन्ध निकलती है | इसके अतिरिक्त 
यह अ्रहितकारी श्रभह्य पदार्थों को भी खा जाती है, जिनका वाणी द्वारा 
वर्णन नहीं हो संकता । आ्राकाश, नदी, एथ्वी, प्त, वन आ्रादि सभी स्थानों 
पर चरती फिरती है, फिर भी तृप्त नहीं होती । इतनी धृष्ट है, इतनी निष्ठुर 
है कि किसी से डरती ही नहीं | श्रपने तीन गुणों के साथ सामने. ही बढ़ती 
जाती है और अपने शिर पर चढ़ाकर देव, मानव, राक्षस, दुष्ट सबको दूर 
लिये जा रही है छुबीली माया मुख, श्र भ्रादि को बना-बनाकर मानव 
मन को श्राकर्षित करती रहती हैं| इसके तमोगुण रूपी नीले खुर हैं, रजो 
गुणरूपी लाल नेत्र हैं, सतोगुणरूपी श्वेत सींग हैं| चौदहों भुवनों में दिन-रात 
खेल खेलती और घम्माा करती है| यह क्या किसी एक स्थान पर स्थिर रह 
सकती है? नारद, शुकदेव आदि मुनीश्यर जिसका उपाय करते-करते थक 
गये, उसे में केसे चरा सकता हूँ! 


[| श२१ |] 


यही माया जीव को जन्म-मरण के चक्र में फाँसे हुए. है | यह चक्र तभी 
नष्ट हो सकता है, जब जीव माया के बन्धनों को तोड़ दे | इस भाव को चर ने 
नीचे लिखे पद में प्रकट किया है;--- 


साधव जू यह सेरी इक गाइ। 
अब आजु ते आपु आगे ले आइए चराइ।॥ 
है अति हरिहाई हटकत हू बहुत अमारग जाती। 
फिरति वेद वन ऊख डखारति सब दिन अरु सब राती ।। 
हित के मिले लेहु गोकुलपति अपने गोघन माँह। 
सुख सोऊ सुनि बचन तुम्हारे देहु कृपाकरि वाँह ॥ 
निधरक रहा सूर के स्वामी जनम न पाऊ फेर | 
म॑ समता रुचि सो रघुराई पहिले लेंउ निबे॥१-३३॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४१३ 


सूरदास कहते हैँ:-- 

“माधव ! यह मेरी एक गाय है, बड़ी ही दुष्ट | में बहुत हटकता हूँ। 
पर लबंदा कुमाग पर ही चलती है। बड़ा अ्रच्छा हो, यदि श्राज से श्राप ही 
इसे अ्रपने आगे करके चराने ले जाये | यह दिन-रात वेद के वन में ईख डखा- 
डरती हुई घूमती है | हे गोकुल-नाथ ! श्रापकी महती कृपा होगी, यदि श्राप 
श्रपनी गायों में इसे भी सम्मिलित कर लें | आ्रापके श्राश्रय को पाकर, आपके 
स्वीकृति-सूचक वचनों को सुनकर, में सुख-पू्वक नींद ले सकू गा | हे भगवान, 
यदि में इस ममत्व-रुचि से निवृत्ति पा सका, तो निश्चिन्त हो जाऊंगा ओर 
फिर जन्म धारण नहीं करू गा |? 


यह माया अ्रसत्‌ है और इससे बना हुआ ममत्व का संसार भी अ्रसत्‌ 
है, ऐसा सिद्धांत सभी सम्प्रदायों में मान्य हो चला था | सूर लिखते हैं;-- 
भूठी हैं साँची सी लागति मम्र माया सो जानि ॥२-३५॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्त०३८१) 


यह आचार्य बल्लभ की व्यामोहिका माया है। करण रूप योगमाया से 
भु जगत को प्रकट करते है।" सर ने भी लिखा 





१--भागवत, दशम क्कन्घ, पूर्वाद , “अ० २ श्लोक ६ के भाष्य में आचार्य 
बुल्लम लिखते हैंः--था जगत्कारणभूता भगवच्छक्ति; सा योगमाया )?! 
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हरि इच्छा करि जग प्रगटायो । 
अरु यह जगत जद॒पि हरि रूप है तू माया ऋत जानि ॥१ 
काल--श्राचाय बल्लभ ने काल, कर्म श्रादि को श्रक्षर ब्रह्म का रूप 
कहा है;-- स्वभाव: कम कालाश्च रुद्रो ब्रह्मा हरिश्तथा।” (निबंध) प्राचीन 
ग्रंथों में काल की उपमा शेषनाग से दी गई है। काल-व्याल का रूपक प्रसिद्ध 
है। सूरदास ने मी काल का इसी रूप में वर्णन किया है | जैसे सर्प सबको खा 
जाता है और भयावह है, उती प्रकार काल के गाल में सब समा जाते हैं, सभी 
उससे भयभीत रहते हैं, भगवान का अ्नुप्रह हो इससे बचा सकता है। जिसने 
भगवद्धक्ति नहीं की, प्रभु की सब-शक्तिमती अनुकम्पा का आश्रय ग्रहण नहीं 
किया, वह बार-बार काल-व्याल द्वारा डसा जाता हें। सरसागर की नीचे 
लिखी पंक्तियों में यही भाव प्रकट किया गया है;-- 


सूरदास भगवन्त भजन बिनु कालव्याल लें आपु डसायों ॥ १-२०६ ' 
सरसागर (ना०प्र०्त० ११ ७) 
इहि कलिकाल व्याल मुख ग्रासित सूर शरण उबरे ॥१-४८॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ११७) 
कहीं-कहीं तो सर ने काल की अग्नि से उपभा दी है; जैसे: 
अजहू चेत मूढ़ चहुँ दिशि तें काल अग्नि उपजत भ्रुकि मरहारि। 
सूरतागर (ना०प्र०स० ३१२), प्रथम स्कन्ध |॥१४४।| 
काल अग्नि सबहदी जग जारत । तुम केसे कें जिअ्नन विचारत | 
सूरसागर (ना०प्र०स० २८४) 
काल को समुद्र, नदी और भेंवर भी कहा जाता है; इनमें फँसकर 
प्राणी बच नहीं सकता | काल भी इसी प्रकार सबके लिए मत्यु रूप है। यह 


उसका.» >न्‍नननन-+ > + 


१--श्वेताश्वतरोपनिषद के १,६ तथा ४,५ श्रोर बृहद्‌ ब्रह्म संहिता (जो नारद 

पांचरात्र के श्रन्तगंत है) के १,८ में इसी माया को अजा कहा गया है। 
जीव इसी दुस्तर अ्रजा से मोहित होकर दुख में तथा अज्ञान में पड़ता है। 
श्रीमद्धागवत, दशम स्कंघ, उत्तराद्ध, अ० ४७ श्लोक १६ में भी माया 
और श्रजा पर्यायवाची श्रथ में आ्राये हैंः-- 

य्‌ इदं मायया विश्व॑ सूजति श्रवति हन्ति चर 

चेष्टां विश्वसूजो यध्य न विदर्मोहिताइजया ।। 
अ्राचाय बल्लम ने इसके भाष्य में अ्रजा का श्रथ प्रकृति किया है; 'तन्नहेतु 
ध्जया प्रकृत्या मोहिता इति' | 








अब "७म पतन अटनजणओ। सन हे मन ५ है क५ ८4+००-रनाक५3+ कि न-तगनिनितलीनन»न-नस कम न सभभभ 
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वह धारा है, जिसमें पड़कर सभी डूब जाते हैं | यछुना में निवास करने वाले 
काली नाग कौ भी कुछ ऐसी ही गाथा है। विष्णु पुराण में इसकों तीन फनों 
वाला लिखा है। आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिभौतिक तीन प्रकार के 
दुःख ही इस काल के तीन फन हैं | हरिवंश पुराण में इसके पाँच फन लिखे 
हैं, जिन्हें हम योग दर्शन में वर्शित अरविद्या, श्रस्मिता, राग, 7 और अ्रमि 
निवेष नाम के पाँच प्रकार के कलेशों का नाम दें सकते हं। श्रीमद्धागवत 
दशम स्कन्ध, पूर्वाद्द १६,२८ में इसे शतैक शीष्णः अर्थात्‌ एक तो एक या 
सो फन वाला कहा गया है श्रीर लिखा है कि इसके अनेक स्त्री, पुत्र श्रोर पौत्र 
थे | सूरतागर में भी इसी प्रकार का वर्णन है। काल के सो फन उपके नाना 
प्रकार के अ्रमंगलजनक रूप हैं | आपत्तियाँ, बाधायें, विध्न आदि उसके अनेक 
ल्ली-पत्रादि हैं। काल की गति तप॑ की ही भाँति कटिल हैं। इसकी विषमयी 
फूत्कार से वही जाण पा रुकता है, जो मंगलमय मंगवान के कब्याणकारी 
पाद-पदूमों का आश्रय अहरण किये हुए है । ह 
अथ वेवेद ११।४३।८ में काल को सबका शासक कहा गया है। इसी 
प्रकार अथववेद १०|८।४ में काल की उपमा चक्र से दी गई है, जिसमें १२ 
अरे, ३ नाभिस्थान और ३६० शंकु हैं | यह वन निश्चित रूप रो समय का 
ही है | इसमें ३ अरे ३ ऋतुय हैं; १२ अरे महीने हैं और ३६० शंकु दिन-रात 
हैं| वर्ष, युग, चतुयु गी, मन्वन्तर, कल्प श्रादि सबकी गणना काल के ही 
अन्तर्गत है। सूरसागर के द्वादश स्कन्ध में इसका वर्ण न नीचे लिखे अ्रनुसार है: -- 
रहंट घरी ज्यों जग व्यवहार | उपजत विनसत बारम्बार |। 
उतपति प्रलथ होत जो भाइ। कहों सुनो सो नृप चितल्ाइ || 
राजा प्रलय चतुविध होइ। आावत जात चहूँ में लोइ ॥ 
युग परलय तो तुमर्सों कही | तीन और कहिवे कू रही। 
चतुयुगी बीते इकहत्तर । करे राज तूब लगि मन्वन्तर || 
चौद्ह मनु॒बत्रह्मादिन माही | बीतत तासों कल्प कहाहीं॥। 
रात होइ तब परलय होांई। निशि मर्यादा दिन सम होई।। 
प्रत भये जब ब्रह्मा जागे। बहुरो सष्टि करन को ल्ागे | 
दिन सो तीन साठ जब जाहीं। सो ब्रह्म को बरस कहाहीं ॥ 
वषे पचास॑ परारध गये। प्रलय तीसरी या विधि लए || 
बहुरी जरह्या सृष्टि उपावे | जब लो परारध दूजों आबे।॥ 
शत सम्बत भये ब्रह्मा मरे। महाप्रलय नित प्रभु जू करे ॥४॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४६३४) 
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590. 


इस पद में सूर ने रहँट-घरी की उपमा द्वारा संसार के व्यवहार का 
वर्णन किया है, जो बारबार उत्पन्न और विनष्ट होता रहता है। प्रलय चार 
प्रकार की हैं: युग प्रलय, कल्पान्त प्रलय, पराद्ध प्रलय ओर महाप्रलय । प्रत्येक 
युग और मन्वन्तर के बाद की प्रलय थुगप्रलय कहलाती है। एक मन्वन्तर 
७१ चतुयु गियों का होता है। ऐसे १४ मन्वन्तर जब बीत जाते हैँ, तो एक कल्प 
समाप्त हो जाता हैं। यह एक कल्प ब्रह्मा का एक दिन सके बाद इतने 
ही समय की रात्रि आती है, जिसे कव्पान्त प्रलय कहते हैं | इसके बाद फिर 
दिन होता है | इसी प्रकार एक कल्प के दिन और एक कल्प की रात्रि 
जब ३६० दिन निकल जाते है, तो ब्रह्मा का एक वष होता है । ऐसे पचास 
वष बीत जाने पर एक पराद्ध होता है | इसके अन्त में होने वाली तीसरी 
पराद्ध प्रलय कहलाती है। जब ब्रह्मा के १०० वष पूरे हो जाते हैं, तो महा 
प्रलय होती है । दिन और रात्रि के समान सृष्टि की रचना और प्रलय का 
यह चक्र बराबर चलता रहता हैं | काल का यह रात्रि अथवा संहार (प्रलय) 
बाला रूप ही प्राणियों को अ्रधिक भयंकर प्रतीत होता है| मत्यु पर विजय 
प्राप्त करने के लिए इसी हेतु*उन्नत प्राणी प्रयत्न किया करते ह | पर गीता के 
सिद्धान्त के अ्नुतार--“'जातस्य हि ध्र वो मत्यु; श्र वम्‌ जन्म मतस्य च!??-जन्स 
के पश्चात्‌ मरण और मरण के पश्चात्‌ जन्म अ्रवश्यम्भावी हे 


सृष्टि--सूरसागर में श्रीमद्धागवत के आधार पर सृष्टि की उत्पत्ति 

का भी वणन पाया जाता सृष्टि या जगत आचाय बल्लभ के मतानुसार 

श्रक्लर ब्रह्म के सदंश से उत्पन्न हुआ है| यह सत अंश प्रकृति या माया है, जो 

सत, रज, तम तीनों गुणों वाली है | प्रल्यय में इन तीनों गुणों की साम्या- 

वस्था रहती है, परन्तु सृष्टि होते ही इनकी श्रवस्था विषम हो जाती है। एक 

प्रकृति है, वूसरी विक्षति | मन, बुद्धि, इर्द्रिय, शरीरादि प्रकृति के ही विक्नत 
प॒ हैं। सूरसागर में इनकी उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार लिखा है;-- 


माया को त्रिशुणातम जानों | सत; रज, तम ताको गुण मानों ॥ 
तिन प्रथमे महतरब उपाज्यों | तातें. अहंकार प्रकटायों॥ 
अहंकार कियो तीन प्रकार | मन तें ऋषि सन सात रुचार ॥ 
रज गुण ते इन्द्रिय बिस्तारी। तम गुण तें तन्‍्माया सारी ॥ 
तिन तें पाँच तत्व प्रकटायों। इहि सबको इक अंड बनायो॥ 
अंड सु जड़ चेतन नहिं होई। तब हरि पद माया मन पोई ॥ 


ऐसी विधि विनती अलुशारी। महाराज विन्नु शक्ति तुम्हारी ॥ 


[ २२६४ | 


यह अंडा चेतन नहिं होई। करो कृपा हरि चेतन सोई।॥| 
ताम शक्ति आपनी धारी। चक्ष्यादिक इन्द्री विस्तारी॥ 
दिहू लोक भये ता माहों | ज्ञानी तिहि बेराट कहाहीं॥ 
आदि पुरुष चेतन्‍्य कों कहत | जो है तिहं गुनन ते रहित | 
जड़ स्वरूप सब माया जानों | ऐसो ज्ञान हृदय में आनो।॥ 

सूरतागर (ना०प्र०स० ३६४ पृष्ठ १३४) 


श्रादि पुरुष चेतन श्रोर तीनों गुणों से रहित है। माया जड़ और त्रिगुणा- 
त्मिका है। इसी माया से प्रथम महत्त्व उत्पन्न होता है | महत्तत्व से अहंकार प्रकट 
होता है, जो तीन प्रकार का है। (स्रदास मे यहाँ इन तीन प्रकारों का वर्णन नहीं 
किया | श्रीमद्भागवत, तृतीय स्कन्घ , २६ वें श्रध्याव के १८वें श्लोक के पश्चात्‌ सृष्टि की 
उत्पत्ति का वणन है। यह वणन द्वितीय स्कन्घ के पाँचवें अ्रध्याय में मी है, और भी कई 
स्थानों पर है, जहाँ अ्रहंकार को वैक[ रिक, तैजस और तामस तीन प्रकार का कहा गया 
| ) वकारिक अहंकार से सात और चार श्रर्थात्‌ ११ (१ मन और १» ऋषि 
श्रथोत्‌ इन्द्रियों के अधिप्ठातू देवता) उत्पन्न हुए। तैजतस अथवा राजसिक 
अहंकार से दश इन्द्रियों और तामस अहंकार से पंचतन्मात्राओं की डउलत्ति 
हुई । पाँच तन्मात्राश्रों से पैथ्वी, जल, अ्ग्ति, वायु और श्राकाश नाम के पाँच 
महाभूत प्रकट हुए। (परन्तु श्रभी ये परस्पर संगठित नहीं थे। मगवान की 
प्रेरणा से इन सबने संगठित होकर व्यष्टि-समष्टि रूप पिणड और ब्रह्मांड की 
सवना को | ) इनसे जो ब्रह्मांड रूपी अंडा बना, -वह जड़ था| भगवान ने 
कृपा-पूवक उप्र अंड में अपनी शक्ति स्थापित की और चत्च आदि इन्द्रियों 
का विस्तार किया | इसी से १४ लोक उत्पन्न हुए। ज्ञानी पुरुष इसी को 
विराट कहते हैं । 


इसी से मिलता-जुलता वणणन सरसागर के द्वितीय स्कन्च के अंत में 


जो हरि करे सो होइ कतो नाम हरी । 

ज्यां दपण ग्रतिबिम्ब त्यों सब सष्टि करी ।। 
आदि निरंजन, निराकार कोड होत न दूसर। 
रचो सृष्टि विस्तार भई इच्छा इक औसर ॥ 
त्रिगुण तत्व ते महातत्व, सहातत्व ते अहंकार । 
मन इन्द्रिय शब्दादि पंची ताते किये विस्तार ॥ 
शब्दादिक ते पंचभूत सुन्दर प्रकटाये । 


[| २५६ | 


पुनि सबको रचि अंड आप में आप समाये ॥ 
तीन लोक निज देह में राखे करि विस्तार। 
आदि पुरुष सोई भयो जो प्रभ॒ अगम अपार ॥ 
नाभि कमल ते आदि पुरुष मो का प्रकटायों। 
खोजत युग गये बीति नाल को अंत न पायो ॥ 
तिन मो सा आज्ञा करो रचि सब सष्टि उपाइ | 
स्थावर जंगम; सुर असुर, रचे सब॑ सें आइ॥ 
सूरधागर (ना“०प्र०स० ३७६) 
इस पद में ऊपर की पंक्तियों में श्रंड की उत्पत्ति तक का वर्णन पूर्व जैसा 
ही हैं। आ्रादि में निगु ण॒ ब्रह्म हैं । उसके अ्रन्दर सृष्टि-स्वना की इच्छा हुई औ्रोर 
त्रिगुणात्मिका प्रकृति से महत, अहंकार, मन, इन्द्रिय, पंचतन्मात्रा ओर पंक्न- 
महभूत निर्मित हुए. | इनसे ब्रह्मांड रूपी अंडा बना | आदि पुरुष भगवान ने 
उसमें प्रवेश किया | तीनों लोक उसी के गर्म में रहते हैं । इसी आदि पुरुष की 
नाभि से कमल उत्पन्न हुआ | कमल से ब्रह्मा की उत्पत्ति हुईं। आदि पुरुष ने 
ब्रह्मा को सृष्टि रचना की आशा दी और उसने स्थावर-जंगम, सुर-असुरमयी 
सृष्टि का निर्माण किया | ब्रह्मा की उत्पत्ति का यह क्रम भी श्रीमद्धागवत के 
तृतीय स्कन्ध, अध्याय २० तथा और भी कई स्थानों पर दिये हुए वण नम के 
अनुसार है | 


सृरदास इस पद में ब्रह्म श्रोर जगत में द्वित्व का अनुभव नहीं करते | 
जेसे दरपंण में अपना ही प्रतिबिंब परिलक्षित होता है, बेसे ही सृष्टि में ब्रह्म प्रति 
बिंबित हो रहा है| “आप में आप समाये” शब्दों से भी यही ध्वनि निकल रही 
है| बेष्णव धर्म के प्रायः सभी आचायों ने अद्वोत्वाद का खंडन किया था, 
परन्तु इस वाद में इतना प्रबल श्राकर्षण था कि वह खंडन करने वालों के पीछे 
बराबर लगा ही रहा। श्राचाय मध्वभद्ट को छोड़कर सभी आचायो के वादों के 
पीछे श्रद्न तवाद का पुछल्ला लगा हुआ है| विशिष्टाद त, हू ताइ त,शुद्धाद त अद्व - 
तवाद के ही भिन्न-भिन्न रूप हैं। आचाय शंकर के अ्रद्वेत श्रोर बल्लभ के शुद्धाद त में 
इतना ही अन्तर है कि शंकर ब्रह्म को माया से श्रभिभूत कर देते हैं श्रोर इस 
जगत को मिथ्या मानते हैं, परन्तु बल्लम माया को भगवान की दासी मानते हैं, 
जो उन्हें श्रमिभूत नहीं कर सकती | वे जगत को भी ब्रह्म के सदंश से उच्न्न होने 
के कारण सत्य मानते हैं, जितका आविभ्भाव और तिरोभाव तो होता रहता है, 
पर नाश नहीं होता, क्योंकि वह तत्य है | संतार या प्रपंच या तेरें-मेरे-पन का 
भाव विविध साधनों से नष्ट हो जाता है | यह विनश्वर है, मिथ्या है । 


| २२७ ] 


जिस अंड का वणन सूर ने भागवत के आधार पर किया है, उसका 
उल्लेख मनुस्य॒ति अ्रध्याय १ के ६वेँ श्लोक में भी है;-. 

तदंडम भवद्हँम॑ सहस्यांशु सम प्रभम्‌ । 

तस्सिन्जज्ञे स्वय ब्रह्मा सवेज्ञीक पितामह:।। 

अथात्‌ भगवान का इच्छा से वह बीज स्वणप्रभा-तुल्य अंड बन गया। 
उसी से समस्त लोकों को जन्म देने वाले स्वयं ब्रह्मा उत्पन्न हुए। परन्तु यहाँ 
भागवत और सुरसागर की भाँति विष्णु की नाभि और उससे उत्पन्न कमल का 
वर्णन नहीं है | मनुस्मृति में इसी हेमांड से समस्त भौतिक जगत की उत्पत्ति 
बतलाई गई है, यही हेमांड वेद का ज्येप्ट हिरण्यगर्भ है | अथववेद ११४१८ 
में “काले तपः काले ज्येष्ठं काले ब्रह्म समाहितम्‌?” कहा गया है। श्रथात्‌ प्रभु 
श्रपना ज्ञानमय तप नियत काल में ही करते हैं, ज्येप्ठ हिरण्यगर्भ को नियत काल 


००] 


परही प्रादुभू त करते हैं और उसके बाद ब्रह्म (वेद) का प्रकाश भी नियत काल श्राने 
पर ही होता है। वेद के इस मंत्र के अ्रनसार सृष्टि-स्वना में तपरूप इच्छा 
उससे हिरएण्यगभ ओर उससे ब्रह्म का प्रादभोाव--ऐसा क्रम प्रतीत होता 

यही क्रम सरसागर के ऊपर उद्ध त पद में है। ऐतरेय उपनिषद्‌ के प्रथम अध्याय 


के प्रारम्भ में भी सृष्टि-स्चना का यही क्रम व्यक्त हुआ है। 

इस हिरण्यगर्भ रूप अ्रंड में परमात्मा ही बीज की स्थापना करता है, 
इस तथ्य का उल्लेख श्रथवंवेद के नीचे लिखे मंत्र में भी पाया जाता हैं:-- 

हिरण्य गर्भ परम अनत्युद्य जना विदुः । 

स्कम्भस्तदगे प्रासिज््चत्‌ हिरण्यं लोके अन्तरा॥|श्र० १०७२८ 

अर्थात्‌ मनुष्य समझते हैं कि हिरण्यगभ ही अनतिक्रमणीय, सबसे 
परे की वस्तु है, परन्तु उतमें हिरएय (तेजोमयबीय) का पिंचन आरम्भ में इस 
लोक के अन्दर जगदाधार परमेश्वर ने ही किया है ।* 

इसी हिरण्यगर्भ से आगे चलकर शअ्रन्य श्रनेक पौराणिक कब्पनाश्रों 
का प्रादुर्भाव हुआ है । 


१--श्रीमद्धगवद्गीता अध्याय १४, श्लोक ३ और ४ में इसी स्थिति को इस 
प्रकार वर्णन किया गया हैं;-- 
मम योनिमहद्‌ ब्रह्म तस्मिन्‌ गम दधाम्यहम्‌। 
संभव: सवभूतानां ततो भवति भारत ॥। 
स्व॑योनिषु कोन्तेय मूतंयः संभवन्ति या; । 
तासां ब्रह्म महद्‌ योनिः अ्रहं बीज प्रदः पिता || 


[ रर८ |]. 


कम और भाग्यवाद--गीता ने “कर्मश्येवाधिकारस्ते मा फलेपु 
कदाचन” कहकर निष्काम कर्म का उपदेश दिया था, जिसके श्रनुसार कम के 
विपाक श्रर्थात्‌ परिणाम के सम्बन्ध में हमें निश्चिन्त रहना चाहिये | इत कर्म- 
विपाक का हमारे भावी कर्मा पर प्रबल प्रभाव पड़ता है। कम का चक्र कुछ 
ऐसा जटिल है कि वह बड़े-बड़े शानियों की भी समझ में नहीं आता । एक 
श्रोर जीवात्मा कर करने में स्वतन्त्र है, दूसरी ओर कर्म-विपाक का श्रंकुश 
उसके शिर के ऊपर है | कर्मो द्वारा जो संस्कार बनते हैं, वे फिर उन्हीं कमो 
में मनुष्य को ओअरित किया करते हैं। इस प्रकार एक जेसे कर्म करते रहना 
मनुष्य के स्वमाव में सम्मिलित हो जाता है | कभी दूसरी दिशा में जाना भी 
वाहे, तो नहीं जा सकता | इसीलिए. गीता कहती हैं; “श्र॒हंकार विमूढात्मा 
कताहहमिति मन्यते |” वास्तव में मनुष्य स्वतंत्र इच्छा से कुछ नहीं कर सकता | 
जो संस्कार बन चुके है, कमो का जो विपाक भाग्य अथवा प्रारब्ध के रूप में 
निश्चित हो चुका है, उन सबका सम्मिलित समुदाय मानव-जीवन को प्रभावित 
करता रहता है श्रोर विविध योनियों में आत्मा के अवतरित होने का कास्ण 
बनता है। भगवान की यह भी बड़ी कृपा है कि भोग-यौनियों में जाकर जीवा 
त्मा के ऐसे अनेक संस्कार नष्ट हो जाते हैं | इन योनियों में कम का बाहुलय 
नहीं, संकोच हो जाता है | इस संकोच के कारण पूर्व जन्मों की वासनाये ज्षेत्र 
न मिलने के कारण, अंकुरित नहीं हो पातीं श्रौर परिणामतः दबकर नष्ट हो 
जाती हैं | भोग-योनियों के बाद फिर मानव-योनि मिलती है। फिर वही चक्र 
चलता है| श्रतः सन्‍्तों ने कहा है, मगवान की शरण ग्रहण किये बिना उद्धार 
नहीं हो सकता: 


बिनु हरि भक्ति मुक्ति नहिं होइ। कोटि उपाय करो किन कोइ ।! 


कमपथ का यह पाश्वे प्रबल प्रभाव रखता है। भाग्य श्रथवा प्रारब्ध- 
वाद ने हिन्दुओं के हृदय में घर कर लिया है| हम इस तथ्य में प्रगाढ़ विश्वास 
रखते है कि जो कुछ होता है, भगवान की इच्छा से होता है। सरदास 


लिखते हैं 


करी गोपाल की सब होइ । 

जो अपनों पुरुषरथ मानत अति भूठों है सो 

साधन, मंत्र, जंत्र, उद्यम, बल ये सब डारहु धोइ। 

जो कछ लिखि राखी नंदुनंदुन मेंटि सके नहिं कोइ ॥१-१७०॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० २६२) 


॥“““ 
हऔ। 
ल्‍प 
हि 

......... 


भावी काहू सों न टरे। 
मुनि वशिष्ठ पंडित अति ज्ञानी रचि रचि लगन पघरें। 
तात मरन, सिय हरन, राम वन, वषु घरि विपति भरे ॥ 


[का 


फिर श्रजु न, हरिश्चन्द्र श्रादि के उदाहरण देते हुए लिखते हैं 


भावी के वश तीन लोक हैं, सर, नर, देह धरे । 
सूरदास प्रभ रचो सा हू है का करि सोच मरे ॥ ९-१४७॥ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० २६४) 


धमपुत्र तू देख विचार | कारन करनहार करतार॥। 
नर के किये कछ्यू नहिं होई । कर्ता हरता आपुद्दि सोई ॥१-१४१॥ 
सुरतागर (ना“प्र०ण्स० २६१) 
श्री गुपाल तुम कहो सो होई । 
तुम ही कत्तों तुम ही हतों तुमसे और न कोई । * 
सूर्सागर (ना०प्र०छ० ४६१७) 
परन्तु यह भाव पराधीन हिंदू जाति को सांत्वना दें सकता था, बल 
नहीं; इरुके श्रतिरिक्त इस भाव से यह भी ध्वनि निकलती थी कि हम यवन- 
प्रभुत्व को भानने के लिए विवश हों | जब विधि का विधान ही ऐसा है, तो 
उसे कौन टाल सकता है? थवन-यश, पठान-प्रतिष्ठा, मुगल-महिमा कर्म- 
विपाक द्वारा प्रभु ने निश्चित कर रखी है, तो उसे कौन दूर करने में समथथ 
है ! भाग्यवाद का यह विषाक्त प्रभाव द्रे की सत्ता मानने के लिए बाध्य कर 
देता है | श्रतः जाति को जजर होने से बचाने के लिए. इसके स्थान पर किसी 
श्रन्य श्रसत्र के उपयोग की आवश्यकता थी | विद्ध आ्राचार्या की दृष्टि इस आव- 
श्यकता पर पड़ी और समय के अनसार उन्होंने श्राय जाति का मुख निवृत्ति 
पथ से हटाकर प्रवृत्तिपथ की शोर मोड़ दिया | सरसागर में निदृत्ति-परक 
तथा भाग्यवाद के गीत गाने वाले पद थोड़े ही हैँ। उसके नवम तथा दराम 
स्कन्ध प्रवृत्तिपरक गाथाओं एवं जीवन-चित्रों से श्रोत-प्रोत हैं। उनमें भगवान 
की आाह्नदक लीलाश्ों के गान हैं, जो किप्ती भी निराश हृदय में आशा का 
संचार कर सकते हैं, जीवन के प्रति ममत्व को जाग्रत एवं विकसित करने की 
शक्ति रखते हैं शोर जिनसे उत्थान की श्रोर अग्नमतर होने के लिए प्रेरणा प्राप्त 
हीती है | 
._ अपुनरृत्ति--मोक्ष की भावना समी आास्तिक सम्प्रदायों में पाई 
जाती है| मानव-मन एक ऐसी स्थिति की कभी न कमी अवश्य इच्छा करने 


कक | 


लगता है, जहाँ जाकर उसे रोग-दोष, स्पर्श-संधर्ष तथा उल्कन-मंफरों से छर 
कारा मिले। यह स्थिति गीता' के शब्दों भें परागति तथा परमधाम है। बेदरे 
ने इसे प्रमपद, श्रमृत और तृतीय घास कहा है। इस स्थिति में पहुँचकर 
आत्मा पुनराबृत्ति के चक्कर में नहीं पड़ता | उपनिषदों में “न व्‌ पुनरावत॑ते” 
कहकर इसी बात की ओर संकेत किया गया है। गीता भी “यद्गत्वा न 
निवर्तन्ते!! कहकर इसी पक्ष का समथ न कर रही है। वेद ने भी इस श्रवस्था को 
श्रक्धित अ्थांत्‌ स्थायी ओर अविनश्वर माना है। यों प्रवाह का चक्र तो चलता 
ही रहता है, पर इस परम गति के लिए प्राणी लालायित गहता ही है। सूर ने 
भी इस स्थिति का वणन नीचे लिखे पदों में किया हैंः--- 
चकई री चलि चरण सरोवर जहाँ न प्रेम वियोग। 
जहँ भ्रम निशा होत नहिं कव॒हूँ बह सायर सुख जोग ॥१-१८४ 
सूरसागर (ना०प्र०8०३३७) 
« चलि सखि तिहि सरोबर जाहिं। 
जिटि सरोबर कमल कमला रवि बिना बिकसाहिं। 
सूर क्‍यों नहिं उड़ि चल्नो जहाँ बहुरि उड़िबो नाहिं ॥१-१८४ 
सूरसागर (ना“्प्र०ण्स० ३३८) 
सूरदास हरि को सुमिरिन करि बहुरि न भव चलि आये ॥२,२ 
सूरसागर (ना“«प्र०स० ३४६) 
जाइ समाइ सूर वा निधि में बहुरि न उल्नटि जगत में नाचे॥२-७ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३४४) 
निष्कामी बकुंठ सिधावे | जन्म मरन तिहि बहुरिन आव ।।३-१५ 
सरतागर (ना“०प्र०ण्ख० ३६४) 
इन पदों में सूरदास ने इस परम-पद वाली स्थिति को बेकुणठ ओर 
हरि-पद का नाम दिया है तथा निधि, सरोवर एवं समृद्र के रूपकों द्वारा उसे 
अभिव्यक्त किया है | इस अ्रवस्था में पहुँच कर जीवात्मा जन्म-मर्ण के पाशां 
से मुक्त हो जाता है | यह वह स्थिति है, जहाँ सूर्य के न होते हुए भी लाखों 
सर्या का सा प्रकाश होता र | श्रन्थकारसयी रात्रि तो एकदम विलीन 
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१--ततो याति परांगतिम |१६।२२॥ तथा ६-४४ गीता 
यदगत्वा न निवतंन्ते तद्घाम परमं मम | १४-६ गीता 
२--तद्विष्णो: परम पद सदा पश्यन्ति सरब; | ऋग० १|२|७।॥२०| 
तृतीय घामन्नध्ये र्यन्त | यजु० ३२॥१०। 
अमृते लोके अच्तिते | ऋ० ६।११३।७] 


[ 


चर & कं ञ्् रा कप 
हो जाती. है, प्रकाश एवं आनन्द को लोकोत्तर छुटा जहाँ अ्नवरत, अविश्ान्त 
रूप से श्रजस्र धाराश्रों में प्रवाहित होती रहती है । 


टद 


३१ | 


नारी-निन्दा--प्रायः सभी समन्‍्तों ने कामनाश्रों से विगक्ति उत्बन्न 
करने के लिए नारी की निन्‍्दा की है | आचाय बल्लम भागवत की सबोधिनी 
टीका १,२,२ में लिखते हं;“बथा यथा विरक्त: तथा तथा अ्रधिकारी”--भक्त 
जसे-जेसे विरागी बनता-जाता है, वेसे-वेसे भगवद्धक्ति का अधिकारी होता जाता 
है| पुत्र कलत्नादि का बन्धन श्रेयपथ में बाधक है | अतः सभी सन्त इससे प्रथक 
रहना चा | सर ने कई स्थानों पर सुत-दारा आदि के बन्धनों का वर्ण न 
किया है | माया के लुभावने जटिल जाल हैं, जिनकी मादकता एवं मोहकता 
से मुक्ति पाना अतीव दुष्कर हे। सरदात ने भी, सभी रनन्‍्तों के समान, इसी 
हेतु स्ली को इसने वाली साँपिन जेसी भयंकर क | नीचे उद्ध त पद इस बात 
का समथन करता है;-.- 


नारों नागिन एक स्वभाइ। 

नागिन के काटे विष होइ। नारी चितवन नर रहे मोइ ॥ 

री सों नर प्रीति लगाव। प नारी वतिहिं मनहिंन लाबे।॥। 

नारी संग प्रीति जो करे। नारी ताहि तुरत परिहरे॥6।५॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४४६) 


लगभग ऐसी बातें सप्ी उन्‍्तों ने लिखी हैं । रि के एक श्लोक 
की यह पंक्ति तो श्रतीव प्रसिद्ध है; घिक्‌ ताझतञ्ञ मदनअ् इमाश्व माशञ्ज || 

वेदू-निन्दा-- सूरसागर में कुछ पद ऐसे भी उपलब्ध होते हैं, जिनसे 
बेद को भक्ति से नीचे और हेय कोटि में रखने की व्यक्षना होती है। इस 
सम्बन्ध में कुछ संकेत हम सूरदास ओर कबीरपंथ शीर्षक अध्याय में कर चुके हैं। 
नीचे लिखा हुआ पद भी विचारणीय हैः-- 

ऊधो बेद बचन प्रमान। 

फमल मुख पर नेन खंजन निरखि है को आन ।। 

श्रीनिकित समेत सब सुख रूप प्रगट निधान | 

अधर सुधा पियाइ बिछुरे, पठ दीनों ज्ञान ॥| 

ऐ नहीं हें कृपालु केशव ऐहें हिये समान। 

निर्कारे क्‍यों न गोपाल बोलत दुखिन, के दुख जान।। 

रूप रेख न देखिये तहाँ मूठ सुमिरि भुलान। 

इनहिं दंड अडारि हरि गुण योग जान बखान।। 


| १३२ | 


बीतराग सज्ञान योगिन भक्त जनन निवास । 
निगम वाणी मेंटि कहि क्यों सके सरजदास ॥६६॥ एष्ठ ४४६ 
सूरसतागर (ना०प्र०्स० ४६५३) 


गोपियाँ कहती हैं: उद्ध व. तुम्हारे वेद-बचन तो प्रामाणिक है, पर हमारा 
मन उन्हें प्रामाणिक मानने में श्रानाकानी करता है | त॒म्हीं बताश्रो, वेद के 
शविनाशी, श्रलख. अगोचर प्रभु का ध्यान केसे किया जाय १ कृष्ण का कमल 
के (मान खिला हुआ मखमंडल, उसमें खंजन पत्ती की तरह खेलते हुये दोनों 
नेत्र, इस मुद्रा के रुम्मख तुम्हारी योग की मद्रा क्‍या आकर्षण रखती है ! तुम 
जिस ईश्वर का ध्यान करना बतलाते हो, वह हमारा कृपाल केशव तो जान 
नहीं पड़ता, जो अ्रपनी श्रघर-सुधा (वच्ननामृत) का पान कराकर अ्रब विरक्त 
बना हमथ्ना हमारे लिए ज्ञान का संदेश भेज रहा है | वह क्षष्ण हमारे नेत्रों के 
सम्मख था, तुम्हारा कृष्ण नेत्रों के पीछे हृदय में समाया हुआ है। यदि इस 
हृदयस्थ कृष्ण में कुछ भी सह्ृदयता , सहानुभूति और समवेदना का अ्रंश होता 
तो वह हम पीड़ितों की पीड़ा का अनुभव करके हृदय से बाहर ग्राकर बोलने 
लगता | पर जिसका कोई रूप नहीं, रखा नहीं, उसका मूठ के समान स्मरण 
करके कोई कैसे भुलावे में पड़े ! सम्भव है, वीतराग, ज्ञानी एवं योगी भक्तजनों 
के शरणस्थल उस निराकार प्रभु का ध्यान कर सके, पर हसारा सबेस्व तो खंजन 
नयन, कमलमख वाला कृष्ण ही है, ज्ञानध्यानवाला कृष्ण नहीं । त॒म्हारी 
बाणी वेद की वाणी है। उसे हम केसे मेट सकती हैं ? 

यह है वैष्णव सम्प्रदाय के कृष्ण-भक्त-हृदय की असमंजउमयी श्रवस्था, 
जिसमें वह वेंदाज्ञा का उल्लघन मी नहीं करना चाहता, पर साथ ही उसे श्वी- 
कार करने में भी अ्रपने को श्रसमथथ पाता है। व्यंजना शक्ति का प्रयोग कीजिये, 
तो पद से स्पष्ट वेद-निन्दा कलक रही है, पर वेंद की मोहिनी कुछ ऐसी है, 
जो शत्रु तक को अपने श्राकर्षण-पाश में बाँचे हुए है, वेष्णव तो फिर भी उसके 
अपने है|! द 
हि कृष्ण-भक्ति में रागानुगा भक्ति की प्रधानता है, जिसमें लोक तथा वेद 
दोनों प्रकार की मर्यादायें लुप्त हो जाती हैं | राम-भक्ति मादा की रक्षा करने 
वाली है । वह लौकिक तथा वैदिक आदेशों का उल्ल'घन नहीं करती । सूर- 


| किन वन न उनका कान जन न कननन न क तप न निकल सनक बन न गगन... अनाज 





दि 





'पसकनकनन+ हमाका ॥.. नमक मन 2333 जप 


१--वैष्णब धर्म का प्रसिद्ध पुराण, ब्रह्म बेबत, श्रीकृष्ण जन्मखंड के श्रध्याय 
८७ में वेद की प्रशंसा नीचे लिखे शब्दों में करता 
शेष ट्प्पिणी श्रगले पृष्ठ पर 


[ र३३ ] 


सागर में अनेक स्थानों पर इस मर्यादा-भंग को प्रशंसा की दृष्टि से देखा गयां 
हैं | कुछ उदाहरण ली जिये;- 
. सबसे परम मनोहर गोपी। 
७ [] ९. कप 0 हत 
नंदनंदन के नेह मेह जिन लोक लीक लोपी ॥८७॥ प्रष्ठ ५६८। 
सूरतागर (ना०प्र०स० ४७६६) 
यमुना के तट खेलति हरि संग राधा सहित सब गोपी हो । 
>८ भ८ >< > 
के. बज 
क बेद कुल धर्म केत की नेंक न मानत कानी हो ॥| २०।पृष्ठ ४३३ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४७६ ) 


न 
| 


सखी री माधोहि दोष न दीजे। 
जो कछु करि सकिये सोई या मुरली को अब कीजे ॥ 


है. 


2 ५ >< 2५ 


लोक बेद कूल छाँड़ि आपनो जोइ जोइ कही सो मानी ।। ३ ३।४ष्ट ४२३ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १६३०) 


जबहीं बन मुरली श्रवण परी । 
चकृत भई्दे गोप कन्या सब काम धाम बिसरी।॥। 
& हे 
कुल मयादा बेद की आज्ञा नेकहु नाहिं डरी ॥८६।॥ एष्ठ ३२६ 





सूरसागर (ना०प्र०स० १६१८) 


शेष पिछले प्रष्ठ से आगे 
बेद प्रणिहितोधमों ह्मथमस्तद्विपयंयः |॥५६॥। 
वेदों नारायण: साज्ञात्सबंपूज्यों व्यवस्थया । 
तस्मात्‌ शास्राणि स्वाणि पुराणानि च संति वे |॥६०॥। 
बेंद में जो कुछ कहा गया है, वही धर्म है | जो कुछ उसके विपरीत 
है, वह श्रधर्म है। वेद साक्षात्‌ नारायण हैं। उन्हीं से समस्त शास्त्र और 
पुराण निकले हैं | इस सम्बन्ध में श्रीमद्धागवत के द्वितीय स्कन्ध का द्वितीय 
भ्रध्याय भी देखने योग्य है, जिसमें वेद को मान्यता प्रतिपादित हुई है। 
गरुड़ पुराण, श्राचार कांड की निम्नांकित पंक्तियाँ भी वेद की महत्ता 
प्रकट करती है:-- 
बेदा स्थानानि विद्या्नां घमस्य च चतुदश ॥६३ ,४॥ 
वेद एवं द्विजातीनां निःश्रेयस्कर: परः ॥६४,२६)॥| 


[ २३४ | 
नेनन सिखवत हारि परी | 
ओर ः ८ >< ८ 
सूर स्याम मिलि लोक बेद की मर्यादा निद्री ॥ पृष्ठ ३३४ 
स्‌ रसागर (ना“प्र०स० ३००४) 
नना कह,यो मानत नाहिं। 
लोक लज्जा, बेद मारग तजत नहीं डराहिं ॥एष्ठ ३३२। 
सू रसागर (ना०प्र»+स० २६६६) 
नेना कहयो न मानें सैरो। 
लोक बेद, कुल कानि न मानें अतिही रहें अनेरो।।प्रष्ठ ३३२। 
सूरसागर (ना“प्र०स० २८६३) 
जैसे वर्षा के दिनों में पगढंडियाँ तथा श्रन्य वन-मार्गादि लुप्त हो जाते 
हैं, उसी प्रकार कृष्ण-भक्ति की इस रस-वर्षा में कुल-धर्म, लोक-धर्म, बेद-घर्म 
आदि सभी मार्ग लुप्त थे | वासुदेव-सत प्रारम्भ में जो वेद-बाह्य समझा 
जाता था, उसका कारण इस मत के इसी प्रकार के वाक्य रहे होंगे।१ परन्तु 
बाद में तो उसे आचायी ने भी वेद-शाख््र-सम्मत बनाने की भरसक चेष्टा की |र 
सरदास ने अपने मत के समथन में कई स्थानों पर वेद, उपनिषद आदि का 
साक्षी रूप में उल्लेख किया है | नीचे लिखी पंक्तियाँ देखिये:--- 


अशरन शरनी भवभय हरनी बेद पुराण बखानी ।॥|४१।४ष्ठ ३४६। 

सूरतागर (ना०प्र०स० १६७३) 
मनवांछित सबहिनु फल पायो वेद उपनिषद्‌ साखी ॥॥५६॥एष्ठ ३४६ 
सूरसतागर (ना“प्र०्स० १७६०) 
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१--सू र्सागर (ना०प्र०्स० ४४१४) में भी लिखा 
ऊधो कोउ नाहिंन अधिकारी ॥ 
ले न जाहु यह जोग आपनों कत तुम होत दुखारी ॥ 
यह तो वेद उपनिषद मत है महा पुरुष व्रत धारी। 
हम श्रबला अहीरि ब्रजबासिनि नाहीं परत सँभारी | 
२--भागवत, दशम रस्कन्च, उत्तराद्ध , अ० ४८ श्लोक ३२ के सुबोधिनी भाष्य 
में आचाये बल्लम वेद-सम्मत भक्ति को मान्यता देते हुए लिखते हैंः-- 
“छरूपतः फलतः साधनतश्च इयं भक्ति; सत्या इति। अ्रतएव वेदविरुद्ध- 
मतेषु श्रधमेषु कम विहीनेतु भक्ति: सत्या न भवति इति द्योतितम्‌'"'**** 
इति शासत्र अनुक्ता भक्तिः न भक्ति रिति।” 


२३४ 


। ) 
(9 


वेद उपनिषद्‌ यश कहै, निर्ग शहि बताने ॥४॥ प्रथम स्कम्व | 
सुरसागर (न [०प्र०ग्त० ४) 
हमारी सम्मति में सूरसागर तथा वैष्णव धर्म के अ्रन्य ग्रस्थों में जिन 
स्थलों पर वेद-निन्दा व्यंजित होती है, वहाँ वास्तव में वेद-निन्दा नहीं है 
भक्ति आदि साधनों के द्वारा जो सिद्धि प्रात्त होती है, वह अनिवर्चनीय है | व 
'गरा श्रनयन, नयन बिनु जानी? बाली बात कृष्ण धन कहां प्रकः 
कोज ?---वह परमपद रूपी अ्रमूल्य घन प्राप्त होने पर क्या कभी प्रकट करने में 
अता है £) मर्यादा वाला मार्ग श्रपरा विद्या के अन्तर्गत हैं, पर रागानुगा 
भक्ति परा विद्या की सूचक है | आय-पथ लोक को संभाल सकता है , पर पार- 
लोकिक तत्व, तथागतत्व तथा अ्रन्तिम सत्य की उपलब्धि तो उत्त परिपूर्ण ब्रह्म 


को बिना जाने किसी भी प्रकार नहीं हो सकती । इसलिये सूर की राधा 
कहती है 


९ 


कै 
पिन 


आरजपन्थ चले कहा सरि हे, स्याम॒हिं संग फिरों री ।।७२।ए० ३०६ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २७२०) 
वेद माता स्वयं इस कथन का समर्थन कर रही हैः-- 


ऋचोी अक्तरे परसे व्योमन्यस्मिन्‌ देवा अधिविश्वे निषेदु: । 
यस्तन्न वेद किम्चा करिष्ियति य इत्तद्िदुस्त इसे समासते ॥ 
ऋण० १६।१६४।३६)॥। 
अर्थात्‌ ऋचाओं के अधिष्ठान जिस अविनाशी परम ब्रह्म मगवान में समस्त 
देव निवास करते हैं, उसको जो नहीं जानता वह ऋषचाश्ों से क्‍या प्राप्त करेगा ! उसे 
वेद पढ़ने से क्‍या लाभ होगा ! इसके विपरीत (वेद कोन पढ़ते हुए भी) 
जो भक्त उस भगवान को जानते हैं, वे मोक्ष-धाम में भलीभाँति विराजमान 
होते हैं 
वेदाह समैतं पुरुष महानत मादित्य ब्ण तमसः परस्तातू। 
तसेव विदित्वाउति मत्युमैति नान्‍यः पन्‍था विद्यतेडयनाय || 
यजु० ३१-१८ 
अर्थात्‌ उम प्रभु को जानकर ही मनुष्य मृत्यु का उल्लंघन कर सकता 
है। मुक्ति के लिए इसके श्रतिरिक्त श्रन्य कोई मार्ग नहीं है। 








१--समाधि निधू तमलस्यु चेतसो निवेशितस्थात्सनियत्सुखं भवेत्‌ । 
न शक्ष्यते बृशयितु' गिरातृदा स्वयं तदन्तः करणेन गहयते || उप० 


[| २३६ ] 
श्राय मर्यादा का अ्रन्तिम लक्ष्य प्रभु-प्राप्ति ही है। ज्ञान, कम, उपा- 
सना, लोक-घर्म तथा वेद-धर्म सब उसी तक ले जाने वाले सोपान हैं | जब 
वह प्राप्त हो गया, तो आत्मा ऐसी स्थिति में पहुँच जाता है, जहाँ आगे श्रौर 
पीछे की किप्ती भी वस्तु के श्रस्तित्व का भान नहीं रता। न वहाँ लोक रहता 


है, न वेद | सूर ने ऊपर के पदों में इसी स्थिति का निर्देश किया है । 


सूर का सिद्धांत इस सम्बन्ध में कुछ ऐसा भी मालूम पड़ता है कि जो जिसमें 
अन्य भाव से अनुरक्त हो गया, उसे छोड़कर फिर वह अन्यत्र नहीं जाना चाहता | 
जाहि जो भजे सो ताहि राते | कोऊ कछु कहे सब निरस बाते | । 
ता बिना ताहि कछु नाहिं भावे । और तो जोरि कोटिक दिखावै ॥ 
प्रीति कथा वह प्रीतिहि जाने । और करि कोटि बातें बखाते॥ 
सूरतागर (ना“०प्र०्त० १६२२) 
" श्रथांत्‌ चाहे सहस्लों बातें कही जाये, पर भगवद्धक्त के लिए तो प्रेम ही 
प्रेम की कथा है। वेद पढ़कर भी यदि भगवद्धक्ति न श्र सकी, तो वेद पढने 
से क्या लाभ ! और वेद के बिना पढ़े भी यदि कोई प्रभु-मक्ति में निस्त है, तो 
उसका जीवन साथक है | 
राम ओर कृष्ण की एकता--यद्रपि पुष्टिमार्ग में श्रीकृष्ण ही परत्ह्म 
माने जाते हैं, पर सूर राम और कृष्ण में कोई श्रन्तर नहीं सममते थे | कई 
स्थानों पर उन्होंने कृष्ण के स्थान पर राम का ही नाम लिखा है, जेसे:-.. 
जा बन राम नाम अमृत रस श्रवण पात्र भरि पीजै। 
सूरसागर (ना०“प्र०्स० ३४०) 
राम भक्त वत्सल निज बानो । १११ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ११) 
जो तू राम नाम चित धरतौ। १ १७६। 
सूरसागर (ना“०प्र०ण्स० २६७) 
कलि में राम कहे जो कोइ, निश्चय भव जल तरिहे सोइ।१२,३ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४६३४) 
कहा कमी जाके राम धनी ।१।२७। 
सूरसागर (ना“्प्रग्ख० ३६) 
जबते ग्सना राम कह्ौ, 
मानों धर्म साथि सब बैठ्यौ पढ़िबे में धों कहा रहयौ। 
सार कोसार, सकल सुख को छुख हनूमान शिव जानि कहयो || 
है सूरतागर (ना०प्र०स० ३४१) 


| २३७ | 


राम नाम बिनु क्यों छूटोंगे चन्द गहे ज्यों केत । 
सूरदास कछु खर्च न लागत राम नाम मुख लेत ॥११४५५४। 
सरसांगर (ना०«प्र०स० २६६) 
बड़ी है राम नाम की ओट | इत्यादि, 
सरसागर (ना०प्र०त० २३२) 
ऐसे पदों के अतिरिक्त उन्होंने कृष्णचरित से पूर्व नवम स्कस्च में राम 
गाथा का गायन किया है | कृष्ण के अतिरिक्त उन्होंने गोपियों द्वारा शिव, सय॑ 
देवी, गोरी आदि की पूजा भी कराई है, जिवेणी, काशी, वेद आदि की स्तुतियाँ 
लिखी हैं, यद्यपि इस पूजा, स्तुति श्रादि का उद्देश्य श्रन्त में कृष्ण की ही प्राप्ति 
| तुलती ने भी गणेश, हनुमान, शिव आदि की स्तुति राष-भक्ति पाने के 
लिए की है | इस सम्बन्ध में सरतागर, दशम स्कन्ध के ८०४ से लेकर ८०८ 
संख्या तक के पद दशनीय हैं| सरसागर को बिना पढ़े ही श्रथवा पतक्षप्रात-वश 
इस युग के समालोचकों ने सर पर साम्प्रदायिकता का जो दोषारोपण किया है, 
वह निराधार है | 


सूर ने अन्य अवतारों का भी वर्णन किया है, पर राम और क्रृष्ण का 
वणन करते हुए तो वे इतने तन्मय हो जाते हैं कि उन्हें दोनों में कुछ भी भेद 
प्रतीत नहीं होता । | | 

गोस्वामी ठुलसीदास में राम-कृष्णु-समत्व की ऐसी प्रवृत्ति दृष्टिगोचर 
नहीं होती । किंवदन्ती है कि उन्होंने मथुरा में कृष्ण-मूर्ति के दर्शन तब तक नहीं 
किये, जबतक उसने धनुधर राम का रूप धारण नहीं कर लिया | राम की स्तुति 
में उन्होंने कृष्ण श्रवतार की घटनाश्रों का कहीं भी उल्लेख नहीं किया, यद्रपि 
काल-दोष को बचाते हुए, सामान्य रूप से वे उसमें समाविष्ट हो सकती थीं 
फिर दिकालानवच्छिन्न ब्रह्म की स्तुति में काल-दोष केसा १ सरसागर में कृष्ण की 
स्तुति कई स्थानों पर है, जिसमें सर ने राम और कृष्ण दोनों को एक ही मान 
कर गुण-कीतन किया है, एक उदाहरण लीजिये;-- 


पं 


जय माधव गोविन्द मु कुन्द हरि, कृपासिन्धु कल्याण कंस-अरि, 
प्रणत॒ पाल केशव कमला-पति, क्ष्ण कमल-लोचन अनन्यगति ॥। 
श्रीराम चन्द्र राजीव नेन वर, शरण साध श्रीपति सारंगधर॥ 
खर-दूषण-त्रि शिरा- शिर-खंडन, चरण-चिन्ह-दंडक-भुअ-मण्डल 
रघुपति प्रबल पिनाक विभव्जन, जगहित जनक-सुत[-मन-र॑जन || 


की 


गीकल-पति गिरिधर-गुन-सागर, गोपी-रमन रास-रति-नागर 
करुणामय कपि-कल-हितकारी, बालि-विराध-कपट-मग-हारी ॥ 
सरसागर (ना“०प्र०्स० १४६६) 


इसी प्रकार जब यशोद कृष्ण को पालने में भुलाती हुई राम-कथा 
सुनाने लगी, तो सीता-हरण ग्रसंग श्राते ही कृष्ण की निद्रा भंग हो गई | 
वे चोंक कर उठ बैठे और लक्ष्मण का नाम लेकर घनुष-बाण माँगने लगे। 


चर 


यशोदा यह देख कर भ्रम में पड़ गई, सुर लिखते हैं;-- 
रावण हरण करयो सीता को सनि करुणामय नींद बिसारी। 
सर स्याम कर उठे चाप कों, लछिसन देहु, जननि श्रम भारी ॥७२॥ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ८१६) 
जिम प्रकार तुलतीदास ने महाभारत की उक्तियों को लेकर शव और 
बेंष्णव सम्प्रदायों के पारस्परिक वैमनस्य को दूर करने का प्रयत्न किया था, सुर 
ने भी कुछ-कुछ ऐसी ही चेष्टा की है, जैसे:-- 
सरदास के हृदय बसि रहयो श्याम शिव को ध्यान ॥७प८५॥ 
विद्यापति१, चन्दवरदायी* , तुलसीदास रे, आ्रादि कई कवियों ने विष्णु 
भर शिव की एक ही छुन्द या पद में एक साथ श्लेष अथवा रुपक 
अलंकार के द्वारा स्तुति की है, सर ने नीचे लिखे पद में उत्प्रेज्षा अलंकार द्वारा 
कृष्ण को महेश के वेश में चित्रित किया हैः 


बरनों बाल वेष म्रारि । 

थकित जिंत तित अम्रर म॒नि गन ननन्‍द त्वाल निहारि |) 

केश शिर बिनु पवन के चहूं दिशा छिटके मारि। 

शीश पर धरे जटा मानों रूप कियो त्रिपुरारिं॥ 

सरसागर (ना“प्र०स० ७८७) 

आगे की पंक्तियों में तिलक श्रौर केशर बिन्दु को महादेव का तृतीय नेत्र, 
कण्ठ में नील मणि के कठला को गरल, अ्रंभोज माल को कपाल-माला 
कुटिल हरि नख (व्याप्र नख) को द्वितीया का निष्कलंक चन्द्र श्रादि माना 

| इसी प्रकार नीचे लिखे पद में भी कृष्ण को महादेव बना दिया 








१--विद्यापति पदावली पद स० २३२ 
२--४ ध्वीराज रासो, प्रथम समय छुन्द ८ 
३--विनय पत्रिका पद स०४६, 


[ २३६ ] 


सखी री नन्‍दनन्दन देखु। 

धूरि धसर जटा जूटल हरि किये हर भेषु ॥ 

नील पाट परोई मनि गन फनिग धोखे जाइ। 

खुन खुना करि हंसत मोहन नचत डोरू बजा३॥४६॥ 

सूस्सागर (ना०प्र०्त० ७८८) 

सूर अपने जीवन के प्रारम्भ में शिव के उपासक थे, उसे छोड़कर वैष्णव 
सम्प्रदाय में आये श्रोर अ्रन्त में आ्राचाय बल्लभ से दीक्षा ग्रहण की | शिव की 
पूजा का उन्होंने वर्णन किया है, पर उसे अन्त में भगवत्प्राप्ति का साधन ही माना है, 
शिव उनके लिए गोस्वामी तुलसीदास की भाँति पूज्य देव कोटि में थे, ब्रह्म नहीं | 


सूरदास ओर पृष्टिमा्े 
सेवा पश्ष 


मानव दुख से निव्त्ति श्रौर सुख-प्राप्ति के लिये सतत स्चेष्ट रहता है 
पर अपनी चेष्टा में सदेव सफल नहीं होता। दुख के सम्यक निदान और 
तदनुकूल उपचार के ज्ञात होने पर भी कष्ट पीछा नहीं छोड़ता--प्ताथ लगा ही 
रहता है। इसका एकमात्र कारण है--ज्ञान के अनुसार कर्म न करना। 
सूरदास के शब्दों में दुख का कारण अ्रपनी ही कुमति और ग्रहंकार-जन्य दोष 
हैं ।१ इन दोषों को दूर करने का साधन एक नहीं है। मानव-बुद्धि ने ऐसे 
अनेक साधनों की कल्पना की है, जो दुख दूर करने में समर्थ हैं| सूर के 
अनुसार: 

योग न यज्ञ ध्यान नहिं सेवा संत संग नहिं ज्ञान । 

सूरदास अब होत बिगूचन भजले सारंग पान ||१-१८२ 

सूरसागर ( ना०प्र०स० ३०४) 

योग, यज्ञ, ध्यान, सेवा, सत्संग, ज्ञान श्रोरभगवान का भजन--इन 
सभी साधनों से दुख की निवृत्ति श्रौर सुख की प्राप्ति होती है | पर ये सब सुकर 
नहीं हैं। योग, यज्ञ, ध्यान औ्रौर ज्ञान की साधना तो इस थुग में श्रत्यन्त 
कठिन है श्रोर यदि कित्री प्रकार साधना में उत्तीर्ण हो भी गये, तो उसका 
फल श्रक्षय नहीं होता । यज्ञादि कर्मो से स्वर्ग (सुल्ल विशेष) की प्राप्ति होती है, 
' पर पुण्य क्ञीण होने पर वहाँ से गिरकर पुनः मत्य लोक में आना पड़ता है ।* 
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१---यह सब मेरीये कुमति। 
अपने ही श्रभिमान दोष दुख पावत हों में अ्रति ।१।१७८ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ३००) 
२--बहुरि कह्मो सुरपुर कछु नाहिं | पुण्य क्षीण तिहि ठौर गिराहिं ॥१।१६६ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० २६०) 
क्षीणे पुण्ये मत्य लोक॑ विशन्ति | गीता, ६-२१ 


[ २४१ । 


ज्ञानादि के द्वारा ज्योति रूप श्रोंकार या अक्षर ब्रह्म तक ही पहुँच हो पाती है | 
परब्रह्म पुरुषोत्तम में पूण विलय हो जाने की अवस्था इन साधनों से प्राप्त नहीं 
होती | वह तो भगवत्कृपा साध्य हैे। भगवद्धक्ति, प्रभु में अहेतुकी श्रद्धा 
कौर प्रीति ही उसे सिद्ध कराने में क्षम है 


अ्राचाय बल्लम के मतानुतार भगवद्धक्ति सेवा का मार्ग है। अ्रन्य 
साधनों की कलेशकारिता की श्रपेज्ञा भक्ति का पथ, सेवा का मार्ग, सगम 
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१०-श्राचार्य बल्लम ब्रह्मसत्र ३-३-२९ के अ्रसभाष्य पृष्ठ १०६४-६४ पर 
लिखते ह:--ज्ञान माग त्वक्तरक्ञानेन (मोक्ष) ''भक्तिमार्गीयस्य शान 
ने रपेद्यम्‌ श्रपि उच्यते | '“'"“'ज्ञानिनों अक्चरे, भक्तस्य पुरुषोत्तम लयात। 
भक्तिमाग ज्ञानमाग से निरपेज है। ऐसा भी कहा जाता है। ज्ञानी श्रक्षर 
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ब्रह्म में तथा भक्त पुरुषोत्तम में विलय प्राप्त करते हैं। पुनः ३-३-३३ के 
भाष्य में पृष्ठ १०८८ पर आप लिखते है:--तेन ज्ञान मार्गीयाणां न 
पुरुषोत्तम प्राप्ति: इति सिद्धम | परन्तु प्रेम और भक्ति से उत्पन्न पुरुषोत्तम 
का ज्ञान अवश्य साधन रूप है जिससे मोक्ष प्राप्त होता है। इस तथ्य का 
उद्घाटन श्राचार्य जी ने ३-४-२६ के श्रुभाष्य पृष्ठ १२१७ पर तथा 
३-३-२६ के श्रणुभाष्य पृष्ठ १०६४ पर इस प्रकार किया है;--तत्र प्रेम 
भक्तिजं तस्य ज्ञानमेव साघनम्‌ इति एतत्‌ विद्स्मृतास्ते भवन्ति इति श्रुति 
सह: प्रतिपागते | तथा भक्ति मार्ग पुरुषोत्तम ज्ञानेनेव मोक्ष उच्यते | 
पृष्ठ १०६५ पर पुनः लिखा हैः--भक्तिमाग तत्वतः भगवद्‌ शानमेव प्रवेश 


साधनम्‌ इति मन्तव्यम्‌ | 


२--कर्मिणां न गतिश्चात्र नाना देवेक सेविनाम्‌। 
योगिनामपि नैवास्ति नाना सिद्ध यभिकांज्षिणाम्‌ || 
मामेव शरणं जाता; सर्वभावेन सिन्धुजे । 
तीत्य दुस्तरां मांयां केवलाः सेवकाहि वें ।। ब॒हद ब्रह्म संहिता २।१८,१६ 
३-३-३२ के अगुभाष्य प्रृष्ठ १०८१ पर लिखा हैः--मक्तिस्तु भकत्या 
एवं इति भावः | तथा तत्र निरूपधि प्रीतिरेव मुख्या नान्यत्‌ | १-१-११ 
अगुभाष्य प्रृष्ठ १६१ 
कमज्ञानोपासनाख्यः साध्योपाया: प्रकीर्तिता: । 
सिद्धोपायस्तु चरमे निर्दिष्ट: कृपया मया ।|७।६ बहद ब्रह्म संहिता। 
इस प्रकार हरि-कृपा सिद्ध उपाय है श्रोर ज्ञान, कम, उपासना नाम के 
साध्य उपायों से श्रेष्ठ है । 


[ रधर ] 


है । गुरु-सेवा, सन्त-सेवा और प्रभु-सेवा--इस पथ के तीन सोपान हैं। प्रथम 
दो सोपानों का परयवसान प्रभ्ञु-सेवा में ही होता हैे। संतसाधक या भक्त का नाम 
| सूर ने भक्त और भगवान में अन्तर नहीं किया । दोनों को एक ही समझा 
|" गुरु शौर भगवान भी उनकी दृष्टि में एक हैं | नीचे हम इन तीनों के 
संबंध में सूरागर के अ्नुमार विचार प्रकट करते हैं। 


गुर की महिमा--उपनिषद काल से लेकर श्रव तक भारतीय साधना 
में शुरु का महत्व बराबर स्वीकृत होता आया है। गरुड़ पुराण, उत्तरखंड, 
द्वितीयांश धर्मकांड, अध्याय ४६ में लिखा है;-- 


मुक्तिदा गुरु वागेका विद्या: सबाःविडम्बिका: ।८६। 
तस्मात्‌ ज्ञाननात्मतत्व॑ विज्ञ य॑ं श्री गुरामुखात्‌ ॥॥१०१९॥ 


गुरु-वाणी ही मक्तिदायिनी है। अन्य सब विद्या विडम्बना है, श्रतः 
गुरु के श्री मुख से ही आत्मतत्व का ज्ञान प्राप्त करना चाहिए । सन्त सम्प्रदायों 
ने गुरु और भगवान में कोई अन्तर ही नहीं समझा | कबीर लिखते हैं : 
“गुरु गोविन्द तौ एक हैं, दूजा यहु आकार ।” श्वेताश्वतर उपनिषद के 
अन्तिम श्लोक में : “यस्य देवे पराभक्तिः यथा देवे तथा गशुरी?---कहकर शुरु 
और ईश्वर का साहश्य स्थापित किया गया है। सूरदास की धारणा भी गुर 
के सम्बन्ध में इसी प्रकार की थी-। सूर की मुत्यु के आ्रावन्न काल में जब चतु- 
मु जदास ने पारतोली के स्थान पर कहा : “सरदास जी ने बहुत भगवद्‌ जत 
बर्णन कियौ, परि श्राचाय जी महाप्रभून को वणन नाहीं कियो”--तो सूरदास 
ने उत्तर दिया था; “मैं तो तब श्री आचाय जी महाप्रभूत को ही जस वर्णन 
कियो है । कछू न्‍्यारी देखूँ तौ न्यारी करूँ |।?९ इस कथन से सिद्ध होता है 
कि सूरदास भी गुरु और भगवान में अन्तर का अनुभव नहीं करते थे। इसी 
समय सूर ने आचाय बल्लभ के सम्बन्ध में नीचे लिखा पंद गाया थाः -- 


भरोसो दृढ़ इन चरनन केरो। 
श्रीबज्ञम नख चन्द छुटा बिझु सब जग मांक अंधेरों॥ 


अपरिमाारयावानवाद्ाममअम मेन नाके।. नाक 





्वनन्लज जि जलती चनननण अननाओ अनिल कली कल चल हा डा जप 


१--हरि हरि मक्त एक, नहिं दोई | पे यह जानत विरला कोई ।|१।१६४६ 
२--चौराती वैष्ण॒वों की वाता, पृष्ठ ३०२, द्वि० सं०, १८८रे बि०, मथुरा 
उल्न उलूम शिलायंत्र को छुपी । 


| र४३े |] 


साधन आर नहीं या कल्ि में जासों हांत निवबेसे। 
सूर कहा कहें द्विविध आंधरों बिना मोल कौ चेरौ॥ 


सरतागर के अन्य अनेक पदों में भी गुरुसहिमा का उल्लेख पाया 


जाता 


(१) 


>/ चर 


(४) 


(४) 


(६) 


(७) 


| नीचे कुछ उदाहरण दिये जाते हैं 


साया काल कछू नहिं व्यापे, यह रस रीति जु जानी । 
सूरदास यह सकल समगश्री गुरु प्रताप पहिचानी ॥ 
सूरतागर १॥२१७॥ ( ना०“प्र०स० ४०) 


प्रकट प्रतापज्ञान गुरु गम तें दधि मथि घृत ले तज्यों महयो। 
सुग्सागर २।४॥ ( ना*प्र०्स० १४१ ) 
अपुनपों आपुन ही में पायो। क्‍ 
शब्द॒हिं शब्द भयो उजियारो, सदूगुरु भेद बतायों ७8१२ 
सूरसागर ( ना“०प्र०स० ४०७ ) 
गुरु बिनु ऐसी कोन करे। 
के] करे 
भवसागर ते बूड़त राख दीपक हाथ घरे॥६।६ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० ४१७) 
गुरु की कृपा भई जब पूरण तब रसना कहि गान्यों ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १७६१) 
७३ $ ष्छे 
हरि लीनों अवतार कहत शारद नहिं पाव | 
७.४ करे 
सद्गुरु कृपा प्रसाद कछुक तातें कहि आवब ॥ 
| सूरसागर (ना०प्र०्स० १११०) 
कमयोग पुनि ज्ञान उपासन सब ही भ्रम भरमायी | 
श्री बल्लभ गुरु तत्व सुनायो लीला भेद बतायो।॥ 
सारावली, पद ११०२ 


भगवान के माहात्म्य श्रौर स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करने के -लिए जिज्ञासु 
भक्त को ऐसे गुरु की शरण अहण करनी ही चाहिये, जो स्वयं. मगवद-भक्ति- 
परायण हो, तत्वशहो और दम्भ-रहित हो । ऐसे गुरु की सेवा करने से भक्त का 
साधना-पथ प्रशस्त होता है और ब्रह सर्वात्म भाव से भगवान के आश्रय में 
पहुँच जाता है | 


[ २४४ | 


सनन्‍त-महिमा--भारतीय साधना में संत मी श्रनुषम श्राकर्षण रखते 
हैं।। सभी भक्त-कवियों की रचनाओं में संत-महिमा के गीत गाये गये हैं | 
कबीर, दादू, नानक, तुरती, जायसी , रैदास प्रभ्धति सब एक स्वर से रन्तों का 
महत्व स्‍्वीकार करते हैं | सन्‍्तों की यह महिमा उनके स्वमाव,गुण और आचार 
के कारण है। जिसका आचार पवित्र है, स्वभाव सरल है, गुण-शील महान्‌ है 
उप्का संपक भक्त तो जहाँ-तहाँ, सामान्य जिज्ञासु जन के लिए भी कब्याणु- 
कारी है। “ख़रबूजे को देखकर खरबूजा रंग पकड़ता है?”--.यह लोकोक्ति 
निराधार नहीं है। समानधर्मा व्यक्तित्व का प्रमाव भी श्रनिवार्य रूप से पड़ता 
है| जिजश्ञासु की भक्ति-निष्ठा सत्संग से उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। उससमें 
सदगुणणों का आविभाव होता है श्रोर चरित्र-हृढ़ता सम्पन्न होती है। अत 
ताधक के लिए, भक्त के लिये और सामान्य जन के भी लिये सत्संग करना 
परमावश्यक है | सरदास ने इस सम्बन्ध में कई पद लिखे हैं । उदाहरण के 
लिये हम यहाँ एक पद उद्ध,त करते 


जा दिन सन्त पाहुने आवत । 

तीरथ कोटि सनान करे फल जेसौ दर्शन पावत ॥ 
नेह नयो दिन दिन प्रति उनको चरण कमल चित लावत । 
मन बच कम और नहिं जानत सुमिरत आओ सुमिरावत ॥ 
मिथ्याबाद उपाधि रहित हे विमलिविमल जस गावत । 
बन्धन कम कठिन जे पहिले सोऊ काटि बहावत॥ 


नाम पिमन%- ना अंक कै तन ५<०++++-3 3 ७--नत जन अमन्‍माताआ+»५>कआ ९३3 की कतार आधना कफननननमनपनम+न्‍नक3 रा का कम +५ अन्‍भ5० रा न न व मर है के लक हमे |. वतनीनाननर लय). परमकन न %मभगान्मवक+»पामयानफानण्कम्माकरक, 


-अधिरटीयनननकलणनना कम“. 


१--सत्संगश्च विवेकश्च निर्मल नयनद्वयम | 
यस्य नासर्ति नर सो5न्थ; कर्थ न स्थादमागंगः ॥| 
गरुड़पुराण, उत्तरखंड, द्वितीयांश धर्मकांड ४६-४७ 





पुष्टिमार्ग में सन्‍्तों का विधि-विधानों के अनुसार सं न्‍्यासी होना श्रावश्यक 
नहीं माना गया है| आाचाय बल्लम ब्रह्मसत्र ३-४-१७ के भाष्य में 
पृष्ठ ११९७ पर लिखते हे;--स जा संस्कार: संन्यातः मादा साग। 
पुष्टिमा्गं तु अन्येव व्यवस्था | “न ज्ञानं नच वेराग्यं .प्रायः श्रेयो 
भर्वेदिष्दि |? इति वाक्यात्‌ | यही नहीं,१-४-४८ के श्रस॒भाष्य, पृष्ठ १२४६ 
पर उन्होंने सन्त एवं मक्त गहस्थ'को संन्‍्यासी से भी बढ़कर माना है।-- 
“किश्च॒ संन्यासिन; श्रावश्यका: ये धमोः ततो अ्रधिकास्ते गरहिण; 
सिंद्यन्ति । 99 


[ औढओ 


| 4 


प 5] कप 
सगति रहें साधु की अनुदिन भव दुख दूरि नसावत | 
का 


सरदास या जन्म मरण ते तुरत परम गति पावत ॥२।॥१७ ॥ 
सरतागर (ना०प्र>स० ३६०) 
जिस प्रकार संतों का साथ करना डचित और आवश्यक हैं, उसी 
प्रकार हरि से विभुख दुष्टों का साथ भी परित्याज्य है |१ फिर थे था 
अपने निकट संबन्धी हो क्यों न हों | प्रत्येक श्रवस्था में अनुकल का ग्रहण 
श्रीर प्रतिकूल का त्याग श्रेयस्कर माना गया है। इसी हेतु सरदास 
लिखते है 


तर्जी मन हरि विमुखन को संग। 
जाक॑ संग कुबुधि उपजति है, परत भजन में भंग ॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३३२) 

प्रभसेवा--सदा स्वभाव से परत्रह्न मगवान श्रीक्षप्ण की सेवा में 
लगे रहना ही जीव का एकमात्र कतंव्य है, क्‍योंकि जो जिसका श्रंश हे 
उसी का भजन करना चाहिए | इस भजन में आचार्य बल्लम के मतानसार 
नाम-स्मरण ओर स्वरूप-सेवा दोनों की प्रधानता हे। स्वरूप-सेवा क्रियात्मक 
ओर भावनात्मक दो प्रकार की है। भावनात्मक सेवा मानसी है तथा 
क्रियात्मक सेवा के दो विभाग हैं : तनजा और वित्तना | इस सेवा-साधना का 
प्रमुख आ्रधार प्रेम है जो भगवान के श्रनुग्रह से ही उत्पन्न हो सकता है। 
इसी कारण इसे प्रेमलक्षणा साधना अथवा पुष्टिमार्गीयर भक्ति कहा गया है | 

पुष्टिमार्गीय सेवा में क्रियात्मक सेवा के पश्चात्‌ भावनात्मक सेवा की 
सम्भावना मानी गई है | तनुजा श्रोर वित्तजा अर्थात्‌ वाह्म शक्तियों द्वारा उचित 
विनियोगपूर्वक जब मन और इन्द्रियाँ प्रभु की ओर प्रेरित होने लगें तब माब- 
नात्मक सेवा सिद्ध होती है | आचाये बल्लम ने अनुभव किया कि ज्ञानी पुरुष 
संतार में कम हैं, अ्रतः सामान्य रूप से मानव को प्रभ-सेवा की ओर प्रवृत्त 
करने के लिए उसकी उन शक्तियों को केवल मोड़ देने की आवश्यकता हे जो 
उसे सहज सिद्ध हैं। इन तहज सिद्ध शक्तियों में शरीर-सम्पक्ति श्ौर उठकी 
सहायक द्रव्य-सम्पत्ति प्रमुख है | यदि ये दोनों शक्तियाँ प्रभु-सेवा में लगा दी 
जायें तो इस क्रिया से एक ओर मानव के अ्रहंकार का नाश होगा और दूसरी 

श्रोर ममता का | इसके पश्चात्‌ भावात्मक सेवा उसे समग्र रूप से प्रभु की श्रोर 


१--तत्यागे दूधणं नास्ति यतः कृष्ण ब्रहिमु खा: |।पश्चश्लोकी 
२--पोषणं तदनुग्रह: | 


| २४६ ] 


प्रवण कर देगी | इसी कारण श्ाचाय ने पुष्टिमा्ग में इस त्रिपथगा सेवा का 
विधान किया | 


तनुजा सेवा के उदबोधनाथ सर की नीने लिखी पंक्तियाँ ध्यान देने 


है 
हः 


योग्य 


में जु कहयौ सो देखि विचार | बिन हरि भजन नहीं निस्तार॥ 

हरि की कृपा मनुष्य तनु पाव। मूरख विषय हेतु सु गवाव॥ 

नेन दरश देखन कों दिये। मरख लखि परनारी जिये॥ 

श्रवण कथा सनिबेकों दीने | सरख परनिन्दा हित कीने॥ 

हाथ दिये हरि पूजा हेत। तेहि कर मरख परवघन लेत॥। 

पग दिये तीरथ जेबे काज | तिनसों चल्षि नितकरत अकाज ॥| 

रसना हरि सुमिरन को करी । ताऊरि पर निन्दा उच्चरी ॥४।११ 

सरसागर (ना०प्र०स० ४०६) 

जिस शरीर से मनुष्य विषय-भोगों में निसत होता है, उसे यदि प्रभ सेवा 

में लगा दे, तो उसका जन्म साथक हो सकता है। शरीर की प्रत्येक क्रिया- 

भोग, राग, श्गार श्रादि का उपयोग अ्रपने लिए न करके प्रभु के लिए किया 

जाय तो जीवन की प्रत्येक दिशा में परिवर्तन उत्पन्न हो सकता है। जब मानव 

की शरीर-संपत्ति प्रभु की ओर उन्मुख हो जायगी तो द्रव्य-सम्पत्ति के ब्रह्मोन्मुख 

करने में देर नहीं लगेगी | इस प्रकार तन औ्रौर धन के प्रभु-सेवा में प्रवृत्त हो 

जाने पर, मन अपने-आप उघर चलने लगेगा। पुष्टिपथ में यह ऐसा भाव- 

सम्पन्न क्रम था जो मानव हृदय के निकट झ्ोर सरल था | इसी कारण इसका 
प्रचार भी अ्रधिक हुआ । 


पुष्टिसार्गीय भक्ति में सर्व प्रथम गुरु शिष्य से मगवान के चरणों में 
समपण कराता है जिसे ब्रह्म सम्बन्ध श्रथवा श्रात्म-निवेदन कहते हैं। समपंण 
का मन्त्र इस प्रकार है;-- 

श्रीकृष्ण: शरणं मम | सहस्त परिवत्सरसित काल जात कृष्ण 
वियोग जनित तापक्लेशानन्द तिरोभावोडहं, भगवते कृष्णाय देहेन्द्रिय 
प्राण।न्तः करणानि तद्‌ धर्माश्च दारागार पुत्रवित्तेह्पराणि आत्मना 
सह समपंयामि, दासोडहं ऋष्ण तवास्मि । 

श्रीकृष्ण मेरे शरणुस्थल हैं। सहखों वर्षा से में श्रीकृष्ण से वियुक्त होकर 
तापक्लेश के कारण आनन्द से बिरहित हो गया हूँ। श्रतः श्रब में भगवान 
श्रीकृष्ण को शरीर, इंद्विय, प्राण, श्रन्तःकरण, उनके धर्म, खत्री, घर, संतति; 


| २४७ |] 


घन (ऐहिक तथा अपर) आत्मा के साथ समर्पित करता हूँ | हे कृष्ण! में आपका 
दास हूँ । 


शरण जाने का उल्लेख सर ने अनेक बार किया है. क्यांक्ि भक्ति-भवन की 
भूमिका यही है| सवात्मना भगवान की शरण ग्रहण किये बिना भक्त भक्ति के 
क्षेत्र में एक पग भी आगे नहीं बढा सकता | सर लिखते हैं 
मन बच क्रम समन गाविन्द सुधि करि | 
शुचि रुचि सहज समाधि साजि शठ दीनबंधु करुणामथउर धरि॥ 
>< ८ >< 
अजहू चंत मसूद चहुदिशिते काल अग्नि उपजत भकुकि करहरि। 
सूर काल बलि व्यात् प्रसत है श्रीपति शरन परत क्यों न फरहरि।॥१। १४६ 
सुरतागर (ना“प्र०्स० ३१२) 

श्ररे मूखे | सब कुछ छोड़कर, मन, वचन और कम से मन में भगवान 
का ही स्मरण कर | दीनबन्धु करूणा|मय भगवान को हृदय में धारण कर | यही 
सहज समाधि है, जिसे तुमे सजाना चाहिये | देखता नहीं, चारों ओर से कराल 
काल की लोहित लपः , प्रज्वलित होती हुई, वेरी ओर बढ़ती चली आ रही हैं। 
ग्रतः शीघ्र ही भगवान की शरण ग्रहण कर । 

सरदास स्वय॑ यही समझ कर प्रभु की शरण गये थे | उन्हीं के शब्दों भें--- 

“यह जिय जानि कें, अंध भव त्रास तें, 

सूर कामी कुटिल शरण आयो।॥ ' 

सूरतागर (ना०्प्रग्स० १-६४) 
तथा 
“सब तजि तुब शरणागत आयो निजकर चरण गहे रे॥” १११० ॥ 
स॒रसागर (ना०प्र०ण्स० १७०) 

प्रभु की चरण-शरण ही मुक्ति का द्वार हे | इस शरण में अनन्यता 
होनी चाहिये--इस भाव का उल्लेख सर ने कई स्थलों पर किया हैं। गोपियाँ 
उद्धव से कहती 

नाहिंन रहूयो मन में ठोर। 

नन्‍्दनन्द्न अछुत केसे आनिये उर और ॥। 

चलत, चितवत, दिवस जागत, स्वप्न सावत रात । 

हृदय ते बह मदन मृरति, छितचुन इत उत्त जात॥ 

सूरसागर (ना ०प्र०्स० ४३४० 


आिजनानिभनल न लए 


॥ र्ष्८ दर 


उद्धव | हृदय में नन्‍्दनन्दन श्रीकृष्ण निवास कर रहे हैं। चलते हुए 
देखते हुए, जाग्रत तथा सुप्त प्रत्येक अवध्था में उन्हीं की छुबीली छुवि सामने 


रहती है | क्षण भर के लिए भी वह इधर से उधर नहीं होती | वह मन में ऐसी 
बसी हे कि किसी दूसरे के लिए वहाँ स्थान ही नहीं रहा ; 


हम अलि गोकुल नाथ अराध्यो। 
मन, बच, क्रम हरि सों धरि पतित्वत प्रेम-जो ग-तप साध्यौ | 
सरसागर (ना०प्र०स० ४१४८) 


उद्धव | हमने तो एक श्रीकृष्ण की ही आराधना की है। जेसे पतिवता 
स्री अपने पति में ही श्रन॒रक्त रहती है, अ्रन्य पुरुषों को पुरुष ही नहीं समझती, 
उसी प्रकार हमने मन, वचन श्रौर कम से हरि को ही श्रपना स्वामी समझा 
| भगवद््रेम ही हमारा योग और तप है। वास्तव में गोक॒ल के नाथ भगवान 
श्रीकृष्ण ही सर के सबस्व थे |) वहीं उनके थ्राराध्य देव थे। क्ृष्ण-कीतन ही 
उनका जप, तप, ध्यान, ज्ञान श्रादि सब कछ था ।* उनके मत में जो सुख 
गोपाल-गायन में है, वह जप, तप, तीथ, ध्नान आदि श्रन्य किसी भी सांधन 
से प्राप्त नहीं हो सकता | 
यह था सर का अनन्य भाव से श्रीकृष्ण के प्रति समप्ण | इसी सम- 
पंण-भावना के साथ पुष्टिमार्गीय सेवा का श्रारम्भ होता है ओर भक्त में भग- 
वान के स्वरूप को अनभव करने की शक्ति आरती है | यह सेवा भी भावना- 
प्रधान है | पूजा-उपासना की भाँति कमकांड की क्लिष्टता इसमें नहीं होती । 
श्रीकृष्ण की लीला के साथ अपने जीवन-क्रम को लगा देना ओर उन्हीं के भजन 
में मन को अनरक्त रखना पृष्ट्मिर्गीय सेवा-विधि की विशेषता है। यह सेवा- 
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१--मन बच क्रम सतभाव कहत हों मेरे स्थाम धनी | १-१०७ 
सूरसागर (ना०प्र>स० २०७६) 
२--स्थाम बलराम को सदा गाऊँ | 
स्थाम बलराम बिन दूसरे देव को ध्वप्न हू माहि हृदय न लाऊ ॥ 
यहे जप. यहे तप, यम-नियम, ब्रत यहे. यह मस प्रेम, फल यहें पाऊ ॥। 
यहै मम ध्यान, यह ज्ञान, सुमिरन यह, सूर प्रश्न देहु हों यहे पाऊ ॥ 
सुर्तागर (ना०प्र०स० १६७) 
३---जो सुख होत गोपालहिं गाये । 
सो न होत जप तप के कीन्हे कोटिक तीरथ न्हाये।| २-२ 
सूरसागर (ना०प्र ०० ३४६) 


[, २५४६ है| 


विधि दो प्रकार की हैः नित्य सेवा-विधि और वर्षोंत्सव सेवा-विधिं । नित्य सैंवा 
में व्रजांगनाश्रों जेसी वात्सल्य भक्ति थ्रा जाती है। इसके श्राठ माग हैं: मंगला, 
श्रगार, व्वाल, राजभोग, उत्थापन, भोग, संध्या, आरती और शयन। इसमें 
प्रातःकाल से लेकर सायंकाल तक कृष्ण की स्वरूप-पूजा में मन लगा रहता 

। वर्षात्सव की सेवा-विधि में पडुऋतुओं के उत्सव, बैंदिक पर्व, अ्रवतार 
लीलाये, जयंतियाँ अ्रादि आती हें 


विश्व विश्वास पर टिका है, नहीं तो संशयग्रस्त संस्तारी जीव श्रपरिमित 
जन्मों में भी श्रपना उद्धार नहीं कर सकते | वे एक सत्ता में विश्वात करके ही 
ऊपर उठ पाते है। यह विश्वास-भावना, एक सत्ता में अविचल निष्ठा, श्रमंगल 
को भी मंगल में परिवर्तित करने की क्षमता रखती है| विश्व वैसे भी मंगलमय 
है, क्योंकि वह मंगलमय भगवान से उत्पन्न हुआ है | हम श्रज्ञानी जीव श्रपनी 
अहंता श्रीर ममता से उसे अ्रमंगलमय बना लेते हैं | हमारे व्यतन ही हमें 
नीचे गिरा देते है| यदि हम अपने इन व्यसनों को भगवान की सेव! में लगा 
दें, तो वे भगवद्र[प हो जाते हैं | अपने बच्चे के प्रति हमारा जो मोह है, 
उसके श्रामोद प्रमोद के लिए हम जो साधन बुटाते रहते हैं, उसकी क्रीड़ाश्रों में 
विनोद का श्रनुभव करते हैं और उत्के वियोग में तड़पने लगते हैं--उसे यदि 
हम भगवान की शओरोर मोड़ दें, तो हमारा जीवन-जगत जगमगाने लगे। इसी 
प्रकार पर्वो, उत्सवों, जयंत्ियों आदि में हम भगवान की लीलाओं का अनुभव 
करने लगें, तो हमारी यह अनुभूति जंगल में भी मंगल कर दे । इस भावना 
द्वारा हम ग्हस्थ के जंजाल में फंतकर भी उससे मुक्त हो सकते है। श्राचाय 
बल्लभ ने पुष्टिमाग में इसी प्रकार को भावना-बलित सेवा-विधि प्रचलित को 
थी | महात्मा सरदात ने उनके शिष्य बनकर इत सेवा-विधि को गौतों में परि- 
णुत किया | उनके काव्य का अधिकांश भाग नित्य तथा नेमित्तिक वर्षोत्सव के 
कीत॑नों से ही श्रोत-प्रोत है | नीचे कुछ उदाहरण दिये जाते हैं।-- 


४ 
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मंग ला--- 

इसके तीन अंग हैं; भगवान श्रीकृष्ण के स्वरूप को जगाना, कलेऊ 
(मंगलभोग) कराना और मंगला आरती करना । 
जगा।ना[-- 


जागिये गुपाल लाल, आनन्द-निधि ननन्‍्द्लाल, 
जसुमति कहे बार बार, भोर भरी प्यारे। 
सूरसागर (ना“प्र०्ख०८२३) 


[| २१५४० | 
कलेड कराना--- 


अबही जसोदा माखन लाई । है 
मथि के अब ही जु निकाश्यों तुम कारन मेरे कुँवर कन्हाई । 
आरती- 


ब्रज मंगल की मंगल आरती | 
हि के कप प 
रतन जटित शुभ कनक थार ले ता मधि चित्र कपूर ले बारती॥ 
श्र गार--- 
(“पर 
श्रीकृष्ण के स्वरूप को उष्ण जल से स्नान कराना और श्राभरण आदि 
धारण कराना श्र गार के श्रन्तगंत हैं, जैसे:-- 
जसुमति जबहिं कहयो अन्हबावन रोइ गये हरि लोटत री | 
लेत उबटनों, आगे दधि करि लालहि चोटत पोटत री ।॥ 
तथा 
क्योंहू जतवन जतन करि पाये | तब उबटन तेल लगाये 
तातो जल आनि समोयो । अन्हृवाइ दियौं मुख धोयौ॥ 
अंजन दोड हग भरि दीनों। भव चारु चखोड़ा कीनों ॥ 
अंग आभूषण जे बनाये । लालहि क्रम क्रम पहिराये॥१०-१६० 
ग्वाल- 
अंगार भोग और ग्वात्न भाव से घैया अरोगान[-- 
दें मैया री दोहनी, दहि लाऊ गेया। 
हा $ऋआ कर 
दुह्ि लाऊ भें तुरत ही, तब मोहि दे घेया ॥ 
राजभोग-- 


बन में गाय चराते तमय छाक भेजना या घर में ही भोजन कराना-- 
जे सब॑ ग्वाल गये घर घर को तिनसों कहि तुम छाक मँँगाई। 
लॉनी, दधि, मिष्ठान्न जोरि कें जसुमति मेरे हाथ पठाई।॥ 
तथा 
जंबत कान्ह नन्‍द्‌ जू की कनियाँ | 
कछुक खात; कछु धरनि गिरावत, छवि निरखति नंदरनियाँ ॥ 
सूर्सागर (ना०प्र०स० ८४६) 


[ २५१ |] 


उत्थापन-+--- 


दोपहर में मोजन के अनन्तर शयन, उसके पश्चात प्रभु को जगाना उत्था- 
पन कहलाता है ओर फल-फूलादि से भोग लगाना भोग कहा जाता है | 
संध्या के समय बन से गाये चराकर श्रीकृष्ण का घर पर लोटना और उस हमय 
मंदिर में श्रारती करना संध्या आरती का रूप हैं| व्यारू या शयन के पूव 
भोग कराके आरती की जाती है | उसके पश्चात श्रीकृष्ण के स्वरूप को सुला 
दिया जाता है, यह शयन कहलाता है | इस प्रकार श्रीकृष्ण की प्रतिदिन सेवा 
की जाती है। ऋतठ के अनुसार सेवा-विधि संत्रंघी सामग्री का विशेष रूप से 
ध्यान रखा जाता है। सूरदास ने इन रुव सेवा-विधियों पर पद लिखे हैं । 
वर्षोत्सव सम्बन्धी सेवा-विधि के भी कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं:-- 
फूलडोल--फाल्गुण शुक्ला प्रतिपदा या चैत्र कृष्णा प्रतिपदा को 
मनाया जाता हैं;-- है 
गोकुल्ञ नाथ विराजत डोल। 
संग लिए वृषभान नंदिनी पहरे नील निचोल॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४३७) 
होली--सू रसारावली होली के इहत्‌ गान के रूप में है ही; सूरसागर 
में भी होली के श्रनेक गीत विद्यमान हैं, जेसे:-- 
स्थामा स्याम खेलत दोड होरी। 
फागु मच्यौं अति जज की खोरी || सूरसागर (ना०प्र०स० ३४२८) 
ब्रतचर्या, मार्गशीषे सनान-- 
न्नज बनिता रवि को कर जोरें 
सीत भीत नहिं करति छुद्दों ऋतु त्रिविध काल जमुना जल खोंरें॥ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० १४००) 


रासलीला--आश्विन शुक्ला पूर्णिमा का उत्सव है | इसी पीयूष 
वर्षिणी पूर्णिमा के दिन रासलीला होती हैंः-- 


आजु निसि सोमित सरद सुहाई । 
सीत॑ल मन्द्‌ सुगंध पवन बह रोम रोम सुखदाई।॥ 
जमुना पुलिन पुनीत परम रुचि रचि मंडली बनाई। 
राधा वाम अंग पर कर धरि मध्यहिं छुँवर कन्हाई ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० २७४६) 


[| ९४२ | 


गोवर्धन पूजा और श्रन्नकूट--कार्तिक शुक्ला प्रतिप्रदा के दिन मनाया 
जाता है। 
सरद्‌ कुहू निसि जानि दीपमालिका जो आई। 
गोपन. मन आनन्द फिरत उनसद अधिकाई ॥ 
ऐपन थापे दीजिये घर घर मंगल चार । 
9८ )८ . >८ ५८ 
लीने विध्र बुलाइ यज्ञ आरम्भन कीनों । 
सुर पति पूजा मेंटि राज गोवधंन दौीनों ॥ 
जेसे हैं गिरिराज जू, तैेसे अन्न को कोट। 
मगन भये पूजा करें नर नारी बड़ छोट॥ 
इसी प्रकार वर्षोत्सव की अ्रन्य सेवा-विधियों पर भी सर ने पद-स्चना 
'की है। इन सेवा-विधियों का प्रचलन तो श्राचाय बल्लभ ने ही किया था 
परन्तु उनका वेभव-सम्पन्न प्रचुर विश्तार गोस्वामी बिटुठल नाथ ने किया । 

: पुष्टिमार्गीय भक्ति प्रेमलक्षणा है, ऐसा हम पीछे लिख चुके हैं | सूर 
दास ओर कबीर-पंथ. शौक श्रध्याय में हमने इस बात का भी उल्ल ख किया है 
कि वेष्ण॒व सम्प्रदाय अपने प्रारम्भ से ही प्रेमाभक्ति को लेकर अग्रसर हुआ | 
सर की प्रेमा-भक्ति का भी हमने उस श्रध्याय में वर्णन -किया है और कबीर 
पंथ पर पड़े हुए उतके प्रभाव को भी प्रदशित किया है | यहाँ हम पृष्टिमार्गीय 
प्रमलक्षणा भक्ति पंर कुछ विचार प्रकट कर गे। 

प्रेम की प्रभाव-परिधि विस्तृत है | चेतन, अ्र्धचेतन यहाँ तक कि 
अचेतन जगत भी प्रेम के पाशों में आबद्ध होता देखा गया है| सष्टि-स्वना के 
मूल में भी प्रेम का ही भाव कार्य कर रहा है। हरिलीला इसी कारण 
 प्रेममयी है | 
क्‍ आचाय बल्लभ ने प्रेम का आदर्श गोपिकाओं को माना हैं। गोपि- 
काय तीन प्रकार की हैं; कुमारिकाये, गोपांगनायें श्र ब्रजांगनायें:। 
ब्रजांगनाओओं का प्रेम वात्सल्य भाव का है। वे मातृत्व रूप से श्रीकष्ण में प्रेम- 
भाव रखती हैं । नित्य-सेवा-विधि में इसका वर्णन हो चुका है। कुमारी 
गोपियों ने कात्यायनी आदि का ब्रत रखकर पति रूप में श्रीकृष्ण की कामना 
की थी | श्रतः उनका प्रेम श्वकीया का प्रेम है और मर्यादा-पुष्टि-भक्ति में 
श्राता है | गोपांगनाश्रों ने लोक और वेद दोनों की मयादा का श्रतिक्रमण 
करके परकीया भाव से प्रेम किया था | इस प्रेम भाव को पृष्टि-पुष्टिमागीय 

माना. ज़ाता है. | 
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प्रेम किसी भी प्रकार का हो, उसमें एक विचित्र श्राकर्पण रहता हैं । 
इस आकष णु का कारण बाह्य श्रथवा आनन्‍्तरिक सादय है | सूरदास ने श्रीकृष्ण 
में दोनों प्रकार का सोदय दिखलाया हैं। उनकी दृष्टि में श्रीकृष्ण साक्षात्‌ 
परबक्ष हैं, जो सोंदय का श्रक्षय खोत हैं | तभी तो उनके अवतार के समय वे शोमा 
के अपार समुद्र को नंद के भवन तथा ब्रज की गली-गली में बहता फिरता 
अनुभव करते हैं| कृष्ण के अंग-अंग का सौंदर्य उन्हें अपनी ओर खींचता हैं 
श्रौर वे उसका वर्णन करते हुए अघाते नहीं । हरि के रमणीय रूप का, श्रीक्षप्ण 
की अभिराम सुषमा का, उन्होंने अ्रनेक पदों में उद्घाटन किया है | कहीं उनके 
अलकों की छुवि का गीत श्रलिकुल गाते हैं, मुख-मुद्रा को देखकर आँखों में 
अनुराग उत्पन्न होता है, अधरों की लालिमा माशिक्य, बंधूक या पक्व विम्बा- 
फल को भी लज्त कर देती है, लोल लोचन दश्शंकों के मन को गिरी 
(बंधक) रख लेते हैं, रोमावली की रेखायें सूछरम धूम्र-घाराश्रों से उपमित होते 
नहीं बनतीं, जाहनुझ्रों तक फेली हुईं विशाल भुजाय नोचे को और मुख“लट्काय 
हुए शेषनाग का अ्रन॒पम रूप हैं और कहीं उनका समग्र स्वरूप चित्त रूपी 
चातक के लिए श्रभिनव प्रेम का जल्द बना हुश्रा हैं। चित्त को घुराने वाले 
उस रसनिधि नटनागर की शोभा कहते नहीं बनती । लोचनों की अ्रंजलि 
बनाकर, श्रत्यन्त श्रातुर हो, मन उस छुवि का पान करता है, पर तृप्त नहां 
होता | सुन्दरता का ऐसा अपार पारावार उमड़ा है कि बुद्धि और विवेक का 
समस्त बल लगाकर भी नागर मन उसके पार नहीं हो पाता, उश्नी में ड्रब-डूबकर 
रह जाता है |* हरि के इस रूप का चाहे मन से ध्यान करो ओर चाहे वचनों 
द्वारा विचार करो--न वह ध्यान में आता है और न विचार-व्याख्या का विषय 
है, वह तो अ्रंग-अंग से अ्रनुपम है, अनिवचनीय हैं |* हरि के रूप की माधुरी 
नेत्र-सार्ग से चलकर हृदय में प्रविष्ट होती हे और चुपचाप वहाँ से मन को 
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१--सोमा कहत कहे नहीं आवे 
अंचवत अ्रति श्रातुर लोचन पुट, मन न तृप्ति कों पावे ॥। 
सरसागर (ना०प्र०स० १०६६) 
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२--देखो माई सुन्दरता को सागर । 
बुधि विवेक बल पार न पावत, मगन होत मन नागर ।। 
४ सूरतागर (ना०प्र०»स० १२४६) 
३--सजनी निरखि हरि को रूप | 
मनसि वचसि विचारि देखो श्रंग श्रंग श्रनूप ।। 
सरसागर (ना०“प्र०स० २४४०) 
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निकाल ले जाती है। मन के साथ समश्त इन्द्रिय-प्रसर मगवान के हाथ बिक 
जाता है | है किसी में शक्ति जो इसके तामने श्रपराजित बना रहे ! 

गोपांगनायें इस श्रतुल छुवि-धाम पर न्यौछावर हो गई! | उनका मन 
शरीर से निकल कर श्रीकृष्ण के रूप-पाश में आबद्ध हो गया। ।१ हरि-दर्शन 
की इच्छा श्रकाबोंड़री के फटने पर उसकी रुई की भाँति नेत्रों के साथ उड़ी 
उड़ी फिरने लगी |* जहाँ श्रीकृष्ण, वहीं गोपियाँ--वन में, निक'ज में कदम्ब 
के नीचे, यमुना के पुलिन पर--सर्वत्र, जैसे दोनों का अभिन्न संयोग हो। 
कोई कहती है, में कन्हैया को बाँध सखूँगी | कोई कहती है, में उसे श्रच्छा 
माखन खाने को दूं गी, चाहे जितना खा ले | इस प्रकार गोपियों की वृत्तियाँ 
श्रीकृष्ण में लग गई, भगवत्परायण बन गई । 

गोपियों में राधा प्रमुख थी | सूर ने राधा और कृष्ण का धूमधाम से 
विवाह कराया है। श्रन्य गोपियाँ भी ब्रतादि से धमन्वित हो, रास में, श्रीकृष्ण 
के साथ” स्वकीया की भाँति विहार करती हैं | ध्वकीया-प्रेम के संयोग ओर 
वियोग दोनों ही पक्ष सूर ने चित्रित किये हैं। नीचे कुछ उदाहरण दिये 
जाते हैं;-- 
संयोग शज्ञार-- 
नवल निकुज, नवल नवला मिलि, नवल निकेतनि रुचिर बनाये। 
विज्लसत बिपिन विलास विविध वर,वारिज वदन विकच सचु पाये। 

.. > 4 >< >< 
सूर सखी राघा माधव मिलि क्रीड़त हैं रति पतिहिं लजाये ॥ 
हि सरसागर (ना०प्र०स० २६०४) 

वियोग श्रज्ञाइ+-- 


का गोपाल बरिन भई कुंजे । 
लता लगति अति सीतल,अब भईे विषम ज्वाल की पुंजे॥ 
>< >८ >८ 
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१--मैं मन बहुत भाँति समझ्कायों | 
कहा करों दरशन रस अटक्यो बहुरि नहीं घट आयी ।। 
सरसागर (ना*प्र०्त० २४ ०७) 
२---हरि दरसन की साध मुई | 
... उड़िये उड़ी फिरति नैनन संग फर फूटे ज्यों आक रुई ।। 
सरसागर (नाण“प्र०्स० २४७३) 
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ऐ ऊधों कहियो माधव सों विरह कदन करि मारत हुंजें ! 

सूरदास प्रभु कौ मग जोबत, अखियाँ भई बरन ज्यों उंजें॥ 
सरतागर (ना>्प्र० ६) 
यह प्रेम तो उन गोपियों का है, जिन्होंने स्वकीया भाव से श्रीकृष्ण को 

पति मानकर प्रेम किया था | इसमें सयांदा थी। पर जिन गोपांगनाश्रं 
लोकिक एवं बेदिक सभी मयादाओं से दूर रहकर, समस्त कम-फर्लों की आकां 
क्ाग्नों से अनासक्त होकर भगवान से परकीया रूप में प्रेम किया था, वे पुष्टि- 
पष्टि रूप हैं। उनका प्रेम उत्कृष्ट कोटि का है। रास में राधा स्वकीया रूप 
से कृष्ण के वामांग में रहती है, पर चंद्रावली जो पद्म पुराण के अ्रनुतार श्रति 
स्वरूपा है, रास में श्रीकृष्ण के दक्षिण को ओर रहती हे, जो परकीया का 


रूप है | नीचे लिखा पद परकीया प्रेम को प्रकट करता हे |«- 


मैरो मन गोपाल हरुयो री 
चितवत ही उर पेठि नत्त समग ना जानों धो कहा करयो री ॥ 
मात,पिता,पति,बंधु सजन जन सखि आँगन सबभवन भर्‌यो री । 
लोक वेद पग्रतिहार पहरुआ तिनहू पे राख्यो न परयो री ॥ 
धम धार कुल कानि कुचो करि तेहि तारो दे दूरि.घर्यो री । 
पल्चक् कपाट कठिन उर अन्तर इतेहु जतन कछु बै न सर॒यो री ॥ 
बुधिविवेक बलसहित सच्यो पचि सुधद अटल कब॒हूँन टर॒यो री । 
लियो चुराइ चिते चित सजनी सुर सो मो मन जात जर॒यो री ॥ 
सरतागर (ना०प्र०स० २४६०) 
इस पद में गोपांगना के पति देव भी आँगन में बेठे हैं, माता-पिता 
आ्रादि भी उपस्थित हैं, बेदिक तथा लौकिक दोनों पहरेंदार रुचेत हैं; फिर भी 
हरि ने गोपांगना के मन रूपी अ्रत्यन्त सुरक्षित श्रट्ल धन को चुरा ही लिया। 
परकीया का प्रेम लौकिक पतिदेव से हटकर देवों के देव परम प्रभु में प्यवसित 
हो गया। पृष्ट्पथ में इसी प्रकार का प्रेम परा कोटि का माना जाता है। 
रागानुगा भक्ति का यही रूप है, जो विधिनिषेष के समस्त बंधनों की जड़ काट 
देता हैं | इसमें मन “लोक-बेद-कुल निदरि, निडर हो करत आपनों मायौ”” 
--सब फलासक्तियों को छोड़कर निर्भग हो जाता है" और परब्रह्म के साथ 





१--आचारय बल्लम १-१-११ के अग्युभाष्य, पृष्ठ १८४ पर लिखते हैं:--जीवेतु 
आनन्दमय: पुरुषोत्तमः प्रविशति इति रवात्मकत्वात्‌ ओनन्‍्दात्मकमेव 
विरहृभावरसाब्धिम्‌ श्रनुभूय पश्चात्‌ प्रादुभू तं प्रभु स्वरूपम्‌ प्राप्य न बिभेति 
कुतश्चन! इति वाक्येन लोकात्‌ तदभावम्‌ उक्तवा “"''* 'भयाभावः उच्यते | 
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प्रहेतुकी प्रीति करमे लगता है। सर ने बंशी को वन राज्य को जीतकर जो 
घू घट-पट रूपी कवच, लजा रूपी सेना ओर शील रूपी गज-समूह को भगा 
देने वाली श्रौर समस्‍्त रीति-नियमों पर पानी फेर देने वाली कहा है, उसका 
श्राधार यही रागानुगा भक्ति है। 


थ्राचाय बल्लम ने लिखा है: “क्रष्णाधीना तु मर्यादा, स्वाधीना 
पुष्टिरुच्यते |!” जब तक कृष्ण की अधीनता रहती है, तबतक मयांदा है, कबीर 
के शब्दों में हद है, मेंड़ है | स्वाधीन अवस्था, बेहद या असीम, शुद्ध पुष्टि 
कहलाती है, ज पुष्टि-प्रवाह, पुष्टि-मर्यादा और पुष्टि-पुष्टि के भी ऊपर है | 
यह ब्रह्म भाव की भक्ति है | इसी को खतंत्र भक्ति कह जा सकता है।१ फिर 
भी ऊपर उल्लिखित तोनों अ्रवध्यात्रों से जो सुख प्राप्त होता है, वह साथुब्य 
सालोक्य मुक्ति या स्वगांदि में भी नहीं मिलता | पृष्थ्मिर्गीय भक्ति भक्त को 
भगवान,की लीला में भाग लेने वाला बना देती है | जीव प्रभु की सेवा के 
लिये ही उत्पन्न हुआ था, पुष्टिपथ उसे इस सेवा में पहुँचा देता है । यही 
पका परम लक्ष्य एवं परमधाम है। इस भक्तिमाग पर चलने वाला चाहे 
गहस्थ में रहे और चाहे संन्यास ले ले, यदि वह तन, मन, घन से प्रभु की 
सेबा में लगा रहता है, तो एक दिन प्रभु के प्रेम का पात्र श्रौर हरि के लीला- 
धाम में प्रवेश करने का श्रधिकारी अवश्य हो जायगा | 


* इस प्रकार पुष्टिमार्गीय भक्ति में वात्सल्य भाव, कान्तभाव (स्वकीया श्रौर 
परकीया सम्बन्धी) ब्रह्मगाव श्रौर सख्यमाव--सभी प्रेमपरक भावों की प्रधा- 
नता है| प्रथम तीन का उल्ल ख ऊपर हो चुका है। सख्यभाव की भक्ति 
का वर्णन नीचे लिखे पदों में हेः--- 

(१) खेलत स्यास ग्वालन संग। 

सुबल, हलधर अरु सुदामा करत नाना रंग || 
सूरसागर (ना“०प्र०स० ८३१) 
(२) सखा कहत हैं स्याम खिसाने | 
आपुद्धि आप ललकि भये ठाढ़े अब तुम कहा रिसाने ॥ 


हलक -+पनंनननानणमका.. 





५ नन्‍ननीनाओ 





'3+-ननननीयानी--.--++ के.» अत अमन जन फट का औलिनतिजन त-हनमकमननरक, अल ने अकेले नन-तकन िकसनकत्बफ ८० मन 


१--अकह्मसूत्र ३-३-३० के अ्रणुभाष्य, एष्ठ १०७३ पर श्राचाये बल्लम लिखते 
हैं:--स्वतन्त्र पुरुषाथे रूप: तदुपलब्धेः । स्वाधीनत्वेन तत्प्राप्तेरित्यथः | 
यद्यपि पुरुषोत्तमे प्रवेशे तदानन्दानुभवों भवति तथापि न प्रभोः तदधी 
नत्वम्‌ ।''' ““'लीलायां सुहत्वेन प्रभु निकटे स्थिति: उक्ता भवति | 


[ २४७ ] 
बीचहिं बोलि उठे हलधर तब इनके माय नः बाप । 


हार जीत कछु नेंकु न जानत, लरिकन लाबत पाप ॥ 
सुरसतागर (ना०“प्र०्ख० ८३२) 


(३) खेलत में को काको गुसैयाँ।.. 

हरि हारे, जीते श्रीदामा, बरबस ही कत करत रिसेयाँ॥ 

जाति पाँति तुमतें कछु नाहिंन, नाहिन बसत तुम्हारी छेयाँ । 

अति अधिकार जनावत यातें अधिक तुम्हारे हैं कछ गेयाँ ॥ 

क्‍ सरसागर (नां०प्र०स० ८६३) 

श्याम (भगवान) सबल, हलधर आदि उखाओ्रों) (श्रपने ही अंशरूप 

जीवों) के साथ खेल रहे हैं| लीला हो रही हे--नाना प्रकार के रंगों के साथ | 
वह लीलामय कमी-कभी जीवों पर कुपित भी हो उठता है । बलराम ने ठीक 
ही व्यंग्य कता-- श्रीकृष्ण क्या जानें, खेल में हार-जीत क्‍या होती,हे! न 
इनके माँ हैं, न पिता ।” प्रभु का वास्तव में न कोई जनक है न जननी | हार 
और जीत का भी उंस पर कोई प्रमाव नहीं पड़ता | वह इन सबसे ऊपर है, 
_कूटस्थ है, कूट अर्थात्‌ अ्रत्यन्त उच्च, उच्चतम शिखर की स्थिति में विराजमान। 
लीला में, खेल में, भाग लेने पर जीव उत्के निकट ही रहता हैं। वैसे भी 
दोनों सयुजा और सखा हैं | दोनों सत श्रौर चित हैं। प्रभु के साथ रमण 
करने पर जीव में आनंदांश भी त्रा जाता है। अतः जाति में जीव ब्रह्म से 
किसी प्रकार भी हीन नहीं है | यह ठीक है कि कृष्ण के पास गायें 
कुछ अधिक हैं | जीव श्रग्नि रूप प्रभु का एक स्फुलिंग हे । प्रभु ऐसे 
श्रनन्त स्फुलिंगों का पुज है, खोत है। श्रतः अनन्त स्फुलिंगों के रूप में 


१-बहद ब्रह्म संहिता में प्रभु को जीवॉ का आत्मा तथा सखा कहा गया 
है;--  त्वमात्मा सर्व जीवानां सखा च त्व॑ र्मापते ||??२-४३ 
ब्रह्मसत्र ४-४-२१ के अशुभाष्य, पृष्ठ १४२८-२४ पर आचाय बल्लभ भक्त 
आर भगवान के साम्य तथा सखाभाव के संबंध में लिखते हैँं:--इतों$पि 
हेतोः पुरुषोत्तम स्वरूपमेव परम फलमिति ज्ञायते | यतः, सोडश्नुते सर्वोन्‌ 
कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता इति श्रुतौ मक्तसाम्यमुच्यते । तब्च पुरुषोत्तम 
एवं संभवति | यतः सख्यम्‌ दत्बवा ततकृतात्म निवेदनम्‌ अ्रंगी कुबन्‌ 
अति करुणः स्वस्वरूपानन्दम्‌ श्रनुभावयन्‌ त॑ ग्रधानी करोति अन्यथा मक्तः 
अनुभवितुम्‌ न शक्नुयात्‌ । युक्तम्‌ चेतत्‌ | प्राप्त फलं स्वाधीनम्‌ भवत्येव 
अन्यथा फलत्वमेव न स्थात्‌। 


[| २४८ ] 


गायों की श्रधिकता स्पष्ट है| श्रॉनन्द की सात्रा भी उसमें जीव से अधिक है। 
इसलिये उंतका अ्रधिकार जीव पर है ही। पर जीव॑ इस आधार पर अपनी 
हीनता मानने को उद्यत नहीं है, क्‍योंकि है तो वह बअह्म का ही अंश | 
अंश श्रंशी से पार्थक्य का श्रनुभव क्‍यों करे ! 

सख्यभाव की भक्ति का जो निर्देश ऊपर किया गया है, उसमें 
प्रतीकों के आधार पर अध्यात्म भाव का श्राकर्षक रूप देखने को मिल जाता 
है। सूर का काव्य भाव-प्रधान है श्रौर भाव-जगत में समासोक्ति, श्रप्रस्तुत 
प्रशंसा श्रादि अलेकार तथा प्रतीकवाद, ध्वनि, व्यंग्य श्रादि के आधार पर 
श्रोता, पाठक तथा भावक की विशिष्ट मनोदशायें विभिन्न भावों की श्रोर 
जा सकती हैं। सूर का श्रध्ययन करते हुए हमने इस स्थिति का अनुभव 
अनेक बार किया, जिसकी कुछ ऋलक आगामी अ्रध्याय में दिखाई देगी। 
जो भक्ति हरिलीला से सम्बन्ध रखती है, उसमें यदि इस प्रकार की भाव- 
लीला के दर्शन होते हैं, तो कोई श्राश्चर्य की बात नहीं है। 


पष्ठ अध्याय 


सूरदास ओर हरिलीलाः 


सूरदास ओर हारिलीला 


जैसा पीछे लिखा जा चुका है, पुष्टिमार्गीय भक्ति की विशेषता हरि 
लीला में चरिताथ होती है। दहरिलीला स्समयी है, आनन्दमयी है, परन्तु मक्त 
भगवान के जिस रूप की जब ओर जिस प्रकार भावना करते हैं, भगवान उसी 
रूप में उस समय प्रकट होकर अपने भक्त की अमिलाषा को पूर्ण करते है |" 
प्रभु के इस रूप को वेद ने वृषम (व्षक) और वृषत्रत कहकर पुकारा है। प्रभु 
का यह स्वभाव है, विरद ओर बाना है कि वे भक्त के मनोरथ को सफल करते 
हैं, उसके ऊपर शांति और सुख की वर्षा करते हैं। बेष्णव भावना के अनुसार 
लीलामय श्रीकृष्ण अपने वासुदेव, प्रद्य म्न, अनिरुद्ध एवम्‌ संकर्षण व्यूहों से ब्रज 
में प्रकट हुए थे ओर इन रूपों द्वारा उन्होंने मोज्ष, वंश-इद्धि, धर्मोंप देश तथा संहार 
काय किये थे | इन कार्या के साथ भक्तों की श्रभिलाषाय जुड़ी हु 


श्रीमद्भागवत द्वितीय स्कन्धच, दशम अध्याय के प्रथम दो श्लोकों में सर्ग 
विसग, स्थान, पोषण, ऊति, मन्वन्तर, इशानकथा, निरोध, मुक्ति, ओर आश्रय 
इन दश विष्रयों का वर्णन है। इन्हें हम हरिलीला के ही दश भेद कह सकते हैं। 
इनमें प्रथम पाँच भगवदन्वय रूप हैं| इनमें मगवान कारण रूप से रहते हुए, 
लीलायें करते हैं । अ्रन्तिम पाँच में भगवान भिन्न रूप से दिखाई देते है। अतः 
वे लीलायें व्यतिरिक वाली कहलाती हैं। आचाय बल्लम ने इस स्थल के सुबो- 
घिनी भाष्य में इन दशविध लीलाओं की व्याख्या इस प्रकार की है;-- 

अशरीरस्यथ विष्णो: पुरुष शरीर स्वीकारः सर्गः, पुरुषादू 
ब्रह्मादीनामुत्पति: विसग:, उत्पन्नानां तत्तन्मयोदया पालन स्थानम, 
स्थितानामभिवृद्धि: पोषण, पुष्टानामाचार ऊतिः ततन्नापि सदाचारों 
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१---३-३-१० के अशुभाष्य में पृष्ठ १०१६ पर श्राचाय बल्लम लिखते हँ;-- 
ब्रह्मणों व्यापकत्वात्‌ लीलायाश्व तेन सह श्रमेदात्‌ तथात्वात्‌ एकस्में 
भक्ताय यथा ब्रह्मणा सह लीलापदार्था श्राविभवन्ति तथैव तदव श्रन्यत्रापि 
भक्तसमान देश श्राविभत्रन्ति इति | 


[| ९६२ |] 


मन्वन्तरम्‌, तत्रापि विष्णु भक्ति रोशानुकथा, भक्तानां प्रपव्ध्चाभावो 
निरोधः, निष्प्रप”चानां स्वरूपलाभो मुक्तिः, मुक्तानां ब्रह्मस्वरूपेण 
अवस्थानम्‌ आश्रयः । 


अ्रशरीरी विष्णु का पुरुष-शरीर धारण करना संग है। सर्ग स्वना को 
कहते हैं | यह रचना दो प्रकार की हैं; श्रलोकिक और लोौकिक । त्रिगुणातीत 
लीला श्रलोकिक है, लोकिक सग-लीला अ्रद्टाइंस तत्व श्रादि की उत्पत्ति है 
आचाय बल्लम ने 'सदंशेन जडा श्रपि”, तथा “अ्रप्टाविशति तत्वानां स्वरूप 
यत्र वे हरि”? कहकर इस जगत को, रचना को, प्रभु का ही शरीर धारण करना 
माना है। रचना के समय इसका आविर्भाव श्रौर प्रलय के समय तिरोभाव होता 
रहता है। स्चना के पश्चात्‌ जो ब्रह्मा आदि की उत्पत्ति होती है और उनके 
द्वारा जो काय होता है, उसे विसर्ग कहते हैं। जो उत्तन्न हुए हैं (प्रथ्वी आदि) 
वें श्रपनीश्रपनी मयांदा में रहते हैं, यही स्थान हैं। स्थितों की अ्रभिवृद्धि पोषण 
है | यह भगवत्कृपा-साध्य है | अतः षोषण को मगवान का अनुग्रह भी कहा गया 
है | भगवान के अनग्रह से पुष्ट जीवों का (तथा श्रन्यों का भी) श्राचार ऊति 
कहलाता है | यह आ्राचार भगवन्मय होता है इसमें जीव क्ृष्ण-वासना-प्रधान 
हो जाते हैं| सदाचार श्र्थात्‌ श्रच्छे शाचार की प्रवृति को मन्वन्तर कहते हैं | 
इशानकथा भगवद्भक्ति-परक कथाओं का नाम है । भक्तों के अन्दर प्रपश्न का 
भ्रभाव, मेरे-तेरे-पन रूप संसार का विनाश ही निरोध है। प्रपश्च-विहीन जीवों 
का स्वरूप-लाभ या कृष्ण-प्राप्ति ही मुक्ति है, और ब्रह्मस्वरूप में अवस्थिति का 
नाम आश्रय है। 


महात्मा सूरदास ने इसी आधार पर नीचे लिखे पद में दश-विध 
लीलाओं के नाम और उनकी व्याख्या दी है;-- 


श्री भागवत सकल गुन खानि । 

सग, विसग, स्थान अरु पोषण, ऊति मन्वन्तर जानि, 
इश, प्रलथ, मुक्ति, आश्रय पुनि ये दस लक्षन होय । 
उत्पति तत्व सग सो जानो, त्रह्माकृता विसग है सोय ॥ 
कृष्ण अनुग्रह पाषण कहिये, ऋण वासना ऊझति ही मानों । 
आले घमेंव की प्रवृत्ति जो, सो मन्वन्तर जानों ॥ 
हरि हरिजन की कथा होय जहाँ सो इंशानु ही म्रानु। 
जीव स्वतः हरि ही मति धारे सो विरोध हिय जानु ॥| 


| २१६३ ।| 

तजि अभिमान कृष्ण जो पावे सोई म॒क्ति कहावे। 

सूरदास हरि की लीला लखि कृष्ण रूप हे जावे ॥"१ 

स्रदात कहते हैं:--अभिमान छोड़कर यदि जीव इस भगवल्लीला के 
दशन कर सके, तो वह कृष्ण रूप हो जाता है।* आचार्य बल्लम ने इस हरिलीला 
को नित्य और वर्षोत्लव पवां के रूप में प्रतिष्ठित किया था। नित्य की भावना 
में श्रीकृष्ण नन्द-भवन में बाल-भाव से और निकुज्ञ में किशोर-भाव से प्रातः 
काल से लेकर शयन पयन्त नाना प्रकार की रसमयी लीलाये करते हैं | वर्षोत्सव 
पर्वा की भावना में घदुऋतु आदि की लीलायें सन्निविष्ट हैं, जिनका उल्लेख 
विगत अध्याय में हो चुका हैं| ये लीलायेँ श्रीकृष्ण के जन्म समय अर्थात्‌ जन्मा- 
ध्टमी से प्रारम्भ होती हैं। जेसा ऊपर लिखा जा चुका है, ये लीलायें नित्य और 
आनन्दमयी हैं| आ्रनन्दमयता के दोनों पक्ष, दाधन-पक्ष ओर साथ्य-पतक्ष, इनके 
श्रन्तगंत आते हैं | आगामी प्रकरणों में इन बहु-विध लीलाश्ों में से हमने 
केवल सात लीलाओं का वर्णन किया हैं, जिनमें रासलीला, सुरत्ी, *गोपियाँ, 
माखन-चोरी और चीर-हरण ताध्य-पक्ष के अन्दर हैं तथा शेष दो दावानल- 
पान और अ्रसुरबध नाम की लीलायें साधन-पक्त में आती हैं| दुष्टता एवम 
दुष्टों का विनाश, असुर-बध, श्रन्त में ग्रानन्दमय परिणाम को ही प्रकट करता 
हैं | रासलीला अ्दि ध्वतः स्वरूप से ही आनन्दमय हैं। भगवल्लीला में उभय॑ 

क्ञों का समन्वय है ।* श्रतः उसके इन दोनों पक्षोंकें प्रमुख रूपों का ही उल्ल ख 

आगामी सात प्रकरणों में किया जायगा | 


१-सरनिणय,प्ृष्ठ १२३ (यह पद प्रकाशित त रगागर की किती भी प्रति में नहीं मिलता ।) 

२--१-१-११ के श्रणुभाष्य, पृष्ठ १८४ पर आचाय बल्लम ने भगवान की 
लीला में प्रविष्ट जीवों को प्राकृत गुण वाले प्रपञ्च (शरीर) से रहित तथा 
गुणातीत प्रपञ्ज (शरीर) कों प्राप्त करने वाला कहा है। श्रस्मात्‌ लोकात्‌ 
प्रेत्य'"''*'प्राकृतगुणंमय प्रपद्चममश्र तिक्रम्य गुणातीतं प्रपञ्च॒ साज्षात्‌ लीलो- 
पयोगिन प्राप्नोति इति श्रवगम्यते | लीला के लिए उपयोगी यही रूप डै, 
जिसे कृष्ण रूप हो जाना कहा जाता है | इसी प्रकार ४-२-१ के अशु- 
भाष्य में पृष्ठ १३०१ पर आचाय॑ जी ने इसी तथ्य का उद्घाटन इस प्रकार 
किया हैः--तया पुरुषोत्तम लीलाया: श्रपि पुरुषोत्तमात्मकत्वात्‌ तत्न श्रगी- 
कार मात्रेण प्राचीन अशेष प्रावाहिक धर्म निवृत्तों शुद्ध जीवस्प पुरुषोत्तम 
लीलात्मक देंहादिरपि तदीयत्वेन बंपत्नते इति न श्रनुपपन्नम्‌ किश्वित्‌ | 

३--पीछे 'हरिलीला क्या है? ! शीष॑क प्रकरण में भी हमने सृजन एवम्‌ 
ध्वन्श दोनों पन्नों को हरिलीला के श्रन्तगंत स्थान दिया हैं | 
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रासलीला 
रासलीला--रास शब्द रस से बना है | रसो वे सः, अ्रथात्‌ भगवान 
स्वयं रसरूप है, थ्रानन्द रूप हैं। उपनिषद में कहा है: श्रानन्द रूप ग्रभुसे 
समस्त प्राणी प्रकट हुए हैं | यह रसरूप ब्रह्म केन्द्र है ओर उसकी परिधि है 
ब्रह्मांड का यह चक्र, जिसे उसकी लौला कहा जाता है | कहाँ तो वेष्णव भक्ति 
का आचारयो द्वारा वर्णित यह आनन्द रूप जिसके मूल में आनन्द और परिणाम 
में भी आनन्द; और कहाँ ईसाइयों का वह घोर दुःखवाद एवं पाप-बोध की 
मावना !! मालूम नहीं पाश्चात्य विद्वानों ने भागवत भक्ति को ईसाइयों की 
प्रायश्चित्त वाली मावना से कैसे मिला दिया ? एखाट नामक ईसाई उन्त ने 
ईसाइयों की श्राध्यात्मिकता-प्रिय ब्रत्ति को शास्त्र-सम्मत रूप॑ अवश्य दिया था, 
जिसमें पापबोध, संस्कारों का सुधार, पविन्रीकरण, महनीय भाव कौ अ्रनुमूति 
ओर अन्त में प्रभु के साथ वादात्म्य भाव की प्रधानता थी; परन्तु इंताइयों का 
यह भाव वैष्णव धर्म की आनन्द मावना से एकदम विपरीत है। वेष्णुवों की 
रासलीला इसी आ्रनन्द-भावना के श्रनुभव करने का नाम है | 
बंगीय विद्वानों ने जहाँ वैष्णव भक्ति को विवेचना के आधार पर वैज्ञा- 
निक रूप दिया है, वहाँ उन्होंने रासलीला को भी विज्ञान-समस्त सिद्ध किया 
| इन विद्वानों की सम्मति में, बाह्य जगत में, भोतिक विज्ञान द्वारा श्रनुमो 
दित, आ्राकषण का एक नियम पाया जाता है। इस अनन्त आकाश में श्रनेक 
सूर्य हैं | एक-एक सर्य के साथ कई ग्रह और उपग्रह लगे हुए हैं। सर केन्द्र में 
है और वे समश्त ग्रह-उपग्रह उसके चारों श्रोर चक्कर लगा रहे हैं। आकर्षण 
की,शक्ति इनको परस्पर सम्बद्ध किए. हे, इधर-उधर गिरने नहीं देती | रासलीला 
में कृष्ण केन्द्रस्थ सूब है; राधा तथा अन्य गोपियाँ ग्रह और उपग्रहों के रूप 
में हैं। 
इस विचार से भी अद्ध त एक और विचार है। मौतिक शाम्र के 
ग्राधुनिक अनुसंघानकर्ताशों ने अपनी गवेषणा द्वारा सिद्ध किया है कि प्रकृति 
का एक-एक अणु कई शक्तियों के समूह का नाम है। अण का विश्लेषण करने 
से ज्ञात होता है कि उसके बीच में एक केन्द्र विन्दु है, जिसके चारों श्रोर 
अनेक गति और प्रगति के तार चक्कर काट रहे हैं। इनमें अनन्त लहरें और 


[| २६१ |] 
अपरिमिए कम्पन हैं | रासलीला में वह केन्द्रीभूत कृष्ण अपने चारों और 
गोपियों के रूप में ऐसी ही लहरें उत्पन्न कर रहा हैं | 

किपी-किसी विद्वान ने रासलीला का वर्णन शाश्वत नत्य की भावना 
के रूप में किया है| कहते हैं, यही तो शिव का नत्य है | इम-इम इमरू की 
ध्वनि इस अ्राकाश में फेली हुई अनन्त शब्द-ध्वनियाँ ह. और श्व के पद- 
तल की कभी सम श्रीर कभी वियम गति लासस्‍्य एवं तांडव नाम के नत्य को 
जन्म दे रही है | नृत्य का यही शाश्वत रूप रासलीला द्वारा प्रकट किया 
गया है | 

एक विचार और भी रातलीला के साथ सम्बद्ध है, जिसके अनुसार यह 
लीला शुद्ध रूप से अध्यात्म क्षेत्र की घटना है। शअ्रध्यात्म पक्ष में कृष्ण 
परमात्मा हैं श्रोर राधा तथा गोपियाँ श्रनेक जीव । वृन्दावन ( आ्राचाय बल्लभ का 
गोकुल) सह दल कमल है | यहीं तो आत्मा और परमात्मा का मिलन 
होता है| परन्तु जैसा प्रथम ही कहा जा चुका है, वैष्णव पुष्टिसार्गीक विचारों 
के अनकूल आत्मा और परमात्मा मोक्ष में भी भिन्न-भिन्न रहते हैं | मुक्त जीव 
परमात्मा के साथ क्रीड़ा करते हैं, उसकी लीला में भाग लेते हैं। गोपिकायें 
भी रासलीला में कष्णु के साथ खेल खेलती हैं । 

ऊपर लिखे विचारों से कम-से-कम एक बात अ्रवश्य सिद्ध होती हे कि 
रासलीला एक प्रकार का रूपक है। श्रमरक्कोष में विशाखा नक्षत्र का एक 
नाम राधा भी दिया है। यह नक्षत्र कृत्तिका नक्षत्र से चोदहवाँ नक्षत्र हे | 
पहले नक्षत्र-गणना कत्तिका से होती थी । इस गणना के श्रनमसार विशाखा 
अथात्‌ राघा नक्षत्र ठीक बीच में पड़ता है| वष्णव भक्ति में राधा कृष्ण की 
पूरक शक्ति मानी गई है और रास में स्वंदा कृष्ण के साथ रहती है | श्रतः 
राप-मंडल के मध्य में स्थित होने के कारण, कम-से-कम, रास-मंडल के अनुसार 
उसका प्रधान स्थान है। 

राप्त में राधा का परकीया रूप :--यहाँ प्रश्न होता है कि लौकिक 
परिवेश में कृष्ण का राधा के साथ क्‍या सम्बन्ध है ? वह र्वकोीया हे अथवा 
परकीया १ महाभारत, विष्णु पुराण और हरिवंश पुराण में क॒ष्ण की खितों के 
नाम दिये हैं, जिनमें सत्यभामा, रुक्मिणी, जाम्बवती आ्रादि नाम श्राते हैं, 
परन्तु राधा का नाम नहीं श्राता । राधा को किसी भी प्राचीन ग्रन्थ में कृष्ण 
की पत्नी नहीं कहा गया है | तो क्या राधा परकौया हैं १ सर ने ऐसा नहीं 
कहा | उसने अपने सरसागर में राधा और कष्ण का विवाह बड़ी धूमघाम . के 


है। 


ताथ कराया है । परन्तु चैतन्य सम्प्रदाय में राधा को परकीया ही माना गया है 


[ २६६ | 


यही नहीं, वंगीय वैष्णव शाखा में परकीया प्रेम को सर्वश्रेष्ठ स्थान दिया गया है। 
इसे प्रेम की चरम सीमा माना गया है। कतिपय विद्वानों ने इस परकीया प्रेम 
का मूल ऋग वेद तक में हू ढ़ निकाला है ओर उसको दशन की आधार भूमि 
पर ला खड़ा किया है। इस पक्ष के विद्वान कहते. है कि इंसवी सन्‌ के आतपास 
' शाक्तों का एक रुम्प्रदाय पराशक्ति की उपासना स्त्री रूप में करताथा। 
त्रिपर सुन्दरी के साथ घुलमिल जाना इनकी साधना का अन्तिम लक्ष्य था। 
इसी शक्ति के नाम बोढ़ों में प्रशा पारमिता और तारा शआादि के रूप में 
स्वीकृत हुए, हैं| श्रन्य विद्वान ऐतिहासिक दृष्टि से इसकी व्याख्या करते हैं। 
वे कहते हैं कि तन्‍्त्र मत आदर्श-अ्रप्ट बौद्ध संघों से उत्पन्न हुआ। बौद्ध धर्म 
की पतितावध्या ने लोक में अबाध व्यभिचार फैला रकखा था| हमारे समाज 
के अनेक दोष उन दिनों नग्न रूप में प्रकट हो गए थे | आरचायों ने इन दोषों 
को धार्मिकता के बन्धनों में लपेटना चाहा और परिणामत: परकीया प्रेम कौ 
'डत्पत्ति- हुई । 
बंगीय विद्वान जिस तत्व पर इतना बल देते हैं, वह उत्तरी भारत में 
"कभी ग्राह्म नहीं हुआ | कदाचित्‌ इसीलिए बल्लभ सम्प्रदाय में राधा तथा श्रन्य 
गोपियों को परकीया नहीं समझता गया। भागवत में इस सम्बन्ध की एक 
कथा है. ; एक बार कष्ण श्रन्य गोपालों के साथ गाये चरा रहे थे | बज्मा ने 
इन गायों और गोपालों को चुराकर छिपा दिया। कुष्ण ताड़ गये और 
उन्होंने श्रपनी शक्ति द्वारा उतनी ही गायों और गोपालों का रूप धारण कर 
लिया | इसी वर्ष गोपियों का विवाह हुआ | साल भर बाद जब ब्रह्मा ने 
गायों श्रौर गोपालों को लौटा दिया ती किसी भी गोपाल को अपने विवाह की 
स्मृति नही थी, अतः वास्तव में गोपियों का विवाह कृष्ण रूप गोपालों से हुआ। 
था | यह है भागबतकार की स्वकीया प्रेम की आधार भूमि | समाज में जिन 
बातों से विद्ञोभ उत्पन्न होता है उन बातों को कोई आचाय दाशनिक रूप 
'देकर भले ही टालना चाहे, परन्तु समाज से उसे स्वीकृति प्राप्त नहीं होती। 
इस सामाजिक श्रड़चन को. दूर करके बल्लभ सम्प्रदाय वालों ने वेष्णव मक्ित 
को लोक-सम्मत रूप दें दिया | 


. दो मौलिक विचार:--इशी सम्बन्ध में वैष्णव मक्ति-भाव से उल्यन्न 
दो मौलिक विचार भी स्मरणीय हैं। एक है, बौद्ध धर्म के पतन से लेकर 
यवन काल तक फेली हुईं विलासिता को, व्यभिचारी प्रेम को, भगवान के प्रति 
उन्मुख कर देना श्रौर इस प्रकार मानव की कलुषित मनोद्ृक्ति को वासना 
की कदम से निकाल कर भगवद्धक्ति रूपी बरिमल में परिवर्तित कर देना । 


| २६७ ] 


हे. 


दूसरा विचार है वैराग्य को, निशृृत्ति परायणता को, प्रवृत्ति में परिणत कर देना । 
वैशाग्य की यह मावना जिसने हमारे हृदयों में घर कर रखा था और जिसके 
कारण हम संसार को मिथ्या समझने लगे थे, भक्ति की इस प्रवल धारा में 
बहकर न जाने कहाँ विलीन हो गई | कष्ण की बाललीला एवं रासलीला में 
मग्न होकर मानव-मन खिन्नता से प्रथक , उदासीनता से दर और नेराश्य से 
हटकर घर के मंगल कार्यों में तथर होकर भाग लेने लगा। वैष्णव धर्म की 
यह देन आय जाति के लिए रामबाण ओ्ौषधि सिद्ध हुई | धन्य हैं वे कवि 
जिन्होंने श्रपनी वाणी द्वारा इस भक्ति का जनता में प्रचार किया | 

सर की रासलीला--ऊपर जिस लीला के उुम्बन्ध में हमने कुछ 
विचार प्रकट किये है, उसका वणन विष्णु पुराण, हरिवंश पराण,श्रीमद्धागवत 
श्रोर ब्रह्मबेवत पुराण में भी पाया जाता है | सूर ने इस रासलौला का वर्णन 
श्रीमद्धागवत की रासपंचध्यायी से लिया है। पर, जैसा हम लिख चुके हैं, 
भागवत में राधा का नाम नहीं श्राता। भगवान की एक ऐसी आऔराधिका 
गोपी का वन अवश्य आता है, जिसे वे सर्वाधिक प्यार करते थे | सूर ने इसी 
गोपी को राधा नाम दिया है | 

यद्यपि बल्लभसम्प्रदाय के श्रनुयायियों ने परकीया के स्थान पर स्वकीया 
को महत्व दिया है, परन्तु व्यवहार के ज्ेत्र में बंगीय वेष्णब शाखा से 
वे भी प्रभावित जान पड़ते है। तभी तो उस शरचन्द्रिका--धोत निमल विभा 
वरी में जब रास प्रांरम्म होने से पूथ मोहन की मुरली बजती है, तो गोपिकायें 
ग्रपने समस्त गहकायों का परित्याग करके, आय-सयादा का उल्ल'घन करती 
हुई अनेक विध्न-बाधाश्रों के होते हुए भो, शीतल-मन्द सुगन्ध समीर से मादकतरंग- 
संकूल यमुना-तट पर जा पहुँचती हैं। सूर इस समय का वर्णन करते हुये लिखते हैं;-- 

जब मोहन मुरली अधर धरी । 

गृह व्यवहार थके आरज पथ तजत न संक करी ॥ 

पद्‌-रिपु पट अटक्यो आतुर ज्यों उल्नटि पल्नटि उबरो 

सरतागर (ना०प्र०स० १२७७) 


जबहि बन मुरत्ञी ख़वण परी | 
चकृत भई गोप कन्या सब काम धाम बिसरी ॥ 
कुल मरजाद वेद की आज्ञा 'नेकहु नाहिं डरी। 
जो जेहि भाँति चली सो वैसेडे निशि वन कृष्ज खरी । 
सत पति नेह, भव॒न जन शंका, लज्जा नाहि करी ॥ 
सरसागर (ना०प्र?स8० १६१८) 
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मुरली सधुर बजाई स्याम। 
सन हरि लियो भवन नहिं भाव व्याकुल ब्रज की बाम ॥ 
: : भोजन भूषण की सुधि नाहीं, तनकी नहीं सेभार। 
गृह-गुरु-लाज सत सौ तोरूयो डरी नहीं व्यवहार ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १६०७) 
मुरली सुनत भई सब बोरी । 
छुटि सब लाज गई कुल कानी;छुनि पति-आरज-पंथ भुलानी ॥ 
सरसागर, दशम स्कन्ध, पृष्ठ ३३८,३३६& 
इन गीतों में सूर ने जिस श्राय-पथ, कुल-मयांदा, वेद की आज्ञा, सत 
पति-स्नेह, भवन-जन-शंका, ग्‌ रु-गह-लजा आदि के परित्याग का उल्लेख 
किया है, वह परकीया प्रेम को ही श्रभिव्यज्ञित कर रहा है| नीचे लिखे पदों 
में विश्व-विमोहक मुरली-घ्वनि के प्रभाव को देखिये:-- 
जब हरि मुरली नाद प्रकास्यों। 
जंगम जड़, थावर चर कीन्हे, पांहन जलज विकास्यों॥ 
स्वगं पाताल दसों दिसि पूरन, धुनि आच्छादित कीन्‍्हों। 
निसि वर कल्प समान बढ़ाई, गोपिन को सुख दीनन्‍्हों।। 
मेमत भये जीव जल थल के, तन की सुधिन संँभार। 
सर स्याम मुख बेन मधुर सुनि, उलटे सब व्यवहार ॥४२ 
सूरसागर (ना०प्र०्त० १६८४) 
मुरली गति विपरीति कराई। 
तिहूँ भुवन भरि नाद समान्यों राधा रवन बजाइई ॥ 
बछुरा थन नाहीं मुख परसत, चरत नहीं ठृण धेनु । 
जमुना उल्टी घार चली बहि पवन थकित सुनि बेनु ॥ ५३ 
द सरसागर, प्रृष्ठ ३४७ 
मरली की इस ध्वनि को सुन कर ऐसी किस में सामथ्य थी, जो चुपचाप 
बैठा रहता | जो मरली यमना की घारा को उल्लटद कर बहा सकती हे, पवन 
को मूक, चन्द्र को स्तब्ध और सुर-गंधवां को व्याकुल बना सकती है, जिसकी 
ध्वनि को सुनकर गाये चरना छोड़ देती हैँ, बछुड़े दूध नहीं पीते, शिव की 
समाधि भंग हो जाती है, खग, म॒ग, तरु, सुर, नर, मुनि श्रादि सब पर जिसका 
गबाध श्रधिकार है, उसकी ध्वनि कान में पड़ते ही गोपिकायें कुल-लजा को दूर 
करती हुईं कृष्ण के पास पहुँच ही तो गईं ! केसा जादू है इस मुरलिका में !! 
सुर कहते हैं;-- . 


[२ 


करे 


- 
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ले ले नाम सबनिकों टेरे, मुरली ध्वनि घर ही के नेर | 
सुरतागर (ना>प्र०्स० १६०७) 
तथा 
राधिका-रवन बन भवन सुख देखि के अधर धरि वेनु सुललित बजाई। 
नाम ले ले सकल गोप कन्यान के सब॒न के खबण बह घुनि सुनाई॥ 
सरतागर (ना“प्र०स० १६०६) 
मुरली की ध्वनि कानों में पड़ते ही प्रत्येक गोपी ने अनुभव 
किया जैसे उप्ती का नाम ले लेकर मुरली उसे ही बुला रही है :१ सोलह 
सह गोपिकाये और प्रत्येक का नाम पुकारती हुई बंशी की एक-एक ध्वनि; 
संदेश भी सबके लिए, प्रथक-प्रथक; अरद्धत हैं यह मुरली ! यह जिसको जिस 
ठग से चाहती है, वेंसा ही संदेश उसके कानों में अपनी ध्वनि से डाल देती 
है। मुरली क्या है, मानों मगवान की कार्य-साधिका यन्त्र रूप माया है 
जो विश्व के समग्र भूतों को अपने अपने कार्य में निरत कर रही है। और यह 
काय क्‍या है? संसार के इस संसरण का, प्रत्येक व्यक्ति के स्व-कतंव्यपालन 
का क्या भाव है ! यह भाव एक ही हैं, अपना-श्रपना काय करते हुए उधर 
ही दौड़ लगाना, उसी केन्द्र में समा जाना | गोपिकाओं का कृष्ण के पास 
जाना श्रध्यात्म पक्ष में जीवात्माओं का परमात्मा की ओर उन्मुख होना है| 
जो धारा संसार की ओर बह रही थी, उसे उलट कर इंश्वर की शोर बहाना 
है | तभी तो सूर लिखते हैंः-- 
मुरली स्याम अनूप बज्ञाईं। विधि मर्यादा सबनि भुलाई 
निसि बनको युवती सब धाई। उलटे अंग अभूषण ठाई ॥ 
कोऊ चलि चरण हार लपटाई | काह चौकी भुजनि बना 
अगिया कटि लहंगा डर लाई | यह सोभा बरनी नहिं जाई |। 
सरसागर (ना“०प्र०स० १६०७) 
गोपियों की जो वत्ति खहस्थी में, संसार में, रमण कर रही थी 
वह मुसलीनाद सुनते ही इधर से हट परमाथ की ओर लग गई । साधक साधना 
करता हुआ कभी-कभी अनुभव करता है, जैसे कोई उसे बुला रहा है | 
गोपिकाशों को मी ऐसा ही अनुभव हुआ और वे चल पड़ीं। नशे में चूर, 
मतवाले मनुष्य को अपने तन-वसन का स्मरण नहीं रहता, गोपियों की भी 


१--गई सोलह सहस हरिपे, छाड़ि सुत प्रति नेह ॥|६३।|पष्ठ ३४० 
सूरसागर (ना*०प्र०स० १६२४) 


| २७० | 


ऐसी ही दुशा है। वे भी क्ृष्ण-दंशन के नशे में मतवाली बनी हुई हैं | तभी 
तो हार चरणों में लिपटाया जा रहा है ओर चोको धुजाओं में पहनाई जा 
रही है। सब अंगों में उलटे ग्राभूषण धारण किये जा रहे हैं, पर यह सब हो 
रहा हैं, घर की निशा से निकज्ञ कर कृष्ण की चाँदनी के दशन करने की 
घुन में | श्रंधेरे में भला कोन रहना चाहेगा ! 

जाको मन हरि लियों स्थाम घन, ताहि सेंभारे कौन | 

जिसकी वृत्ति उघर फिर गई है, वह इधर की संभाल क्यों क॑रने 
लगा ? गोपिकाय चल पड़ीं, पद-रिपु कंटकादि रूपी विध्नों को जैसे- 
तेसे पार करती हुई, कृष्ण के पास पहैंचीं। परन्तु यह क्या ! क्रष्ण तो उन्हें 
डाट रहे हैं, कहते हैं; निशीथकाल में श्रपने पतियों को छोड़ कर तुम यहाँ 
केसे त्रा गईं ? आय-मर्यादा की यह अ्रवहेलना ! जाओ्रो, जाओ, लौट जाश्रों 
जाकर घर में पति की सेवा करो | यही नहीं, कृष्ण गोपियों को मयादा-पालन 
का उपडेश भी देते हुए कहते हे-- 


यह विधि बेद मारग सुनो । 

कपट तजि पति करो पूजा, कहयो तुम जिय गुनो । 

कनत मानहु भव तरोंगी, और नहिंन उपाय । 

ताहि तजि क्‍यों विपिन आईं कहा पायो आय ।। 

बिरध अरु बिन भागहू को, पति भजों पति होय | 

जऊ मूरख होई रोगी, तजे नाहीं जोय॥ 

इहे में पुनि कहत तुमसों, जगत में यह सार ।, 

सर पतिसेवा बिना क्‍यों तरोंगी संसार ॥#ब्छ्छ।इष्ट ३४१ 
सूरसागर ( ना०प्र०्स० ३६३१४ ) 


भु/ 


एक आये सदगहस्थ की मर्थादा यही है, जो सर के इस पद में प्रकट 
७ ओ. 

हुई है | सरसागर के रासलीला श्रध्याय में यहाँ तक गोपियों का परकीया भाव 
ही प्रकट हुआा। पर कृष्ण द्वारा की हुईं परकोया भावरूपी भत्सना को 
क्यों गोपियों ने श्रॉख मीच कर स्वीकार कर लिया ? नहीं, गोपियों को इन 
पदों में व्यावहारिक रूप से परकीया कहा गया हे, जो प्रातिभासिक सत्ता के 
ख्रन्दर स्थान पाता है। वास्तव में उनका प्रेम परारमाथिक दृष्टि से श्वकोया 
का ही प्रम है। तभी तो गोपियाँ कहती है :--- 


तुम पावत हम घोस न जाहिं । 
२१ ढ३ डे 
कहा जाई लह ब्रज में हम यह द्रसन त्रिभुवन मे नाहि | 


तुम हू ते ब्रज हितू 
काके पिता, मात 
काके पति सुत, सा की; घर है कहा पठावत ॥ 
केसों धरम, पाप है केसोी, आस निशास करावत | 
हम जानें कंबल तुतही कों ओर बृथा संसार ॥ 
सूंर स्थाम निठुराई तजिये तजिये बचन बिन्तु सार ॥»॥ 
सरतागर ( ना०प्रण्स० १६१६ ) 
घाड़ मार कर रोती हुई गोपियों की इस कातर, एवं व्याकुल वाणी 
को सुन कर कृष्ण ने उनके अनन्य प्रेम का श्रनुभव किया:-- 
हरि सुनि दीन बचन रसाल | 
विरह व्याकुल् देखि बाला भरे नेन विसाल॥ 
भ< ५८ >८ र 
हरष वाणी कहत पुति पुनि धन्य धनि ब्रजलाल | 
सर प्रभु करि कृपा जोद यो सदय भये गोपाल ॥१८॥ 
सूरतागर (ना०प्र०8० १६४६) 
भक्त की बेदना का अनुभव करके भगवान द्रवित हों गये और गोपियों 
के प्रेम को धन्य-घन्य कहने लगे | ८ 
रास प्रारम्भ हुआ | कितना स॒ुहावना समय है !शरद कालीन निर्म 
नप में पूर्ण चन्द्र का प्रकाश, रोम-रोम में मादकता की तरंगें उत्न्न 
वाली शीतल मद सुगंधित वायु, परम रुचिर यमुना का तय || सर कहते 
आ।ज़ु निसि सोमित सरद सुहाहे। 
सीतल मन्द सुगन्ध पवन बह रोम रोम सुखदाई || 
यमुना पुलिन पुनीत परम रुचि रचि मण्डली बनाई। 
राधा वाम अंग पर कर धरि मध्यहि कुंवर कन्हाडई ।।६६॥|४० ३४० 
' सूरसागर (ना“०प्र०स० १७४६) 


राधा और कृष्ण बीच में हैं। चारों श्रोर गोपियाँ हैं | वैसा ही तमय, 
वैसा ही शादय और वे) ही हादिक प्रेम की उमंग ! रासलीला क्या है, मानों 
भगवान का एक एक आत्मा के ताथ तद्र प हो जाना है। पहले राधा के साथ 
नृत्य प्रारम्प हुआ | सर के शर्ब्दा में ही मुनिये:-- 
कुए्डल संग ताटंक एक भये युगल कपोलनि माई | 
एक उरग मानों गिरि ऊपर हू ससि उदय कराई ॥ 


कहाँ नह मान || 
कि, च्वाहू हस साद्द ज्ञान । 


रे 


है. 
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[| २७२१ |] 
चारि चकोर परे मनों फंदा चलत हैं चंचलताई ॥ 


उडुपति गति तजि रहयो निरखि लजि सरदास बलिजाई ॥ 
सूरतागर (ना०्प्र०ग्त० १७४६) 


रास में राधा श्रोर कृष्ण दो नहीं माल्ूम पड़ते | दोनों मिलकर एक 
हो गये है | कृष्ण के कुण्डल श्रौर राधा के ताटंक श्रब. प्थक-प्थक दिखलाई 
नहीं देते | दोनों कपोलों पर उनकी ऋकल॒क भर पड़ रही है, यह ऋलक सर्प के 
समान लहर ले रही है। राध[ के स्तन रूपी पंत के ऊपर राधा ओर कृष्ण 
दोनों के दो मुख दो चन्द्रमाओं के समान उदय हो रहे हैं। दोनों की दो-दो 
मिलकर-चार आँख चञ्जज़ हो रही हैं। णक दूसरे के जाल में फेसी हुई हैं। 
ग्रर वह वास्तविक चन्द्रमा ? वह देखता हैं | मेर जेसे दो-दो चन्द्र आ्राज प्रृथ्वी 
मण्डल पर अपूर्ब लीला कर रहे हैं, अतः वह देखते ही लजित हो जाता है 
ओर अ्रपना चलना छोड़कर चुपचाप खड़ा हो जाता है । हाँ, यह रावलीला 
ऐसी ही है | वह देखो, विमानों में बेठ कर देवता भी इस रास दृश्य को देखने 
के लिये आ गये श्र ब्रजबालाओों को घन्य-घन्य कहते हुए. उनके ऊपर पुष्षों 
की वषा करने लगे। धन्य है वह चृन्दावनधाम, जहाँ उप ल्ौलापुरुषोत्तम ने 
ऐसा अ्रदूुत रास किया ! 

शिव, शारदा ओर नारद, किन्नर, गन्धर्व और मुनि सभी तो इस रास- 
दृश्य के दृप्टा बने हुए हैं | देवांगनायं तो तरस रही हैं, चाहती हैं, वे भो 
ब्रजबालाय होतीं, तो इस ग्ल्कि-शिरोमणि के साथ कुछ तो रस का श्राध्वादन 
कर सकतीं । अरे यह नहीं, तो इन्दावन की लताये और वृक्ष ही वे बन बातीं । 
किसी प्रकार उत्त नव्नागर का सामीष्य तो प्राप्त हो ! 


हमको विधि ब्रज बधू न कीन्ही कहा अमरपुर बास भये। 

बार बार पछिताति यहे कहि सुख होतो हरि संग रये ॥ 

कहा जन्म जो नहीं हमारो फिरि फिरि बत्रज्ञ अवतार भलो £ 

वृन्दावन द्रमलता हूजिये करतासों माँगिये चलो ॥३२॥ पएष्ठ ३४४ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १६६४) 


2५, 


रास अपनी चरमसतीमा पर पहुँचता है| सोलह सह गोपियाँ, पर 
तृत्य की द्रत गति द्वारा सबको क्रृष्णु अपने ही साथ क्रीड़ा करते दिखाई पड़ते 
हैं | एक गोपी में समावा हुआ एक कृष्ण और एक कृष्ण में समाई हुई एक 
गोपी । उपर श्रन्तर्यामी, घट-घट-व्यापक छुबीले की सवंत्र फेली हुई छुबि का 
कुछ ठिकाना है ! सूर जैता क्रांतर्शों कवि ही उसे कुछ-कुछ समझ श्रौर 


[| २७३ ] 


समझा सकता है । नौचे के पद में उत् अलौकिक पारखी द्वारा श्रनु भूत रास- 
लीला का दृश्य देखिए ;-- 
मानो माई घन घन अन्तरदामिनि । 
घन दामिनि दामिनि घन अन्तर, सोभित हरि ब्रजभामिनि ॥ 
यमुन पुलिन मल्लिका मनोहर सरद सुहाई यामिनि | 
सुन्दर ससि गुण रूप राग निधि, अंग अंग अभिरामिनि ॥| 
रच्यो रास मिलि रसिकराइसों, मुदित भईं ब्रजभामिनि। 
रूप निधान स्थाम सुन्दर घन-आननन्‍्द मनविद्धासिनि ॥ 
खन्‍जन मीन मरात्त हरन छबि भरी भेद गज गामिनि। 
को गति गुनही सूर स्याम संग काम विमोहयो कामिनि ॥३श॥ 
सरतागर (ना०प्र०स० १६६६) 
एक बादल श्रपनी उसड़-घुमड़ के साथ श्याम-कांति लिए हुश प्रत्येक 
स्थान पर विद्यमान है, जिसमें क्षण-क्षण छणदा का प्रकाश हो जाता है। यह 
विद्य त-प्रभा श्रपनी चमक-दमक को लिए हुए राधा और गोपियों का ही तो 
रूप है; घनश्याम तो धन रूप है ही | इस दृश्य से ऐसा प्रतीत होता है, जैसे 
एक ही समय कृष्ण प्रत्येक गोपी के साथ दृत्य में निमग्न हो रहे हों, रसिक- 
राज श्रीकृष्ण के साथ तद्र,प बनी हुई ब्रजबालायें हृष-पुलक से श्रोतप्रोत हो 
रही हैं | खज्नन, मीन तथा मराल की शोभा को अ्रपनी श्रमन्‍्द छवि से पराजित 
करने वाली इन श्रनिन्ध रास-विहला गोपियों को गति का कोई क्‍या वर्णन 
करेगा ! 


रासलीला की कला-ताल का तारतम्य भी देखिये:--- 


विराजत मोहन मण्डलरास । 

स्यामासुधा सरोवर मानों क्रीडजत विविध बिलास ॥ 
त्रजजुबती सत यूथ मण्डली मिलि कर परस करे। 
भुजमूनाल भूषन तोरन युत कव्चन खम्भ खरे।॥ 
मृदु पदन्यास मन्द मलयानिल, विगलित सीस निचोल । 
नील पीत सित अरुन ध्वजाचल सीर समीर भकोल ।॥। 
विपुल पुलक कबव्म्चुकि बंद छूटे हृदय अनन्द भये। 
कुच युग चक्रवाक अबनी तजि अन्तर रेनि गये॥ 
द्सन कुन्द्‌ दाडिम झुतिदामिनि श्रगठत ज्यों दुरिजात। 
अधर बिम्ब मधु अमी जलदकन प्रीतम बदन समात॥ 


| २७४ | 


गिरत कुसुम कबरी केसन ते टूटत है उर हार । 
सरद जलद मनु सनद किरनकन कहूँ कहूँ जलधार ॥ 
प्रफुलित बदन सरोज सुन्दर अति रस रंग रेंगे। 
पुहुकर पुण्डरीक पूरन मनु खब्जन केलि खगे।॥ 
प्रथु नितम्ब कर भीर, कमल पद, नखमनि चन्द्र अनूप | 
मानहुँ छुब्धघ भयो वारिजदल इन्दु किये दसरूप ॥ 
स्रति कुग्डल धर गिरत न जानति अति आनन्द भरी। 
चरन परस ते चलत चहूँ दिसि मानहुँ मीन करी॥ 
चरन रनित नूपुर कटि किंकिनि, करतल ताल रसाल । 
तरुनी तनय समैत सहज सुख मुखरति मधुर मरात्न ।। 
बाजत ताल मर्देंग बाँसुरी, उपजति तान तरंग । 
निकट बिटप मनु ह्विजकुल कूजत, वयबल बढ़े अनंग॥ 
सकल विनोद सहित सुर लल॑ना मोहे सुर नर नाग। 
विथकित उड्ुपति बिम्ब विराजत श्रीगोपल अनराग।॥। 
याचक दास आस चरनन की अपनी सरन बसाव | 
मन अभिलाष खबन जस पूरित सरहि सुधा पिआाव ॥६४। 
सूरसागर (ना०प्र०त० १७४४) 
ऊपर के पद में ब्रज की इन युवतियों का हाथ पर हाथ रक्‍खें हुए 
मृदुल पद-विन्यास पढ़ते ही बनता है, जितमें रास करते हुए कमी उनके शिर 
से वश्त्र नीचे खिसक जाता है, केशपाशों में शुथी सुई कुसुमों को माला नीचे 
गिर पड़ती है, हार में पिरोये हुए मोती इधर-उधर बिखर जाते हैं और कानों 
के कुण्डल पथ्वी पर गिर पड़ते हैं, चरणों की गति से नूपुरों की शिंजन जब 
रुनभुन करने लगती है, तो कटि में पड़ी हुई किंकिणी उसके साथ ताल 
मिलाने लगती है, ओर करताल से उत्पन्न सुन्दर तालिका की ध्वनि उसके 
साथ समवेत ध्वर हो स्वर्गीय समाँ बाँध ढेती है। साथ ही मदंग, मुस्ण, मुरली 
आदि अनेक वाद्य बज रहे हैं। रासलीला के इस रसीले राग से व्योम में 
विमानस्थित देवबुन्द श्राश्चय-चकित हो रहा है और तारकावलि ध्कटकी 
लगाये इस नृत्य के निरखने में निमग्न है। और अ्रन्धा सूरदास ! वह भी 
चाहता है, इस श्रमत का श्रनवरत आस्वादन करता रहे | द 
कितना शरद भुत इस रास का प्रभाव हे। सन्त सर की तो सम्पति ही 
कितनी १ इस रासलीला ने तो नारद जेसे मुनीश्वर, शारदा जेसी विद्या को 
अधिष्ठातू देवी श्रौर शिव जेसे योगीश्वर तक को आ्रात्मविश्म त कर दिया, शिवजी 


| २७४ । 


दी नहीं, नारायण तक मुग्ध हो गये, और अपनी प्रिवतमा रमा से कहने 
लगे, “प्यारी, सुनो, सनो, आज श्याम बन में विहार कर रहे हैं। जिस सुख 
विल्लास मे श्राज ब्रर्जागनायव मग्न है, वह सुख हमारे भाग्य में कहाँ ! धन्य 

ये ब्रजवामाय !! 


रास रस मुरली ही तें, जानयो | 

स्याम अधर पर वेठि नाद कियौ मारग चन्द्र हिरान्यौं॥ 
धरनि जीव जल थल्ञ के मोहे, नभ मण्डल सर थाके। 
तृण, द्रम, सलिजल, पवन गति भूले, स्रवण सब्द पर्‌यो जाके ।। 
बचाया नहेँ। पाताल रसातल, कितिक उर३ लों भान ९ 
नारद सारद सब यह भाषत, कछु तन रहयो -न सयान ॥ 
यह अपार रस-रास उपायों, सनयों न देख्यों नेन। 
नारायण ध्वनि सुन ललचाने, स्याम अधर सनि बेन | 
कहत रमा सों सुनि सुन्रि प्यारी, बिहरत हैं वन स्थास। 
सूर कहा हमको बेसो सुख, जो विलसतिं श्रज बाम ॥ ५६॥ 

सूरसतागर ( ना०प्र०स० १६८७) 


शअ्रौर सबसे बढ़कर तो रास-रस का स्वाद मुरली को मिला। वही तो 
श्याम-अधरों पर बैठी हुई शब्द कर रही है। चन्द्रमा का मार्ग विश्मत हो जाना 
तो साधारण बात हैं। देवताओं के मुग्ध होने में मी कोई विशेषता नहीं | पर 
तिनकों ओर बृक्षावलियों से तो पूछी, इन्हें काठ क्यों मार गया ? श्रे, ये 
ब्रिचारे क्‍या करें, जल और पवन तक श्रपना बहना भूल इस नाद-निनादिनी 
में बहने लगे हैं। पाताल, रसातल और तलातल भी तो न बच सके, इत 
रस-प्रवाह में सभी बरबस बहे जा रहें हैं | 


इसी रास के बीच में सर ने राधा-कृष्ण का विवाह कराया है। इस 
विवाह का सर ने बड़ा ही साँगोपांग बणन किया कृष्ण की प्राप्ति के 
लिए राधा ब्रत रखती हैं | यमुना के पावन पुलिन पर वेदी बनती है। कुञ् 
मण्ठप का काय करते मुरली निमन्त्रण देकर गोपिकाश्रों को बुला लाती 
है। गोपियाँ वर-वधू का ग्रन्थि-बन्धन करती हैं। भाँवरे पड़ती हैं और 
बड़ी धूम-धाम के साथ विवाह की विधि समाप्त होती है। सुर ने यहाँ 
गालियाँ भी दिलवाई हैँ, जिन्हें पढ़कर केशवक्ृत रामचन्द्रिका की गालियाँ 
याद आजाती हैं। कंकन खोलने के समय का दृश्य भी चमत्कारथअुक्त हैं | 
विवाह के इस प्रसंग का समावेश करके सर ने राधा के परकोया भाव का स्पष्द 
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रूप से निराकश्ण कर दिया है। विवाह के पश्चात्‌ फिर रासलीला प्रारम्प 
होती है। 
विवाह होने के पश्चात्‌ राधा को गये हुआ | उसने समझता, यह रास 
लीला उसी के लिए हुई है, यह सारा समाँ उस्ती के लिए जोड़ा गया है। वह 
है समस्त गोपियों में पटरानी, फिर गये का क्‍यों ने अनुभव करें? सर 
लिखते 
तब नागरि जिय गये बढ़ायो | 
मो समान तिय और नाहिं कोड, गिरिधर में ही बस करि पायौ॥ 
जोइ जोइ कहत, करत सोइ सोइ पिय, मेरे हिंत यह रास उपायो। 
सुन्दर चतुर और नहिं मो सी देह धरे कौ भाव जनायो॥ 
सूरसागर ( ना०प्र०ण्स० १७१८ ) 
ओर इस गयव॑ में भूली हुई राधा कछ धृष्ठ भी हो गई। भक्तिपक्ष 
में साधक्‌अ्रभिमानी बन बेठा, उद्दरठता करने लगा । सर के शब्दों में ही सनियेः--- 


कहे भामिनी कनन्‍्त सों मोहि कन्ध चढ़ावहु | 

निरत करत अति भ्रम भयो ता भ्रमहि मिटावहु ।। 

धरनी धरत बन नहीं पग अतिहि पिराने। 

तिया वचन सुनि गब के पिय मन मुसकाने | 

सरसागर (ना“प्र०ण्स० १७१६) 

राधा फहती “नृत्य करते हुये में थक गई हूँ। पेरों में पीड़ा होने 
लगी है | पृथ्वी पर चलते नहीं बनता । ज़रा अपने कन्धों पर बिठालो, थोड़ी 
देर विश्राम कर लू , जिससे थकावट दूर हो जाय ।” राघा के इन गर्बीले धृष्ठ 
बचनों को सुनकर कृष्ण मन ही मन मरुकाने लगे | 

कृष्ण की यह मुसकान राधा के लिये श्रमत के स्थान पर बिष्र बन 
गई । थोड़ी-ही देर में कृष्ण अन्तथान हो गये | क्‍ 

कृष्ण को न पाकर राधा विलखती हुईं एक ब्ृक्ष के नीचे मूछित होकर 
गिर पड़ी । गोपियाँ रुदन करने लगीं) :-- 


भी विजन जज तल अधि ओअियिनथथ७?णओओ अ्िभिय3ा- “५+ नकल न जनक लल++++७ 


१--आचाय बल्लभ ब्रह्मसत्र ४-२-१ १ के अशुभाष्य, पृष्ठ १३१६ पर इस विरह 

ताप को भी रसात्मक कहते है:--आनन्दात्मक रसात्मकस्य श्रस्यव 
भगवतः एवं धमऊष्मा विरृतापः इत्यथः |*****' भगवद्विरहृष्य सवसाधा- 
रणत्वेडपि स्थायिभावात्मक रस रूप भगवत्पादुर्भावों यध््य हृदि भवति 
तस्वैब तत्प्राप्तिजः तापः, तदनन्तरम्‌ नियमतः तत्पाप्तिश्व भवति |"' 
'"'स तापो$पि रसात्मक एवं । 


अििनािशिननलण+ 
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व्याकुल भइई घोष कुमारि। 
स्यथाम तजि संग ते कहाँ गये यह कहति प्रजनारि ॥ 
सूरसागर (ना“प्र०स० १७१४) 
व्याकुल बनी हुईं गोपिकाश्ं ने कुछु साहत एकत्र किया और लताशओं 
कुझों एवं बक्षों के कुरमट में कृष्ण को दूँ ढ़ने लगीं | पर “एक वन दूढ़ि 
सकल बन दूं ढी, कतहुँ न स्थाम लक्यो” स्थाम न मिले | विरह की आँच से 
पिघले हुए हृदय वाली गोपिकाश्रों ने बन की लताओ्ं से पूछा, इच्चों और 
पक्षियों से पूछा, कदम्ब और क॒झ्ों से पूछा, पर किसी ने भी कृष्ण का बृत्तान्त 
न बताया । गोपियाँ विल्लख उठी, बिसर-बिसर कर रोने लगीं । राधा और 
गोपियों की इत व्यथित दशा में क्‍या कृष्ण चुपचाप बढ़े रहेंगे! भक्त 
ँस्‌ बहावे और भगवान आआँखों-कानों पर पट्टी बाँध कर देखा अनदेखा और 
सुना-अनसुना करता रहे । भारतीय साधना का पथ भगवान के इस कूटरथ रूप 
तक नहीं पहुँचता । यहाँ तो भक्त के एक श्राँस पर भगवान हजार श्राँसू गिराने 
वाले यह हे वेंष्णुव धर्म का पुष्टिमाग, भगवान के अपार अ्रनुग्रह का 
अनुभव | माँ जेसे अपने रोते हुए बच्च को दोड़ कर उठा लेती है, उसके 
अपराधों पर विचार नहीं करती, बसे ही कृष्ण भगवान राधा के गयव॑ श्रादि को 
भूल कर दौड़े चले आये । हमारी साधना का कितना आश्वासनप्रद 
स्थल हैं यह ! 
हमारे भगवान के बीच में कौन परदा खड़ा करता है ! यही गये, 
दर्प और अहंकार । जहाँ एक बार हमने पश्चात्ताप की अग्नि में इत आवरण 
को दग्ध किया, रोकर आँसुओं की घारा में इसे बहा दिया, वहाँ भगवान के 
प्रकट होने में देर नहीं लगती । कृष्ण आगये, रासलीला फिर चलने लगी | 


बहुरि स्थाम सुख रास कियो। 
भुज भुज जोरि जुरी त्रजवाला वसे ही रस उस्रगि हियो॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्त० १७४०) 


रास करने से फिर वैसी ही पूव की-सी अवस्था उत्पन्न हो गई" | सुर, 
नर, मुनि वैसे ही वशीभूत, नक्षत्र और चन्द्रमा उसी प्रकार मार्ग भूले हुए, 
यमुना और पवन वैसे ही गति-विहीन, जैसे प्रथम रास के अ्वतर पर थे | 


१---३-३-२६ के अ्रणुभाष्य, पृष्ठ १०४३ पर आचाय बल्लभ लिखते हैं:-- 
ब्रह्मण: सकाशात्‌ विभागों जीवस्‍्य हानि शब्देन उच्यते | तथाच त्यां 
््ति शेष दिपणी श्रगल़े धुष्ठ पर 
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रामलीला समाप्त हुई । गोपियाँ, राधा, कृष्ण सबके रब थके-माँटे 
यमुना के जल में थकावट दूर करने के लिये स्नान करने लगे। रात्रि व्यतीत 
होने आई | पर यह अकेली रात्रि भागवत के अनुसार छुः महीने के बराबर 
थी। और सूर के शब्दों में तो वह एक" कल्प के काल से कम नहीं थी। सूर 
कहते हैं : इस रासलीला का वर्णन करना मेरी सामथ्य के तो बाहर है। 
जो इसका वणन कर सके, वह वन्दनीय हैः--- 
रास रसलीला गाइ सुनाऊ । 
यह जस कहे सने मुख स्वननि तिन चश्ननि सिर नाऊ ॥४6 
सूर्तागर (ना०प्र०स० १७६६) 
तथा 
रास-रस रीति नहिं बरनि आबदे | 
कहा बसी ब॒द्धि, कहाँ वह सन लहों, कहाँ इह चित्त जिय अ्रममुल्ावे॥ 
जो कहों कौन माने निगम अगभम जो,कूपा विन्नु नहीं यह रसहि पाबे। 
भाव सों भजे, बिनु भाव में यह नहीं, भाव ही माँहि भाव यह बसावे॥ 


५. ' शर् ५ ५ 


यहे निज मन्त्र,यह ध्यान यह ज्ञान है, दरस दम्पति भजन सार गाऊँ। 
इहे माँगों बार बार प्रभु सर के नयन दोऊ रहें नर देह पाऊँ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०ण्त० १६२४) 
यह शसलीला, जैसा ऊपर लिखा जा चुका है, विश्व की विराट कार्य 
प्रणाली का मधुर श्राभास है | इसका रूप क्षणिक नहीं, शाश्वत है। सर 
पारावली के एक पद में इस बात की श्रोर सर ने संफेत भी किया है;--- 
शेष पिछले पृष्ठ का 
(हाम्याम्‌) सरत्यां ये घर्मा: जीवनिष्ठा आनन्दांश ऐश्व्यादयः भगवदि्छुया 
तिरोहितास्ते ब्रह्म सम्बन्धे सति पुनः आविभू ता इति | ब्रह्म के सामीष्य से 
जो जीव का विभाग (एथकत्व) है, वह हानि शब्द द्वारा प्रकट किया गया 
| इस प्रथकत्व में जीव के जो ध्रानन्दांश,ऐश्वय आदि धरम भगवदिच्छा 
तिरोहित हो जाते हैं, वे ब्रक्म-सम्बन्ध होने पर पुनः आ्रविभूत 
हो उठते हैं। 
१०७निि वर कल्य समान बढ़ाई गोपिन,का सुख दोन्हों ।३२।४०३४५ 


|४ 


4० 
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बुन्दावन्‌ हरि यहि विधि क्रोंडत सदा राधिका संग । 

भोर निसा कबहूँ नहिं जानत सदा रहत इक रंग ॥१०६६॥ 

वह रास जिसमे हरि एवं राघा दोनों में से किसी भी खेलने वाले को 
न रात्रि का पता चलता है, न प्रभात का, जिसमें सबंदा एक रस क्रीड़ा बनों 
रहती हैं, वह भगवान का नित्य रास दे, शाश्वत लीला हैं१। सरसागर के 


3] 


दशम स्कबम्ध में इसी भाव का एक पद और आता हैं;-- 














१--वहद ब्रह्म संहिता में नित्य लीला का इस प्रकार वर्णन 
ब्रह्मा ने पूछा--भगवान ! वृन्दावन कि प्रकारश्मापकी नित्य लीला भूमि 
१ वृन्‍्दा क्‍या हैं ! परमानन्द नाम को विमुक्ति क्या हें ? लीला कया 
१ (२,४,६८) श्री नारायण ने उत्तर दिया: निगुणायास्‍स्तुलीलाया 
यद्यप्यन्तोन विद्यते : ग्राविभांवश्तिरोभावों छश्ति केनापि हेत॒ना |॥२.४.६६ 
गोलोक' गोकलोद्ध त श्वेतद्गीपादि केलिवत | 
नित्या सक्षम स्वरूपेण कब्पान्ते चातिबतते ॥१००॥। 
ये जीवाः कृपया कविश्णेवीक्षिता: सुरसत्तम | 
व्तन्ति रसमार्गीया नित्यल्लीला भिकाइ ज्षिणः ॥१०१ 
सदा रास रसाविष्णे वेशुवात्रधरों हरि: । 
मयूर पिच्छाभरण:ः कोटिकन्दप सुन्दरः ||१०६ 
रमते स्मया साक॑ नित्य मुक्त रुपाश्रितः | 
नात्र कालगतिः साक्षादिच्छेका परमात्मनः || ११७ 
निग णलीला का अन्त नहीं है, फिर भी उसका श्राविभाव और तिरो 
भाव होता रहता है | गोलोक में यह लीला नित्य, ओर सक्षमरूप से कल्प 
के अन्त में भी होती रहती है| जो जीव रसमार्गीय और नित्य लीला के 
आकांक्ी हैं, वे विष्णु की कृगा से इसमें निवास करते है। राप-रखा- 
विष्ट मुरलीधर मुक्त जोबों से सेवित हुआ रमा के साथ नित्य र्मण करता 
रहता है। काल की मी यहाँ गति नहीं होती। प्रभु की साक्षात्‌ एक 
इच्छा ही वहाँ कार्य करती है | श्लोक १४८ में लीला रूपिणी राधा 
का भी उल्लेख है, बृन्दा को कमल-सम्भवा लद्धमी श्रोर सुषुम्ना में 
प्रविष्ट भक्तों की वैष्णबी गति को ही बिमुक्ति कहा गया है | फिर 
लिखा हैः--योड॒हं सामम लीला, या तु लीला सोडझ्मयहं पुनः। अन्तर 
नैब पश्यामि यथा वे शेष शेषिणों: ॥१६४३ 
हरि में और लीला में कोई श्रन्तर नहीं हैं | दोनों एक हैं । 
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नित्य धाम बुन्दावन स्थाम। नित्य रूप राधा ब्रजबाम। 
नित्य रास जल नित्य विहार | नित्य मान खंडित।भिसार ॥ 
ब्रह्म रूप ऐडे करतार | करनहार त्रिभवन संसार ।॥ 
नित्य कुछ्ज सुख,नित्य हिंडोर। नित्यहि त्रिविध समीर ककोर ॥७२ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४६१) 
वृन्दावन भी शाश्वत धाम है श्रीर उसमें होने वाला राधा और कृष्ण 
का रास भी नित्य है। रास की इस नित्यता को सर ने भगवान की शाश्वत 
लीला कहा है। श्राचाय बल्लम ने इसी शाश्वत लीला के सर को दशेन 
कराये थे | 


मरली 


रासलीला वाले परिच्छेद में मुरली के सम्बन्ध में थोड़ा-ता उल्लेख हो 
चुका है | सूर ने कई रूपों में मुरली का वर्णन किया है और प्रत्येक रूप में 
उनकी रागमयी मनोबृत्ति बंशी-ध्वनि के साथ तदाकार हो गई है। श्रद्ध त 
यह मुरली, जिउकी ध्वनि सुनते ही सिद्धों की समाधि भंग हो जाती है। नीचे 
लिखे पद में सर ने मुरली का केसा व्यापक प्रभाव अंकित किया है;-- 
मेरे साँवरे जब मुरली अधर घरी । 
सुनि मुनि सिद्ध समाधि टरी॥ 
सुनि थके देव विमान | सुर वधू चित्र ,समान।॥। 
ग्रह नखत तजत न रास। याही बेँँघे ध॒न्ति पास ॥ 
सुनि आनन्द उमंग भरे ।जल थल् अचल टरे ॥ 
चर अचर गति विपरीत | सुनि बेन कल्पित गीत ॥। 
भरना भरत पाखान । गन्धव मोहे गान ॥ 
स॒नि खगम्ृग मौन घरे। फल दल तूृन सधि बिसरे। 
स॒नि घेन थक्तित रहे | तन दनत नाहिं गहे ॥ 
बछवा न पीवें छीर ।पंछी न मन में धीर । 
दम बेलि चपल भये। सुनि पल्लव प्रकट नये ॥ 
जे विटप चब्चल पात। ते निकट को अकलात ॥ 
अकलित जे पुलकित गात | अनुराग नन चुआत ॥ 
सुनि चव्चल पवन थके। सरिता जलन चल्ि न सके ॥ 
सुनि धनि चली त्रज़नारि | सत देह गेह बिसारि ॥ 
सनि थकित भयो समीर | बह उल्नटि यम॒ना नीर ॥&। १८५६ 
सुरसागर (ना०प्र०त० १२४१) 
यह है मुरली का व्यापक प्रभाव! क्‍या जड़, क्या श्रधचेतन श्रौर 
क्या पूर्ण चेतन, सब उसके हृदयाह्नादक, प्राणपोषक, मनोहारी नाद से आन- 
न्दित हो रहे हैं| कई स्थानों पर सूर ने मुरली के प्रभाव का ऐसा ही हृदयहारी 


[ रैपर | 


वर्णन किया है। इस वर्णन में सूर कहीं-कहीं इतने निमग्न हो गये हैं कि उन्हें 
अपना मान तक नहीं रहा, ऊसे मुरली में सर और सर में मुरली समाई 


हो । 


धुरल्ली की यह ध्वनि श्रध्यात्मक्षेत्र में क्या है ! कतिपय विद्वानों ने इसे 
शब्द ब्रह्म) का नाम दिया हैं । जेसे ब्रह्म रुबंब्यापक है, उसी प्रकार उठकी 
वाणी भी स्वव्यापक है | अ्रतः वंशी-ध्वनि परमत्रह्म का शब्द रूप है। भ्रन्य 
विद्वानों ने इसे नामलीला का रूप दिया है। भक्त नाम का जाप करते हुए 
जिस ध्वनि का श्रपने श्रन्तस्तज्ञ में श्रवण करता हैं, वही तो वंशी की ध्वनि 
| हंठयोंग में कुगडलिनी शक्ति के जाग्रत होने पर जो स्फोट औ्रौर नाद होता 
है श्रोर जो नाद ब्रह्माण्ड भर में गूजता हुआ सुनाई पड़ता है, उसे भी वंशी 
ध्वनि के साथ उपमित किया गया है। वंशो कहीं-कहीं योगमाया का रूप भी 
मानी गई है, जो प्रभ्न की अपरा शक्ति की वाचक है । श्रेय और प्रेय दोनों 
र्ग यहीं से प्रारम्प होते हैं । इन सब के ऊपर वैष्णव अ।चार्या द्वारा की हुई 
वंशी की वह व्याख्या है, जिसमें अ्रम्युदय और निःश्रेयस दोनों प्रकार का सुख 
वंशी-निनाद से उत्पन्न सुख के सामने फीका पड़ जाता हैं। वेणशु में तीन श्रक्षर 
हैं: व+ ६ +णु। “व” ब्रह्मसुख का द्योतक है, 'इ? सांसारिक सुख को प्रकट करती 
है। इन दोनों प्रकार के सुल्लों को जो 'ण॒' श्र्थात्‌ मात करने वाली है, वह है 
बेणु | श्राचाय बल्लम ने इस वेणुनाद का कई प्रकार से निरूपण किया है। थे 
कहते हैं: जब किसी मनुष्य को प्रभु का अनुग्रह ग्राप्त हो जाता है, तब उसके 
सामने वेशी बजने लगती है ।* एक श्रन्य स्थान पर उन्होंने लिखा हैः “ब्रह्मा- 
१०-नन्ददास रास पद्माध्यायी के प्रथम श्रध्याय में लिखते हें 
तब लीनी कर कमल जोग माया सी मुरली | 
अधंटित घटना चतुर बहुरि श्रधरन सुर जुरली ।। 
जाकी धुनि ते निगम अगम प्रगटित बड़ नागर । 
नाद ब्रह्म की जानि मोहनी सब सुख सागर । 
इसी प्रकार दण्डी श्रपने काव्यादर्श में लिखते हैं:-- 
इृदसन्ध: तमः कृत्स्न॑ जायेत भुवनत्रयम । 
यंदि शब्दाइये ज्योति रासंसाराज्न दीप्यते || १०--४ 
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२०- “यंदा खन्नु पुरुष: भ्रिय मश्नुते वीणा अ्रस्मे वाद्यते |”! श्रीमद्भागवत, स्कन्ध 
१० पूृ्वाद्ध , अ० २१ वेशुगीत-श्लोक ६ का सुबोधिनी भाष्य | 
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ननन्‍्दादपि अधिक आनन्द सार भूता?३ अर्थात्‌ मुरली ध्वनि ब्रह्मानन्द से मी 
अधिक आ्रानन्द-प्रदायिनी है । वह आनन्द का सार है । सर ने भी बल्लभ 
शिक्षा से दीक्षित होकर मुरली का ऐसा ही लोकोत्तर वर्णन किया हैः-- 
छबीले मुरली नेकु बजाउ। 
बलि बलि जात सखा यह कहि कहि अधर सुधा रस प्या३ ॥ 
दुलंभ, जन्म दुलंभ वृन्दावन) दुलेभग्रेम तरंग | 
ना जानिये बहुरि कब हो है, स्याम तुम्हारी संग। 
बिनती करहि सुबल श्रीदामा, सुनहु स्थाम दे कान । 
जा रस को सनकादि सुकादिक् करत अमर मुनि ध्यान॥ 
सूरसागर (ना*«प्र०ण्स० १८३४) 
सूर ने मुरली पर बहुत लिखा है, एक स्थान पर उन्होंने मुरली को 
गोपिकाश्रों से स्पर्धा करने वाली राधा की सपत्नी के रूप में «उपस्थित 
किया है:--- 
अधर रस मुरत्नी सौतिन लागी | 
जा रस को षट्‌ ऋतु तप कीनों सो रस पिचत सभागी॥ 
कहाँ रही, कहूँ ते यह आई कौने याहि बुलाई । 
सूरदास प्रभु हम पर ताकों कीनी सौति बज़ाई ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्ख० १८३६) 
एक पद ओर देखिये; -- 
स्याम तुम्हारी मदन मुरलिका नेकली नेजग मोश्यौ । 
जे सब जीव जन्तु जल थल्न के नाद स्वाद सब पोह्यौ ॥ 
जे तीरथ तप करे अरनसुत पन गहि पीठि न दीन्ही । 
ता तीरथ तप के फल लेके स्थाम सुहागिनि कीन्‍्ही ॥ 
ध णी धरि गोवधन राख्यो कोमल प्राण अधार । 
अब हरि लटकि रहत हे टेढ़े वनिक मुरति के भार॥ 
निदरि हमहि अधरन रस पीवे पठेदूतिका माई । 
सूर स्याम निकुछ्ज ते प्रकटी बैंसुरी सोति मई आई ॥। 
सरतागर (ना०प्र०स9. १२७४) 
ई१--अचाय बल्लभ, भागवत १०७०२१-१ के सुबोधिनी भाष्य में लिखते हैं;-- 
“नामलीला रुप॑ वेशुनादं निरूपयति |” 
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गोपियाँ कहती हैं: श्याम, यह तुम्हें क्‍या हो गया ! इस तनिक-सी 
बुस्‍्ली ने तुम्हें कैसा वशीमूत किया है ! गोवर्धन जैसे पब॑त को अँगुली पर उठाने 
वाले गिरिघर, श्राज तुम मुरली के बोक से ही तिरछे हुए जाते हो । मुरली का 
इतना भय तुम्हारे अन्दर क्‍यों प्रविष्ट हो गया है १ कहाँ तुम वह थे कि हमें 
क्षण भर के लिए. भी विस्मृत नहीं करते थे, और श्राज यह हाल है कि हमारी 
श्रवहेलना ही नहीं, निरादर भी हो रहा है । यह सब इसी सौति मुरली के 
कारण है। 
मुरली सौति ही नहीं, बड़ी धुष्ट मानवती पत्नी भी है। इसने कृष्ण 
को मोहित ही नहीं किया, उनका सबंस्व तक हरण कर लिया है,। कुल की 
हेटी है न ? अरे, जिसने श्रपने ही शरीर से अ्रग्नि निकाल कर श्रपने ही कुल 
का विध्वेंश किया हो, वह पराय्रे--गोपियों के--कुल को क्या छोड़ेगी ! 
गोपियाँ तो श्रलग रहीं, यह तो कृष्ण तक को नाकों चने चबवां रही है । 
देखिये नः-- ह 
मुरली तऊ गोपालहिं भावति । 
सुन री सखी जद॒पि नन्‍दनन्दन नाना भाँति नचावति॥ 
राखति एक पाँइ ठाड़ो करि अति अधिकार जनावति॥ 
कोमल अंग आपु ओआज्ञागुरु कटि टेढी हो आवबति॥ 
अति आधीन सुजान कनोड़े गिरिंघर नारि नवाबति॥ 
आपुनि पौढ़िं अधर सेज्या पर कर पल्लव सन पद पलुटावति॥ 
भ्रकुटी कटिल कोपि नासा पट हम पर कोपि कपावति। 
सूर प्रसन्न जानि एको छिन अधर ससीस डुलावति ॥३९॥ एष्ठ १६० 
। सरसागर (ना०प्र०स० १२७३) 
मुरली कृष्ण को अपने आधीन करके केसा नाच नचा रही है। जैसा 
कहती हैं, बेसा ही कृष्ण को करना पड़ता है। मजाल क्या, मरली की आज्ञा 
के बिना वे तनिक भी इधर से उधर हो जाये । कितना अ्रधिकार है इस मरली 
! ! कभी कृष्ण को, एक पैर से खड़ा कर देती है, कभी उनकी गदन पकड़ कर 
भुका देती है| बेचारे कमर टेढ़ी किये जैसे-त से खड़े खड़े हुक्म बजा रहे हैं । 
इस पर भो खेर नहीं । यह देखो, कृष्ण के अ्धरों को शेया बनाकर .मरली लेट 
गईं । कृष्ण की आजा मिलीं: पेर दाबो | मानिनी को मनाने के लिए, गवीली 
के गये को रखने के लिए कृष्ण चुपचाप दोनों हाथों से उसके पेर दाबने लगे | 
' गीपिकायें अब अधिक सहन न कर सकीं | सोति क्‍या श्राई, श्राफत 
जा गई | यह स्वयं क्रोध करती है और इसके प़्ाथ ग्रोपिकाश्रों की श्रोर भौहें 


शा 
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तिरछी किये नाक सिकरोढ़े क्रप्ण भी क्रोध प्रकट कर रहे है । अच्छा, वह भी 
सही, पर यह क्‍या ? यह तो गोपियों के आगध्य देव क्रप्णु तक को उनसे पृथक 
किये देती है; प्रथक ही नहीं। उन्हें तंग भी करती है। गोपियों ने निश्चय क्रिया. 
यह राग श्रव समाप्त होना चाहिये | गोपियाँ कहती हें:-- ह 
सखी री मुरली लीजे चोरि | 
जिन गोपाल कीन्हँ अपने वस प्रीति सबनु को तोरि॥ 
छिन एक घोर, फेरि बसु ता सुर, धरत न कबहूँ छोरि। 
कबहूँ कर कवहूँ अधरन पर कबहूँ कटि में खोंसत जोरि॥ 
ना जानों कछू मेलि मोहिनी राखी अंग अम्भोर। 
स्रद[स प्रभु को मन सजनी वध्यों राग की डोर ॥४१॥ एप्ठ १६० 
सरमागर (ना०प्र०स० १२७४ 
मुरली ने कुछ ऐसा जादू डाला है, ऐसी मोहिनी फेरी दे कि कृष्ण को 
जब देखो उसी के पीछे लगे दिखाई देते हैं | मरली से एक बोल निकलता हे 
वह भी ज्षणिक, पर कृष्ण सदा के लिए उसके हाथ बिक जाते हैं। कभी उसे 
हथ में लेते हैं, कभी अधरों पर रखते हैं और कभी उसे कमर में खोंस लेते 
हैं | वंशी के प्रेम-पाश में ऐसे बंधे हैं कि उसे कभी छोड़ते ही नहीं | श्रच्छा, 
इस मुरली ही को चुरा लेना चाहिये। इस राग की जड़ ही काट देनी चाहिये | 
न रहेगा बाँस न बजेगी बाँसुरी । । ह 
पर गोपियों को क्‍या मालूम था, वंशी की मोहिनी के पीछे कितनी 
तपस्या छिपी पड़ी है | मुरली श्याम की सुहागिनी सेंत-मेंत में नहीं .बन गई । 
इसने बड़े-बड़े तप किये है| अनेक तीथों के दर्शन किए है। न जाने, कितनी 
वर्षा, कितना शीत, कितना श्रातप इसके सिर से उतर गया; पर जिंस ब्रत में यह 
त्रंती बनी, जिपकी प्राप्ति के लिए प्रण करके तप करने बैठी, उस श्रसिधारा-ब्रत 
प्लेतनिक मी हिली-डली नहीं | इसने अ्रविच्चलित भाव से उसका अन्त तक निवाह 
किया । सर के शब्दों में ही इसके संताप-सहन का समाचार सुनियेः-- 
मुरली तपु कियौ तनु गारि । 
. नेंक हू नहिं अंग मुरकी जब सुलाखी जारि।। 
सरद श्रीषम प्रवल पावस खरी इक पग भारि | 
कटतहू नहिं अंग मो रयो साहसिनि अति नारि | 
रिमे लींन्‍्हे स्यामसन्दर देति हो कत गारि। 
सर प्रभु तब ढरे हैं री गुननि कीन्ही प्यारि || 
हे सरसागर ( ना? प्र स० १६४८ ) 


पं 


॥ 


मुरली ने क्रितना तर क्रिया है |! इसने अपना सारा शरीर ग्रीष्म की 
पञ्माग्गि में तपकर जला हाला। शरद के घोर शीतकाल में ठिटुर-ठिठर 
कर यह काँटा हो गई। पावस की प्रबन्न घ॒श्राँ-घार कड़ी में एक पर से खड़े 
रह कर इसने अपने श्राप को गला दिया । कितनी सन्ताप-सहिष्णुता है इसमें ! 
कितना साहत हैं इस मदुल मुरली में ! ब्योर तपश्च्यां के पश्चात्‌ यह बन से 
काटी भी गई, पर मजाल क्या कि कटने में मुख से उफ तक भी करे ! काटे 
जाने के पश्चात्‌ गर्म तकुए से इसमें छेद किए गये | फिर भी श्रविचल खड़ी 
रही, शरीर को जरा-सा भी इधर से उधर न होने दिया । इतनी तपश्चयां 
पर भी कृष्ण न रीक्ेंगे ? श्ररी गोपियों, ठुम वंशी को व्यथ बुरा भला कहती 
हो | ये इसके गुण ही हैं, जिन्हों ने सबको श्राकर्पित करने वाले क्ृष्ण को भी 
इसके प्रति आकर्षित करा दिया | धन्य हे मुरली | घन्य है तेरा तप !! 
मुरली स्वयं कहती 


4+वालिनि तुम कत उरहन देहु। 
पूछुहु जाइ स्थामसुन्द्र को जेहि विधि जुरयो सनेहु। 
बारे ही ते भई बिरत चित तज्यों गाँड गुण नेद्द । 
एकहि चरण रही हों ठाड़ी हिम प्रीषम ऋतु मैह ॥ 
तज्या मृल साखा स्यों पत्रनि सोच सुखानी देह। 
अगिनि सलाकत मुर॒यो न मन, अंग विकट बनावत वेह || 
बकती कहा बासरी कहि कहि करि करि तामस तेहु। 
सर स्याम इहि भाँति रिम्के के तुमहु अधर-रस लेहु ॥४३॥४२७॥ 
सरसागर ( ना» प्र० सत० १६४८ ) 
ऐसा तप जिसने किया हो, ऐसे सन्‍्ताप जिसने सहन किये हों, इ 
कठोर ब्रत का जिसने पालन किया हो, वह विजय क्यों न प्राप्त करे ! जिसने 
स्वयम्‌ दारुण नियम-बन्धन स्वीकार किये हैं, अपने ऊपर शासन किया है, वह 
क्यों न नियामक और शासक बन कर आज्ञाश्रों का प्रचार करे ! मुरली ने 
संकट-सहिष्णुता में, संयम-पाधन में, पञ्चारिनि तपने में विजय प्राप्त की है। 
यशोभिमणिडत होकर, विजय वेजयन्ती से विभूषित होकर आज वंशी ने 
कृष्ण-कर में स्थान पाया है । सूर गाते हैं; ह 
बंसी बन राज आज आई रण जीति | 
मेंटति है अपने बल सबहिन की रीति॥ 
बिडरे ग़ज-यूथ-सील, संन-लाज भाजी। 
घू घट-पट-कबच कहाँ, छूटे मान-ताजी ॥| 


ष्ट६्‌ ] 


[ २८७ | 


कोऊ पद परसि गये अपने अपन देस | 
कोऊ मारि रंक भये हुते जे नरेस॥ 
देत मदत मारुत मिलि दसों दिसि दहाई। 
सर स्याम्त श्री गापाल बंशी बस माई ॥३४॥ प्रृष्ठ १८६ 

सूरखागर | न|० ञ्र० स० १२६८ ) 
। 


| 4५ हा 


यह बंशों ग्राज सब पर अपना अबाधघ अ्रधिक्रार स्थापित कर रही 
गोपाल को तो इसने वश में कर ही लिया है, अतः उनके वशीभूत होने पर 
उनके श्रनुचर अपने आप वंशी के वश में दो गये। लजा, शील, मान आदि 
सब वंशी के सामने पराजित हो अपना-अ्रपना प्रभुत्व छोड़ कर माग गये | जो 
श्रपने देश में रहना चाहते थे, उन्हें वंशी के आगे मत्था टेकने पर रहना 
नसीब हो सका | वंशी के आगे अ्रकड़ कर चलने वाले राजा घलि-घसरित हो 
कर, दीन-हीन दशा में काल-यापन करने लगे। मदन-मारुत दशों दिशाश्रों 
में आज वंशी की दुद्ई फेर रहा है। यह है वंश रूपी श्रनहद नाद की 
शन्य गगन में दुह्ई ! शब्द-ब्रह्म के प्रकट होने पर आन्तरिक शक्ति का 
जागरण ! जिसके उदय होने पर बाह्य सान्सारिकता प्रसुप्त हो जाती है। भगवद 
भक्ति प्राप्त हो जाने पर शील, संकोच श्रादि नियमों के पालन की आवश्यकता 
नष्ट हो जाती है | 
जिस मुरली ने इतना विशाल संसार-समरांगण विजय किया है, उसका 
राज्याभिषेक होना ही चाहिए । सर लिखते हैं 
माई री मुरली अति गब काहू बद॒ति नाहि आज। 
हरि को मुख कमल देख पायो सुख राज़ ॥ 
बेठति कर पोठ ढीठ अधघर छत्र डछाॉहीं। 
चमर चिकुर राजत तह सुन्दर सभा माँहीं॥ 
यम॒ना के जलहि नहि जलधि जान देति। 
सुर पुर ते सुर विमान भुवि बुलाई ल्ेति।। 
सस्‍्थावर चर ज॑ंगम जड़ करति जीति अजीति। 
बेद की विधि मेंटि चलति आपने ही रीति॥ 
बंसी बस सकल सर, सुर नर मुनि नाग॥। 
श्रीपति हू श्री बिसारी एही अनुराग ॥३७॥ प्रृष्ठ १८६। 
सूरतागर (ना०प्र०्त० १२७१) 
मुसली गब॑ में भरी हुई आज अपने सामने किसी को कुछ नहीं 
समझती | श्राज उसका राज्याभिषेक जो होना है। वह देखो, भगवान के कर 


| श्८ं८ ] 


कमल ही चौकी (पीठ - सिंहासन ) का काम कर रहे हैं | इस चौकी पर 
म॒रली विराजमान हो गई | श्याम के अधघरों का छत्र उतके ऊपर तन गया | 
काले-काले घुघराले बाल चमर का काम कर रहे हैं। सुन्दर दरबार लगा 
हुआ है। श्रमिषेक में जल की भी आवश्यकता है । श्रतः जमुना रोक ली 
गई है। स्वर्ग से देवताओं के विमान भी नीचे उतर आये हैं। जड़-जंगम 
समस्त जगत पर इस वंशी का साम्राज्य फेला हुआ है । तो क्‍या श्राज भी वेद 
के विधि-निषेव वाले उपदेश श्रपना काम करेंगे ? नहीं, यहाँ पराविद्या का 
क्षेत्र है। विधि-निष्रेध तो श्रपरा-विद्या के अंग हैं। परा-विद्या में प्रवेश 
कर आत्मा सर-नर-मनि-नाग सब का उध्वस्थानी, सब का शिरं मणि बन जाता 
| और वे श्री के स्वामो, प्रकृति के अधिष्ठाता, माया-पति अपनी श्री और 
मी, शक्ति ओर प्रकृति का परित्याग करके इसके श्रनुराग में स्वयम्‌ श्रनुर्त 
हो जाते हैं । 


धंशी ने विजय प्राप्त की | उसका राज्याभिषेक भी हो गया। कवि 
कविताओं द्वारा उसका यशोगान गाने लगे | सूत, मागघ और बन्दीजन,शिव, 
सनक और सनन्दन उसका जयजयकार करने लगे;-- 


जीती जीती है रन बंसी | 

मधुकर सूत बदत बन्दी पिक मागध सदन प्रसंसो॥ 

मथ्यों मान बल दप महीपति युवति यूथ गहि आने | 

ध्वनि कोदण्ड ब्रह्माण्ड भेद करि सुर सनन्‍्मख सर ताने ॥ 

ब्रच्मादिक सिव सनक सननन्‍दन बाॉलत जें ज बान। 

राधापति स्वेस अपुनो दे पुनि ता हाथ बिकान ॥॥५६ |प्रृ०३४७ 
सरसागर (ना०प्र०स०१६८८) 


वंशी पर सर ने कितनी उदात्त कल्पनायें की हैं। वंशी के बहाने 
उन्होंने आन्तरिक शक्ति के जागरण का, अपनी प्रतिभा के बल से, चारु चित्र 
चित्रित कर दिया है | वंशी पर सर की वह कल्पना भी उत्तम है, जिसमें 
उन्होंने बंशी को ब्रह्मा से भी बढ़कर सिद्ध किया है। “बाँसुरी विधिहृ ते पर- 
बीन”' सरतागर(ना«प्र०स० १८६५४) टेकवाले पद में सर लिखतेहँ कि ब्रह्मा चार 
मुख से उपदेश देता है,पर वंशी श्रपने आ्राउमुखों (रन्त्रों) से उपदेश दे रही है । 
कहिए' ब्रह्म का बनाया नियम चलेगा,या वंशी का! श्रार देखिये, ब्रह्मा का स्थान 
एक कमल के ऊपर, वंशी का दो कर-कमलों के ऊपर ! ब्रह्मा केवल एक बार ही 
पढ़कर ज्ञाता बने, वंशी के साथ कृष्ण निरन्तर लगे रहते हैं। ब्रह्मा एक हंत 





बे 


की सवारी कंरते हैं, वंशी अनेक गोपी-मानस-हंसों पर सवार रहती है 
सबत बढ़ कर बात ता यह है कि लक्ष्मी जिसभंगवान की परद-रेसणा की 
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करती है, वंशी उन्हीं भगवान के अ्रधरामत का पान करती हूँ। कहे 
वंशी के आगे शिखा-सत्र रक्षित रह सकते हैं? कल-मयादा बच सकती 
इन पर्दों को पढ़ कर आप मुरली को योगमाया कहिये था नाम लील 


शब्दब॒ह्म कहिये या आन्तरिक ज्योति का जागरण । है 
रूपिणी१ | 


एक पद और देखिये | मुरली-ध्वनि से प्राप्त आनन्द कहने-सनने की 
तो वस्तु नहीं है, पर अ्रनुभव करने की वस्तु अवश्य है| जो इसे अनुभव कर 
लेता है, वह आचाय बल्लभ के शब्दों में ब्रह्मानन्द से भी बढ़कर आनन्द 
उपलब्ध करता ६६-- 


बंसी बन॑ कान्ह बजावत | 

आइ स॒नो शअश्रवननि सधुरे सुर राग रागिनी ल्याबत॥ 
सरश्रति तान बंधान अमित अति सप्त अतीत अनागत आबत। 
जन युगजुरिवर वेष सजल मथि बदन-पयोधि अमृत उप जावत ॥। 
मनो मोहिनी भेष धरे, धरि मरली, मोहन मुख मधु प्यावत। 
सर-नर-सन्ति बस किये राग-रस अधर-स था-रस सदन जगावत॥। 
महा मनोहर नाद सर” थर-चर माह मिलि मरम न पावत | 
मानहुँ मूक मिठाई के गुन कहि न सकत झुख, सीस डुलावत ॥। 

सूरसागर (ना“प्र०स० १२६६) 

मोहन की मुरली बज रही है । उसमें से अनेक राग-रागिनियाँ निकल 

ही ह। बिजली का बटन दबा दिया गया | जहाँ-जहाँ उसका सम्बन्ध है ओर 

बल्ब लगे हुए हैं, रब विद्य तप्रकाश से प्रकाशित हो गये। मुरली का 
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१--निवाज मुरली के प्रभाव का वर्णन करते हुए लिखते हैं:-- 

सुनती हो कहा घर जाहु चली विंधि जाउगीं नेन के बानन में । 

यह वंशी 'निवाज? है विष की भरी बगरावती है विस प्रानन में | 

अरब ही सुधि भूलौंगी सारी जबे भमरौगी जु मीठी सी तानन में || 

कल-कानि जो आपनी राखी चहो दोउ श्राँगुरी दे रहौ कानन में ॥ 
रखीन्द्र ने एक स्थान पर लिखा हः--मेरे प्रभु, मने तेरे संगीत-रवर 

को सुना, वह ख्र मेरे ग्राणों में समा गया है, और में विवश होकर 

उसे सबको सुनाता फिरता हूँ । 


0. 


बजना बेट्न का दबना है। तभी तो समस्त संगीत का संसार कनभना उठा, 
सुप्त से जाग्रत हो गया | समश्त स्वरावली, श्रुतियाँ, तानें, मीडें, मूंछेनायें, 
अतीत के और भविष्य के सप्त स्वरों के बिगत और श्रागामी रूप--सब के रब 
प्रकाशित हो उठे | केसा मीठा वंशी का स्वर है, मानों कृष्ण अपने दोनों 
हाथों से मुरलिका-बादन रूपी मंथन के द्वारा मुख रूपी समुद्र में से ध्वमि 
रूपी अ्रमत निकाल-निकाल कर सबको पिला रहे हों । इस श्रमुत को पीकर 
चर-अ्रचर सकल विश्व तृप्त हो गया, पर इसके रहस्य को न समझ सकी । 
जो समझे, वे भी कह न सके | गूँगा आ्रादमी सिठाई खाकर उसके स्वाद को 
केसे बतावे १ मूक प्राणी मुख द्वारा केसे वर्णन करे ? हाँ, शिर हिला देगा | 
यह विश्व हिलती हुईं वृक्ष-शाखाश्रों के रूप में केवल शिर हिला कर रह गयाः*«+ 
समाधि निधू त मलस्य चेतसः निवेशितस्यात्मनि यत्सुखं भबेत्‌। 
न शक्यते वशोयितुं गिरा तदा स्वयं तदन्तः करणेन गह्मते। 


गोपियाँ 


सूरसागर प्रधान रूप से हरिलीला का काव्य रिलीला गोप- 
गोपियों की लीला है| राधा और कृष्ण न्री गोपी-गोप हैं | राधा बृषभानु गोप 
की पुत्री थी, और कृष्ण को यशोदा तथा नन्द अपना ओऔरस पुत्र ही समझते 
थे। कृष्ण ने स्वयम अपने मुख से कहा है;-- 


मथुरा सरडल भरत खण्ड निज धाम हमारो। 
घरों वहां में गोप भेष सो पनन्‍्थ निहारा ॥8० ३६४, छु० ६१ 
सूरसागर (ना०प्र०त० १७६३) 
श्रीकृष्ण का श्रवतार गोप रूप में ही हुआ था | 'हरिलीला और पुराण? 
शीर्षक श्रध्याय में हम दिखला चुके हैं कि भगवान का गोप रूप में अबतार 
कवि-कल्पना-प्रसत है | आ्रार्य-जाति में यह अवतारी रूप वेदवेत्ता वासुदेव 
कृष्ण के साथ सम्बद्ध होकर समय की श्रावश्यकता के श्रनसार स्वीकृत हुआ | 
सूरसागर में प्रभु के इसी अवतारी रूप की लीलाय वर्णन की गई हैं:-- 
यदि कृष्ण इेश्वर है, तो गोपियाँ क्‍या हैं ! गोपियाँ उन्हीं की शक्ति 
हैं।* शक्ति अपने आश्रय से कभी प्रथक्‌ नहीं होती, श्रतः कृष्ण और गोपियों में 
कोई अन्तर नहीं है | एक गुणी है, दूसरा गुण । एक अ्रंग है, दूसरा उसका श्रव- 
यव । सूर ने लिखा है;-- 


१--बृहद्‌ ब्रह्म संहिता २, ४, १७३ में गोपी शब्द की व्युत्पक्ति इस प्रकार 
दी है;-- 
गोपायति जनान्‌ यस्मात्‌ प्रपन्नानेव दोषतः 
अतो गोपीति विख्याता लीलाख्या पर देवता । 
गोपी लीला नाम की पर देवता है, जो प्पन्न शरणागत भक्तों की 
दोषों से रक्षा करती है । इसी स्थान पर श्लोक १६४ में तन्द ग्रोप को 
नराकृति परमानन्द और यशोदा को मुक्ति रूप कृद्ा गया है | 


[| २६२ | 


गोपी ग्वाल कान्ह दुइ नाहीं ये कहूँ 'नेंक न न्यारे । 
तथा क्‍ 
एके देह विहार करि राखे गोपी ग्वाल मुरारि | ४० २४०, पद ८४ 
सूरसागर (ना“«प्र०स० २२२३) 


अथात्‌ गोपी, गोप श्रोर कृष्ण दोडदों नहीं है, भिन्न-भिन्न नहीं हैं 

इनमें तनिक भी श्रन्तर नहीं हे, एक ही हैं, एक ही शरीर के प्रथक-पृथक 
अंग हैं | क्‍ 
.. अध्यात्म पक्ष में कृष्ण आत्मा हैं, तो गोपियाँ इस थ्रात्मा की बृत्तियाँ 
है। तभी तो सूर इन ब्रजललना गोपियों को श्रपनी स्वामिनी कहते हैं: 
सूर की स्वामिनी नारि बत्रजमामिनी | एष्ठ ३४४ पद २८ (ना०प्र०त० १६६०) 
रन्‍तु आत्मतत्व के एक होते हुए भी वृत्तियाँ अनेक और भिन्नरूपा हें, 

इसीलिए, भागवत और सूरसागर दोनों में उनके कई स्पष्ट रूप लक्षित होते हैं। 
भागवत दशम स्कन्ध, अ्रध्याय १८ श्लोक ११ में लिखा हैं; गोपजाति प्रति- 
च्छूज्ना देवा गोपाल रूपिण:--अर्थात्‌ गोपी और गोपों के रूप में देव ही 
प्रकट हुए; हैं | सूरसागर के नीचे लिखे पद से भी इस बात का समथन होता है-- 


यह बानी कहि सर सुरन को अब कृष्णावतार | 
क्यों सबनि त्रज जन्म लेहु संग हमरे करहु बिहार ॥. 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २२२२) 


अर्थात्‌ जब पृथ्वी पर पाप का भारी बोक लद गया, तो . देवताश्रों ने 
भगवान से प्राथना की.। भगवान ने कहा, 'में गोकुल में गोप रूप में प्रकट 
होता हूँ | राज्षसों को मारकर एथ्बी का भार दूर करूगा। तुम भी ब्रज में 
चलकर जन्म अहण करो |? फिर इसी के आगे वाले पद में लिखा है कि भग- 
बान ने जिन देवों को श्राज्ञा दी थी, वे गोपी-गोप रूप में ब्रज में उत्पन्न हुए | 


भगवान की ग्रकृति स्वरूपा तथा. देव-विग्नही गोपियों के अ्रंतिस्क्त 
कुछ गोपियाँ ऐसी भी थीं जो पूव जन्म में देव-कन्याश्रों, श्रतियों, तपस्वी ऋषियों 
या भक्तजनों के रूप में रह चुकी थीं ओर भगंवान की सेवा करने के लिए उनके 
साथ अवतीण होना चाहती थीं। पुराणों में इनकी कथाये बिखरी पड़ी है।पदम 
पुराण के पाताल खंणड अध्याय ७२ में लिखा है कि पञ्चदशाक्षर मन्त्र का जाप 
करने वाले तपस्बी उमग्रतपा नाम के ऋषि, सुननन्‍्द नाम के गोप की कन्या सुनन्‍्दा 
के रूप में उत्पन्न हुए | दशाक्षर मन्त्र का जाप करने बाले सत्यतपा नाम के 
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मुनि सुमद्रा गोपी के रूप में प्रक हुए | निराहारी हरिधामा सारंग गोंप के घर 
रगवणा। नाम से अ्वतीण हुए | इसी प्रकार जाबालि तथा कशध्वज चित्रगन्था 
और सुधीरा के रूप में उत्पन्न हुए | पद्मपुराण पाताल खण्ड अ० ७४ श्लोक 
११६४ में अतः परं मुनिगणाः तासां कतिपया कहकर पुनः यही नाम 
संक्षेप में लिख दिये गये हैं | 

उश्सागर के दशम स्कन्ध, एष्ठ ३६३, पद ६१ में सूर ने गोपियों को 
वामन पुराण के ब्रह्मा-भ्गु-सम्बाद' के आधार पर वैदिक ऋचाओं का श्रवतार 
कहा है 

अजसुन्दारं नहि नारि, ऋचा श्रुति की सब आहिं॥ 

मे ब्रह्मा” अरु शिव पुनि लद््मी तिन सम कोऊ नाहिं ॥९ 


कहते है, जब ऋचाय नेति-नेति के द्वारा परमात्मा का वर्णन करते 
रहने पर भी उसके रहस्य को न समर सकीं, तो प्रभु से प्रार्थना करने ज्ञगों:-- 


श्रुति बिनती करि कह्यों सब तुम ही हो देवा। 

दूरि निकट हो तुमहिं, तुम्हीं निज जानत भेवा ॥ 

इत प्रकार स्तुति करने पर आकाशवाणी हुई कि श्रपनी इच्छा के श्नु- 
रूप बर माँग लो | ऋचाशं ने कहा:-- 

श्रुतिन कह्मों कर जोरि सने झानन्द देह तुम। 

जो नारायण आदिरूप तुम्हरो सो लखो हम ॥ 

निगु णु जो तुब रूप हैँ लख्यो न ताकौ भेद । 

' मन वाणी ते अगम अगोचर दिखरावहु सो देव ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १७६३ ) 

प्रभो, आपके नारायण रूप को तो हमने देख लिया है, परन्तु अभी 

तक आपके उस निशु ण॒ रूप के दशन नहीं हुए, जो मन-वाणी आदि किसी भी 


न नया ंिलीख नि -एखतभ तल ख7क7:/ "7: :_ल्‍सनय नी हचडआिचर 
लजाणण।श्किि७िण।खअ भा 


१--यह सम्बाद बेंकटेश्वर प्रेस से प्रकाशित वामन पुराण में नहीं मिलता । 


२--पद्म पुराण पातांलखण्ड अ्रध्याय ७४ में लिखा हैः-- 
अतः पर॑ श्रतिगणाः तासां काश्चिद इमा; भ्रणु । 
उद्गीतेषा सुगीतेय॑ कलगीतात्वियं प्रिया |॥११२॥। 
एपा कलसुरा ख्याता बालेय॑ कलकणिठका |११३ 
इसके पश्चात्‌ विपश्ची, क्रमपदा, बहु श्र ता,बहु प्रयोग।, बहु कला, केला- 
बृती और क्रियावती, इन श्रुतिरूपा गोपियों के नाम दिये हैं | 
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इन्द्रिय का विषय नहीं है। अपने उत्ती रूप के दर्शन कराश्रो । भगवान ने वरदान 
दिया, 'एवमस्तु” श्रौर वेद ऋचा होई गोपिका हरि सों कियो बिहार! श्रर्थात्‌ 
वैदिक ऋचायें गोपियों के रूप में प्रकट हुई । उन्होंने निगुरण ब्रह्म कृष्ण के 
दशन ही नहीं किये, उनके साथ बिहार का श्रानन्द भी लूटा । इन ऋचाश्रों 
के नाम उद्गीता, सुगीता, कलगीता | कलकणिठता और विपश्ञी आदि थे। 
आचार्य बल्लम ने भी श्रीमद्भागवत पर लिखी हुई अ्रपनी सुबोधिनी नाम की 
टीका में 'अृत्यन्तर रपाणां गोपिकानाम! लिखकर गोपियों को ऋचारूप ही 
कहा हैं।। 


बल्लम ने एक स्थान पर गोपियों को लक्ष्मी का श्रंश श्रीौर उतके साथ 
विच रण करने वाली कहा है | सूरसागर के रासलीला प्रसंग में भी लगभग 
ऐसी ही बात लिखी हुई है; राधा का गये दूर करने के लिए जब कृष्ण अंतधान 
हो गए, तो राधा वियोग से व्यथित एवं मूछित होकर गिर पड़ी और गोपियाँ 
भी विलख-विलख कर रोने लगीं । सर ने गोपियों की इस पीड़ा का वणन करते 
हुए लिखा 


“सोरह सहस पीर तन एके राधा जिव सब देह।?” 

अर्थात्‌ सोलह सहख गोपियों और राधा की पीड़ा प्रथक-प्रथक नहीं है। 
राधा प्राण है, तो गोपिकार्यें शरीर । दोनों का दर्द एक है ।* यहाँ भी गोपि- 
कार्य राधा का ही रूप हैं। राधा और ल्द्मी में नाम के अतिरिक्त श्रन्य कोई 
अन्तर नहीं है, यह हम पीछे दिखा श्राये हैं। 


वेष्णव आचाया- ने कृष्ण की अन्तरंग और बहिरंग दो शक्तियाँ मानी 
हैं | बहिरंग शक्ति का नाम माया है और श्रन्तरंग शक्ति तीन प्रकार .की हैः 
सन्धिनी, संवित और हलादिनी ! राधा दइलादिनी शक्ति है और गोपियाँ उसी 
का प्रतिरूप हैं। आाचाय बल्लभ ने 'अ्रसों संस्थित: कृष्ण: स््रीभिः शक्त्या समा 
हितः--कहकर इसी बात को सिद्ध किया है | श्रतः राधा के श्रंग रूप में ही | 
गोपियों को समझना चाहिये ।*ै 











१-- पद्म पुराण पाताल खण्ड अ० ७० में श्रुति कन्याश्रों की संख्या सहसायुत 
लिखी है:-- 
श्रति कन्या झततो दक्ते सहखायुत संजुता:॥।१४ 
तत्र गूढ़ रहस्यानि गायंत्य; प्रेम विहलाः ।। १५ 
२ और ३-- पद्म पुराण, पाताल ख़यड, अ्रध्याय ७० में लिखा है।-- 
शेष टिप्पणी अगले पृष्ठ पर 
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गोपियों के साथ एक कथा का समावेश और किया जाता है। कहते 
हैं, जब दश्डकारण्य में ऋऋषिगण भगवान के रामावतार वाले रूप को देख कर 
मुग्ध हो गए और उन्होंने उनकी प्राप्ति के लिए प्राथना की, तो भगवान ने उन्हें 
गोपी होकर प्राप्त करने का वर दिया । यही ऋषि ब्रज में गोपी रूप से 
अवतीर्ण हुये । 
इस प्रकार गोपियाँ भिन्न-भिन्न रूपा थीं ।१ उनमें कुछ देव कन्याये थीं, २ 
कुंछ ऋषि थे, कुछ ऋचायें थीं ओर कुछ स्वयम्‌ प्रभु की अ्रन्तरंग शक्तियाँ थीं । इन 
सब की मण्डली गोपियों के रूप में ब्रज में एकत्रत हुईं | इसी हेतु इन गोपियों 
के परथक्‌-एथक समूह २ हैं | विशाखा, ललिता, श्यामा, श्रादि एक-एक समूह 
कौ स्वामिनी हैं | सूर ने निम्माँकित पद में गोपियों के नाम लिखे हैं:--. 
शेष पिछले प्रृष्ठ से आगे 
प्रत्यंग रभसा वेशाः: प्रधाना: कृष्ण वल्लभा:, 
ललिताद्ाः प्रकृत्ंशाः मूल प्रकृति: राधिका ।।४।। 
जो प्रकृति के अंश हैं, वे प्रकृति के समन ही हैं। अतः पद्मपुराणकार 
इसी स्थान पर ललिता, धन्या, विशाखा, शैव्या, पद्मा, हरिप्रिया, श्या- 
मला, चन्द्रावती, चन्द्रावली, चित्ररेखा, चद्घा, मदन मज्नरी, प्रिया, 
मधुमती ओर चन्द्ररेखा, इन १६ गोपियों को श्राद्या प्रकृति और प्रधान 
कृष्ण वल्लभां कहता है। क्‍ 
१--पदूम पुराण, पाताल खण्ड, अ्र० ७३, श्लोक ३२ में लिखा हैं:-- 
गोप्यस्तु श्रतयों शेया ऋचो वे गोपकन्यका: | 
देव कन्याश्च राजेन्द्र तपोयुक्ता: मुसुक्षवः || 
२--पदूम पुराण पाताल खण्ड के श्रध्याय ७०, श्लोक १६ में लिखा है:-- 
देवकन्यास्ततः सब्ये दिव्य वेषा रसोज्वला | 
३--बूहद्‌ ब्रह्म संहिता, तृतीय पाद, छ्वितीय श्रध्याय में श्लोक ३३ से ४४ तक 
गोपियों के कई गण दिये हुये हैं, यथा मुक्तगण, श्रुति, देवकन्यागण, मुनि- 
कन्यायें श्रादि | इनसे ललिता, श्रीमती, हरिप्रिया, विशाखा, शैव्या,पद्‌मा, 
भद्रा और राधा के साथ आठ शक्तियाँ तथा चन्द्रावली, चन्द्ररेंखा बृन्दा 
आदि १६ प्रकृति श्रेष्ठ प्रधान कृष्ण-वल्लभा प्थक हैं। राधा के सम्बन्ध में 
कहा गया हैः--यथा मधुरिमा नीरेस्पशन मारुते यथा | गन्धः प्रथिव्या- 
मनत्रो राछिकेयं तथा हरौ ॥३१॥ 
शेष टिप्पणी अगले प्रष्ठ पर 
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श्यामा, कामा, चतुरा, नवला, प्रमुदा, सभुदा नारी। 
सुखमा, शीला, अबधा, नन्‍्दा, बृन्दा, यम॒ना, सारी॥ 
कमला, तारा, विमला, चन्दा, चन्द्रावलि, सुकुमारी 
अमला, अबला, कब्जा, मुकुता, हीरा, नीला, प्यारी | 
सुमना, बहुला, चम्पा, जुहिला, ज्ञाना, भाना, भाऊ॥ 
प्रेमा, दामा, रूपा;। हनसा, रंगा। हरषा, जाऊ। 
दवों, रम्भा, कृष्णा, ध्याना, मैना, नेना रूपा॥ 
रत्न; कुमुदा, मोहा, करुना, ललना, लोमानूपा | २६७,पद्‌ ८० 
ये नाम तो थोड़े हैं, सूर ने ग्रोपियों की संख्या निम्नांकित पद में 
सोलह सह लिखी है ;-- 
म॒रली ध्वनि करी बलवीर 
गई सोलह सहस हरि ऐ छाँड़ि सत पति नेह ॥ ३४०, पद 8३ 
सूरसतागर (ना०प्र०्स० १६२४) 





पिछले पृष्ठ से आगे 
राधा का स्थान कृष्ण के वामांग में (२,५,३७)ललिता सम्मख, उत्तर में 
श्रीमती , ईशान में हरिप्रिया, पूर्व में विशाखा, आग्नेय में शैव्या, दक्षिण 
में पद्मा ओर नेऋत्य में भद्रा का स्थान माना गया है। चन्द्रावली आदि 
क्रमपूवंक दिशाओं विदिशाश्रों में स्थित कही गई हैं 
श्रुति आदि के गण मगवान के चरण-कमल-रसपान के पिपासु बनकर 
सुखी रूप को प्राप्त हुए, जो नाना विदग्घ लीलाश्ों में निषुरणा,दिव्यवेषाम्बर 
से सुसज्ञित और भगवत्प्रेम से विहल होकर रासलीला में गीत गाते और 
प्रभ की सेवा करते हैं । | 
३--वायु पुराण उत्तर खण्ड अध्याय १४, श्लोक २३४ में भी यही संख्या 
लिखी है 
एवमादीनि देवानां सहखाणि च षोडश 
चतुदश तु ये प्रोक्ता गणाश्चाप्सरसां दिवि |। 


मा।खन-चोरी 


ज में कृष्ण की दश-बारह वर्ष तक की बाल्यावस्था व्यतीत हुई | इस 
अल्पायु में ही क्या से क्‍या हो गया ! कृष्ण सुन्दरता के सागर तो थे ही, साथ 
ही चञ्चल ओर चतुर भी थे । गोपियाँ उनके सौन्दर्य को देख-देख कर मुग्ध 
होने लगीं । सोन्दय-मण्िडित सुकुमार बालक को देख कर सबकी तबियत उसे 
खिलाने के लिये मचल जाती है, और जो पदाथ उसे प्रिय प्रतीत होता 'है, 
उप्ती पदाथ को उपके समक्ष प्रस्तुत करने में प्राणी श्रपना परम सौमाग्य समझते 
हैं | कृष्ण की भी कुछ ऐसी ही कहानी बन गईं। जिसे देखो, वंहीं कृष्ण को 
देखने के लिए. तरस रहा है | किमी न किसी बहाने श्याम का दर्शन होंनां ही 
चाहिये | कृष्ण को मक्खन बहुत श्रच्छा लगता था, सरसागर में कृष्ण 
यशोदा से कहते हैं।-- 


मैया री मोहि माखन भावे । 
जो मेंवा पकवान कहति तू मोहि नाहों रुचि आवबे॥ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० ८८२) 

श्याम की इस सलौनी बात को पीछे खड़ी एक गोपी सुँन रही थी | 
वह मन ही मन कामना करने लगी, में कब इन्हें अपने घर माखन खाते 
देखूं गी !! दूसरे ही दिन “गये श्याम तिहि ग्वालिनि के घर” - कृष्ण पहुँच 
ही तो गए । अपनी मनोकामना सफल समझे कर गोपी को इतना आनन्द 
हुआ कि वह फूली न समायी | उसे इतना आनन्दित देख कर सखियों ने पूछा, 
कहीं कुछ पड़ा हुआ मिल गया क्‍या ?! गोपी गद्गद हो गई और प्रेम-विहल 
होकर कहने लगी : 'देख्यो रूप श्रनुप |” यह था उस कृष्ण का अनुपम लावश्य 
जो सबको अपनी ओर आकर्षित करता था। 


मक्‍्खन-विलासी की च्चो घर-घर में होने लगी, गोपियाँ उठते- 
बैठते गोपाल की श्यामल छुबि में मग्न रहने लगीं | रात कौ दही जमातीं, तो 
श्यामसुन्दर की माधुरी छवि का ध्यान करते हुए सबको यही अभिलाषा, रहती 
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कि दही अच्छा जमे ओर उसे बिलोकर श्रीक्षष्ण के लिए बढ़िया और बहुत-सा 
माखन निकाला जाय | कृष्ण अपने रुखाओं के साथ उसे खावेँ और आनन्द 
में मत्त होकर श्रागन में नाचें | ऐसे मोहक बालक की बाललीला देखने के 
लिये कोन लालायित न होगा ! ब्रज की माखन-चोरी वाली लीला का महत्व 
हृदय की इसी मनोरम वृत्ति में छिपा पड़ा है। 
रातों-रात जाग कर गोपियाँ प्रातःकाल की प्रतीक्षा करतीं। ब्राह्मयाम 
में ही दंही बिलोने की घररघर घ्वनि ब्रज के वायुमण्डल में फेल जाती | 
मक्खन निकाल कर छींके पर रख दिया जाता और कृष्ण की बाट जोहने में 
सब॑ की सब रुतक | कृष्ण आये | श्राज पहली बार मक्खन छुराया जा रहा 
है। सूर लिखते हैं:--- 
 ग्रथम करी हरि मा्खनचोरी 
गालिनि मन इच्छा करि पूरन, आपु भजे त्रज़ खोरी ॥ 
| सूरसागर (ना०प्र०स० ८८६) 

द कृष्ण ने मक्खन चुराया और माग कर ब्रज की गलियों में छिप गये | 
धीरे-धीरे वे मक्खन-चोरी में निपुण हो गये, घर-घर में उनकी चोरी की चर्चा 
होने लगी:-- 

ब्रज घर-घर प्रकटी यह बात। 

दधि-माखन चोरी करि ले हरि, ग्वाल सखा संग खात ॥ 

'त्रजबनिता यह सुनि मन हरषित, सदनु हमारे आवें। 

: ' साखन खात अचानक पार्षें, भुज भरि उरहि छिवावें।॥ 
मन ही सन अभिलाष करति सब हृदय धरति यह ध्यान | 
सूरदास प्रभु कों घर में ले, दहों मांखन खान ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ८६०) 

माखनचोरी से गोपियाँ रुष्ट नहीं होती थीं, मन-हीो-मन प्रसन्न होती 
थीं। कृष्ण का घर में आना उनके आह्वाद का कारण था। गोद में लेकर 
कृष्ण को मक्खन खिलाने के लिये सब गोपियाँ लालायित रहती थीं । नीचे 
लिखे पद में सूर ने गोपियों की इस मनोवृत्ति का कितना सुन्दर चित्र अंकित 
किया है ;-- 
.... चली त्रज घर घरनि यह बात । क्‍ 
. नन्द सुत संग सख्ा लीन्हें, चोरि माखन खात ॥ 


हल 
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कोड कहति सेरे भवन भीतर, अवहि पेठे घाइ । 
कोड कहति मोहि देखि द्वारे उतहि गये पराइ।॥ 
कोड कहति किहि भाँति हरि को देखों अपने घाम । 
हेरि माखन देंड आछो खाइ जितनों स्याम ॥ 
कोड कहति में देख पाऊँ, भरि धरों ऑकवार | 
कोड कहति में बाँधि राखों को सके निरुवार | 
सर प्रभु के मिलन कारण करति विविध विचार ॥ 
जोरि कर विधि कों मनावति पुरुष ननन्‍्दकुमार ॥ 
सरसतागर (ना“्प्र०ण्स० ८६१) 


सर के गीत की इन कड़ियों के विश्लेषण की श्रावश्यकता नहीं है। 
एक-एक बात शब्दों द्वारा प्रकाश करती हुईं सामने थ्रा रही है। क्रष्ण-दश नोत्सुक 
गोपियों की भावना का इससे अधिक सुन्दर चित्र कोई बना नहीं सकता»। 
कृष्ण-दशन लालसा से कभी गोपियाँ योशोदा के घर पहुँच जातीं, 
माखन-चोरी का उलाहना दिया जाता | एक दिन कृष्ण पकड़ गये, कुछ 
मक्खन खा लिया था, जो मुख से खचिपटा था, और हाथ में था दौना,। शिका- 
यत हुई, तो चतुर, लीला-बिलासी, नय्वर कृष्ण यशोदा से कहने लगेः-- 
मैया में नहिं माखन खायो। 
ख्याल परे ये सखा सबे मिलि मैरे मुँह लपटायों॥ 
देखि तुद्दी सींके पर भाजन ऊंचे घर लटकायो । 
तुही निरखि नान्‍्हे कर अपने में केसे करि पायों ! 
मुख दधि पोंछि कहत नन्‍द ननन्‍्दन दौना पीठ दुरायों॥ 
डारि साँटि मुसुकाइ तबहि गहि सुतकों कए्ठ लगायों। 
सूरसागर (ना०प्र०स० ६४२) 
माँ, मैंने मक्खन नहीं खाया । मालूम होता है, इन सखाश्ों ने मेरे 
मुख से लगा दिया है। श्रच्छा तू ही सोच, घर में ऊ चे सींके पर रक्‍्खे हुए 
मक्खन को में अपने छोटे हाथों से केसे पकड़ सकता था १ केसा श्रकाटय तक 
है। ओर चाठुर्य मी देखिए, इतना कदते-कहते मुख से लगा हुआ मक्खन 
पोंड डाला, अब तो मक्खन खाने की चुगली करने वाला चिन्ह भी नहीं रहा । 
पर वह मक्खन का दौंना ? वह भी पीठ के पीछे कर लिया | बताश्रो, कया 
प्रमाण कि कृष्ण ने माखन चोरी की ! यशोदा ही नहीं, कोई भी माँ श्रपने 
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बच्चे की इस चतुरता पर सो-सो बार बलि जायेगी। केसा भोलाभोला, निष्पाप 
रूप है कृष्ण के बालकाल का। उसमें विचित्र बुद्धि का योग देकर सर ने 
मानव-मन के श्राह्माद के लिए पूण सामग्री उपस्थित कर दी 


श्रध्यात्मपत्त में मक्खन है जीवात्माश्रों के समस्त सुकृतों का फल | 
भगवान भक्त के इसी सुफल पर श्नुरक्त होते हैं| इधर भक्त अपने समग्र पुश्य-फपल 
को प्रभु की भेट करते जाते हैं, उधर भगवान उसे चुरा-चुरा करः श्रपने 
न्दर रखते जाते है | यद्वि फल-प्राप्ति भक्त के साथ बनी रहे, तो किसी दिन 
अहंकार का कारण बनकर उसे नीचे गिरा सकती है । श्रतः समपंण होना ही 
चाहिये। अ्रथवा भगवान स्वयम्‌ अपने श्रनग्रह-भाजन भक्त को इस निधि 
को उससे दूर करते जाते हैं | यह भी भक्त पर उनका अनग्रह ही है | 


चीर हरण ओर दान लीला 


चीर-हरण की लीला अध्यात्म पक्ष में आत्मा का नग्न होकर, माया 
के आवरणों, सांसारिक संस्कारों से प्रथक होकर प्रभु से मिलना है। इसमें 
समपंण की सम्पूणता है, जिसमें अपना कुछ नहीं रहता, तब कुछु प्रभु का 
हो जाता है । 

सूरतागर में राधा तथा अन्य गोपियाँ इस उत्सर्ग की श्रायोजना में 
जुट जाती हैं।सब की आकांक्षा हे--कृष्ण की प्राप्ति हो | राधा शिवाराधन 
करती हैं| गोपियाँ गौरी से प्रार्थना करती हैं। सूर्य की स्तुति होती है. कात्या- 
यनी देवी की बालुकामयी मूति बना कर पूजा की जाती है, मन्त्रों का जप 
चलता है, मार्ग शीष के शीतकाल में प्रातःकाल उठ कर यमुना में स्नान 
किया जाता है । ये समस्त श्रायोजन किस लिये हैं केवल क्रष्ण की प्राप्ति 
के लिये :--- 


सिव सों विनय करति कुमारि। 
जोरि कर मुख करति अस्तुति बड़े भ्रश्नु त्रिपुरारि ॥ 
सीत-भीति न करति सुन्दरि, कृस भई सुकुमारि। 
छहो ऋतु तप करत नीके, ग्रह को नेह बिसारि॥ 
ध्यान धरि, कर जोरि, लोचन मेँ दि यक यक याम | 
विनय, अंचल छोरि, रवि सों करति है सब बास | 
हमहिं होहु कृपालु, दिन मणि, तुम विदित संसार । 
काम अति तनु दहत, दीज सूर स्याम मतार ॥६॥। पृष्ठ १६६ | 
सुरणगर ( ना०प्र०त० १३८५) 
तपस्या में इतनी दृढता देख कर भी कया भगवान द्रवित न होंगे १ 
जिन गोपियों ने कृष्ण के लिए माता-पिता तक का संकोच न किया, 
तपश्चर्या को मट्॒ठी में अपने शरीर को जला डाला, सूख कर काँटा हो गई, 
ज़ो शिव और सूर्य के सामने अज्चल फेला कर कृष्ण रूप में पति-प्राप्ति का 


|. हक. 


वर माँग रही हैं, उन्हें श्रभीष्ट-सिद्धि क्यों न प्राप्त हो ! पर अ्रभी, थ्रभी थोडी 
सी कमी है| अ्रभी श्रात्मा के ऊपर आवरण है | शिव-सूर्य की आराधना रूप 


लाधन भी तो एक परदा है। जब तक यह भी दूर न हो जाय, तब तक 
समपंण केता ? 


कहते हैं, साधक केवल अपने बच्च पर समपंण नहीं कर सकता | 
समपण रूप क्रिया का करने वाला भी तो वह स्वयम्‌ है। जब वही उसके साथ 
जिपटी है, तो सम्मूणं समपण कहाँ हश्रा | इसीलिये मुणडक उपनिषद का ऋषि 
कहता हैं;-- यिमेवेंष बणु॒ुते तेन लमभ्यः,?” वह पूर्ण काम प्रभु जिसे चुन ले 
स्वीकार कर ले, वही उसे प्राप्त करता है। भगवान भक्त का समर्पण-संकल्प 
स्वीकार करते हैं, तभी पूर्ण समर्पण होता है। आचार्यों ने इसीलिये वैधी, 
शास्त्र-सम्मत, श्रनुप्ठानमयी भक्ति का परयंवत्तान रागात्मिका भक्त में किया 
| यहीं जाकर समपंण की क्रिया पूर्णता में परिणत होती है। गोपियों में 
वेधी मक्ति थी। रागानुगा सक्ति भी उनमें उद्चधकोटि की थी। तो फिर 
विल्मम्ब केसा ! विलम्ब था केवल दोनों के बीच में पड़े हुए. सूक्ष्म अ्रावरण - 
तन्तु का। वेद कितने सुन्दर शब्दों में इस आवरण का वर्णन करता है :--- 
उदुत्तमं वरुण पाशमस्मद्वाधमं वि मध्यमं श्रथाय । 
अथा वयमादित्य त्रते तवानागसो अद््तिये स्याम ॥यजु०॥१२ १२ 
[मेरे प(प निवारक स्वामी । 
मैरे बन्धन ढोले कर दो, मुक्त हो सकूँ अन्तर्यामी ॥ 
उत्तम बन्धन शिर में सत का, जिससे ज्ञानानन्द रुका है 
उसको वहीं खोलदो ऊपर, खेल अनेकों खेल चुका है॥ 
सध्यम बन्धचन हृदय-बीच में राग-ह्ंप फेलाने वाला । 
बन्धन अधम नाभि से नीचे तम से पाप बढ़ाने वाला ॥ 
बन्धन-रहित, प्रकाश-पुञ्ज है देव, तोड़ दो बंधन मेरे 
पाप-रहित हांकर हम जिससे बन जायें, तेरे, हाँ, तेरे ॥ १ 
है वेदान्त की माया को मोहिनी, कणाद के अ्रगुश्रों का आवरण, 
सांख्य की प्रकृति का परदा | यह परदा निक्ृष्ट, मध्यम और उत्तम तीन प्रकार 
| गोपियाँ निकृष्ट तामतिक आवरण को न जाने कितने जन्म पूर्व दूर 
कर चुकी है। अ्रनेक प्राणियों में वे ऐसी विरल् आत्मा थीं, जो पाप से, अशुभ 
पृथक हो जाती हैँं। फिर विरलों में भी वे ऐपी विरल थीं जो रागढ्र प से 


१--लेखक की लिखी भक्ति त्रंगिणो से उद् त | 





| ३०३ 


ऊपर उठ जाती हैं. | पर अभी आवरण का सद्म तम्तु चिपटा हश्र है । निक्ृप्ट 
ओर मध्यम दोनों ग्रन्थियाँ टूट चुकी हैं | तम और रज का परदा नष्ट हो चुका 
है। पर उत्तम, सतत, का श्रावरण तो श्रवशिष्ट है। य ही तो है वह प्रथम 
ग्रन्थि, वह प्रथम सोहिनी माया, जो श्रात्मा को परमात्मा से प्रथक करती है 
वह प्रथम पथ का ग्रयाण जो श्रात्मा को उसके अपन गृह से दर ले जाता हर 
गोपियों के साथ यह उत्तम, यह सत्‌, यह सक्म श्रावरण अभी चिपटा हे । 
बिना इसके दूर हुए अपना घर कहाँ ! सर गा रहे हैं :-. 


जमुना जल बिहरत ब्रजनारो 

तट ठाड़े देखत नन्दनन्दन, मधुर म॒रत्ति कर घारी || 

मार मुकुट, ख़वतनि मनि कुस्डल, जलजमाल उर अआजत | 

सुन्दर सुभग स्थाम्त तनु नवघन, बिच बगपाँति वियाजत || 

डर बनमाल सुभग बहु साँतिन, स्वेत लाल, सित, पीत। 

मना सूर सरि तट बेठे सुक बरनत वरन ज भीत | 
पीताम्बर, कटि में छुद्रावलि बाजत परम रसाल । 

सूरदास मनु कनक भूमि ढिग बोलत बचन मराल || 

सूरसागर (ना“प्र०्व० २३७२) 
गोपियाँ जल में श्नान कर रही हैं | बच्च उतार कर उन्होंने किनारे पर 
रख दिये हैं, और यमुना तट पर खड़ा वह मुरलीवाला उन्हें एक टक देख 
रहा हैं | अपार छवि है इस वंशीवाले की ! जिसने देखा नहीं, वह क्‍या 
बोलेगा ! सूर ने गुरु की कृपा से इस बॉकेबिहारी की बाँकी छुवि देखी थी 
इसकी ललित लीला के दशन किये थे। न जाने कैसे वे यह दर्शनवाली बात 
सूरसारावली में कह गये | बैसे सर ने कहा कम है » किया अ्रधिक है। कबीर 
की भाँति उन्होंने गर्बोक्तियाँ कहीं भी नहीं लिखीं। जो कुछ लिखा, वह उनके 
दशन को सुहृढ़ भित्ति पर आधारित है | उन्होंने हरिलीला देखी और उद्ी 


दिन से उसके गायन में निरत हो गये | सूरसागर अथ से इति तक इसी लीला- 
गान से श्रीत-प्रोत हैः-- 
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+आतनाय बल्लभ बह्मसूत्र, श्रध्याय ३ पाद २ मृत्र ४ के अशुभाष्य, पृष्ठ ८८३ 
म॑ लिखते हैं;--- अ्रस्य जीवस्य ऐश्वयादि तिरोहितम्‌ |******** श्रानन्दांशव्तु 
पूर्वमेव तिरोहितो, येन जीव भावः, श्रतएवं काममयः |? प्रथम प्रम्थि के 


साथ ही आत्मा का आनन्दांश तिरोहित हो जाता हैं आर उसकी संज्ञा 
जीव हो जाती हे | 


| ३०४ ] 


ता दिन ते हरिलाला गांई एक लक्ष पद बन्द |! 
ऐसा सिद्ध, ऐसा द्रष्टा सन्‍्तों में विस्‍्ला मिलेगा--- 
बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां प्रपथते 
वासुदे्‌वः सवंसिति स महात्मा सदुलभः | गीता ७, १६ 


यह द्रष्टा सन्‍त जब कृष्ण को माधुरी छवि का चित्रण करने लगता है. तो 
विश्व-छवि का सीमान्‍्त कर देता है| कृष्ण तट पर खड़े देख रहे हैं | श्राज, श्ररे नहीं 
वह सबंदा से तटस्थ है, हाथ में मुरली है, वही योगमाया जो सबके ऊपर श्रपनी 
मोहिनी डाले हुए है, मोर के पंखों का मुकुट, कानों में कुण्डल, वक्तुस्थल पर 
श्वेत कमल के फूलों की माला, जेसे श्यामल शरीर रूपी अभिनव जलघर के 
बीच में बगुलों की पंक्ति विशजमान हो | फिर कमल, कुन्द, मन्दार, चम्पा 
श्रोर तुलसी की परों तक लग्कने वाली लम्बी माला, जेसे हरित वर्ण, लाल 
चञ्ज लिये, काली पीली कर्ठ रेखागों वाला शुक सभीत होकर गुण-कौत॑न 
कर रहा ही। शोर वह पीताम्बर फहरा रहा है, कि में ्षुद्र घणिटका परम रसीले 
स्व॒२ में बज रही है, जेसे स्वर्ण भूमि के पास राजहंत मधुर शब्द कर रहे हों । 
कसा भव्य चित्र है ! समस्त रंग, निखिल स्वरावली, सम्पूण लावशण्य इसी में 
निहित है| सुन्दरता के उस स्लोत का वणन इससे बढ़कर कोई क्या करेगा ! 
सूरसागर में सौंन्द्य-सृष्टि अद्भुत है, श्रनाधात है, उसके सतौंदर्य-नित्र संसार के 
साहित्य में बेजोड़ है । 


ऐसे कृष्ण के सामने गोपियाँ स्नान कर रही हैं, यमुना-स्‍्नान अध्यात्म 

पक्ष में भक्ति कल्लोलिनी में अवगाहन करना है। बेधी भक्ति के भी अ्रनुष्ठान 
रूपी वस्त्र पृथक हो चुके हैं| यह है शुद्ध रागानुगा भक्ति की कलिन्दतनया ! 
गोपियाँ तल्लीन होकर इसमें डबकी लगा रहीं हैं | पर वह देख रहा है। भक्ति 
रागानुगा ही पही, पर है तो भक्ति ही | परदा उत्तम ही सही, पर है तो वह 
परदा ! तन्तु सूक्ष्म हे, पर है तो वह तन्तु ही | थाह, यह श्रभी चिपटा है ! क्‍या 
गोपियाँ इस परदे को नहीं फाड़ सकतीं १ कदाचित्‌ नहीं | तभी तो, देखों, वह 
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१--देवी हां घा गुणमयी मम माया दुरत्यया, 
मामेब ये प्रपद्चन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ गीता ७, १४ 
यह देवी त्रिगुणात्मिका माया अत्यन्त दुस्तर है। जो अनन्य भाव से प्रभु 
का भजन करते हैं, वे ही इसे पार कर पाते 
गुणमयी” शब्द मी अपने श्लेषनजन्य अ्रथ के कारण यहाँ श्रत्यन्त 
साथंक बन पड़ा है । 


[ डक || 


वस्नों को उठाकर कन्हेया कदम्ब पर जा बैठा | कहता हैं, मोपियो. निकलौ 
छोड़ो यह सतोगुण का उत्तम परदा भी | खूब खुलकर इनके खेल देख लिए 
अनेक जन्मों में देखे | अ्रब इनका श्रन्तहोना चाहिये | क्या कहा, केसे निकले? 
श्ररे, अब भी परदा, चलो नग्न, शुद्ध रूप से नग्न होकर, समस्त आसंग छोड़ 
कर अपने प्रभु से मिलो | वही तो तुम हो, अब आवरण कहाँ रहा ? श्रव भी 
क्रिक | सूर कहते हैं;-- 
भिया मुख देखो स्याम निहारि | 
कहि न जाइ आनन की सोभा; रही विचारि विचारि ॥ 
छीरोदक घूंघट हातो करि, सम्मुख दियो उचारि । 
मना झछुधाकर दुग्ध-सिन्धु तें कढ़ यो कलंक पखारि ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०8० २७३६) 
यह लो, भगवान ने वह दुग्ध-घवल, श्वेत सतोगुण का सद्दम थे घट 
भी अ्रपने हाथ से दूर कर दिया | थ्राज आत्मा, राधा गोपी का मुखमणडल 
अरनिद्य निष्कलंक चन्द्र के रूप में, दध के समद्र को चीरकर बाहर निकला है। 
माया के तीनों परदे दूर हो गये। जीव आ्रवरण-शून्य, कलंकरहित, शुद्ध आत्मा 
हो गया । केसा आकर्षक, मादक और मधुर है राधा कृष्ण का यह मिलन, 
भ्रात्मा-परमात्मा का सायुज्य ! कितने मर्मस्पर्शी हैं छीरोदक, दुग्ध सिन्धु श्रौर 
निष्कलंक चन्द्र के प्रतीक | धन्य है पारदर्शी सर! केसे सद्म, भावग्राही संक्रेतों 
द्वारा तुमने उत्त परात्पर अवस्था के दशन कराये हैं। कबीर, वह इडापिंगला, 
का तानाबाना बुनने वाला, सतोशुण से आविभू त हुई एक अलौकिक ऋलक, 
एक ज्योति के ही गीत गाता रहा | बिना बत्ती और बिना तेल के जलते हुये 
दीपक के दशन करके उसने अपने आप को धन्य समझता | शूल्य गगन के श्रम- 
हद नाद, खेचरीम द्रा के गोमान्स, श्रमृतल्लाव का स्वाद चखकर वह तृत्ष हो 
गया, और अनुभूति के श्रावेश में कहने लगा:-- 
“दास कबीर जतन सो ओढ़ी ज्यों की त्यों धरि दीनी चुन्द्रिया।” 
ठीक है, कबीर, तुमने चन्दरी में दाग न लगने दिया, पर थी तो यह 
चन्दरी ही, सतोगुग की ही सही; इसके बाद क्या था? वह आत्म-दर्शन 
परावपर का दर्शन, समस्त आवरणों को चीर-फाड़ कर नग्न होने का दशन ! 
अरे वह हुलभ है, वह तो विरलों को ही सिद्ध होता हैः 


>ननअिननाका»+नननगा एक 7 जलन फी-तक- 


हक ० छा बे ष्ृ ९ 
१---यह पद दूसरे प्रसंग का है। पर, यहाँ बिल्कुल सम्बद्ध हो जाता है, इसलिये 
रख दिया गया है । 
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मनुष्याणां सहस्लेषु कश्चिद्यतति सिद्धये । 

यततामपि सिद्धानां कश्चिन्मां बेत्ति तत्वतः | गीता ७, ३ 

श्र वह तुलसी ! श्रेयपयथ का वह मयादाबादी पथिक ! उसे श्रपने 
विधि-विधानों से ही श्रवकाश नहीं मित्ना। बैधी भक्ति द्वारा वह लोक को उन्नत 
करने में लगा रहा। धन्य था उसका भी मार्ग ! पर वहाँ भी ये सुह्रम संकेत कहाँ ! 
काक, निन्‍्दक, श्री, प्रमत्त, नीच आदि के मध्यम पाश भी वहाँ चिपटे हुए 
हैं। इन पाशों में सामझ्स्यथ करता हुश्रा, वह तत की ऋलक भर दिखा के रह 
जाता है। वह भी सांसारिकता से सम्बद्ध ! शुभाशुभ-परित्यागी बनकर त्रिगुणा- 
त्मिका प्रकृति के परदों से परे, उस ऐकान्तिक श्रवस्था के दशन करना श्रतीव 
: दुस्तर है । पर सूर, श्रन्धासूर, उस परात्पर के दशन करता है, और सु हम संकेतों 
द्वारा दूसरों को कराता भी है। 


दावानल पान 


इस निबन्ध के पारम्म में ही हमने लिखा है कि विश्व सत और 
असत के सम्मिश्रण से बना है। इन्हीं को उपनिषद्कार अमूर्त श्रौर मूरत तथा 
श्रमुत और मत्ये कहते हैं | मानव का लक्ष्य असत से हटकर सत, मूर्त॑ से 
हटकर श्रमूत श्रौर मर्त्य से हटकर अ्रमृत की प्राप्ति करना है | जो श्रम॒त नहीं, 
वही मर्त्य है। जो ऋत और सत्य नहीं, वही अ्नुत और श्रतत्य है । नीचे लिखी 
श्रुति में इन दोनों के सम्बन्ध को सष्ट करते हुए कहा है।-+.... 
अपाड_ प्राइ एति स्वथया ग्ृभीतः अमर्त्यों मर्त्येना सयोनिः। 
ता शश्वन्ता विषुचीना वियन्ता, न्यन्यं चिक्युने निचिक्यु रन्यम्‌ ॥ 
कऋर० १,१६४,३८ 
श्रमर तत्व मरने वाले के साथ एक योनि होकर, भोगेच्छा से पकड़ा 
हुआ, कभी नीचे जाता है और कभी ऊपर आता है। ये दोनों सदा साथ 
रहने वाले, सत्र भ्रमण करने वाले और विविध लोकों तक पहुँचने वाले हैं । 
पर इनमें से एक को लोग जानते हैं, दूसरे को नहीं जानते | 
जो अज्ञात है, श्रविगत है, उसी को श्रुति ज्योति के नाम से भी पुका- 
रती है | जैसे ज्ञात का विपरीत अज्ञात औरर सत्य का विरोधी श्रनुत है, वैसे ही 
ज्योति का प्रतिपक्षी तम है। तम को हटाकर ही ज्योति प्रतिष्ठित होती है । 
सूर ने जिस कृष्ण का चित्र सूरसागर में खींचा है, वह परम ज्योति 
स्वरूप श्रमृत तत्व है| मारतीय मनीषा जिस चैतन्य तत्व की खोज में श्रग्नसर 
हुईं है, जिसे उसने विविध बुगगों में विविध नामों से पुकारा श्रौर अनुभव किया 
है, जिसने भक्तों के हृदय को उल्लसित एवं स्फूर्तिमय बनाया है, वह तत्व, वह 
परम सत्ता, सूरसागर में कृष्ण के नाम से श्रमिहित हुई है। सूर के श्रीकृष्ण 
ग्रक्षय आनन्द के धाम हैं | सूर की माधुय-मावना ने उन्हें रस से परिपूरण, 
ज्योति के संचरण-शील स्फुलिंगों के रूप में चित्रित किया है। जहाँ कृष्ण हैं, 
वहाँ दुख, अ्रशान्ति और उपद्रबों का अ्न्धकार रह नहीं सकता | उनकी रस- 
सिक्त श्रानन्दी सत्ता सब्रृन्न सरसता एवं प्रफुल्चता का सज्जार करती रहती है।. 
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सरसागर में कृष्ण-जीवन से सम्बन्धित जिन लीलाशं का वर्णन है 
उनमें यह भाव कूट-कूट कर भरा हुआ है। एक बार ब्रज के समीपस्थ बन में 
दावाग्नि भड़क उठी | गोकुल, ब्रज, इन्दावन, सभी स्थानों की वन-राजि, 
वनस्पतियाँ, वृत्नावलि उप्की दाहक ज्वाला में कुलसने लगीं। जैसे अत्यन्त 
क्रोध में भरा हुआ कोई भयंकर दानव सभी दिशाश्रों से घेरा डालता हुआ 
दौड़ा चला शआ्राता हो, और जो कुछ सामने पड़े उसे हड़पता हुश्रा आगे बढ़ 
रहा हो, वैसे ही पवन से प्रेरित, प्रज्वलित दावानल दशौ दिशाश्रों को ज्वाल- 
माला से श्राक्रान्त करता हुथ्आा बढ़ने लगा | ब्रज के नर-नारी उसे देखते ही 
व्याकल हो उठे । दावाग्नि ब्रजवासियों के समीप तक थ्रा गई। यह सोचकर 
कि श्र ब्रज इस ज्वाला से त्राण न पा सकेगा, सब जल-तट की श्रोर चल 
दिये | दावा के त्रास से सभी संत्रस्त थे और लम्बी-लम्बी साँस ले रहे थे। 
ज्वाला और भी अ्रधिक वेग से फेलनी लगी। उठकी शिखायें श्राकाश को 
चूमने लगीं । भीषण मार का स्वग्राती रूप, ब्रज को निगल जाने की तैयारी 
करने लगा । प्रथ्वी से आकाश तक श्रोत-प्रोत दावा ने आज मानों ब्रज को 
उदरसात्‌ करने के लिए बीड़ा ही उठा लिया हैं। ब्रजवासी विचारने लगे 
यह दावा कहीं कंस का भेजा हुआ कोई अस॒र तो नहीं है, कहीं उठी की 
भड़काई हुई कोई सर्वग्रातिनी श्रापत्ति तो नहीं है | यह तो पल भर में समस्त 
ब्रज में प्रलय मचा देंगी | भगवान ! यह आपत्ति पर आ्रापत्ति ! पहले वा ने 
कोप किया था | उससे जैसे-तेसे बच पाये, गोवधन ने सहायता की-।. पर 
श्रव इस दावा से केसे च्राण हो? यशोदा भी कहने लगी--देव केसा 
हमारे पीछे पड़ा है | कभी जल में डबोकर, तो कभी श्रग्नि में भस्मीभूत करके 
यह हमें प्रत्येक प्रकार से विध्वस्त कर देना चाहता है |? यशोदा संशय में पड़ 
गई और कृष्ण तथा बलराम दोनों को बचाने की चिन्ता करने लगी |) 


चारों ओर दावाग्नि का विकराल रूप दृष्टिगोचर होने लगा। बीच में 
कहीं भी सन्धिस्थल दिखाई नहीं पड़ता था 
भरहरात बनपात गिरत तरु धरणी तरकि तड़ाकि सुनाई। 
ल्टकि जात जरि-जरि द्रम बेली, पटकत बॉस कॉस कशताल। 
उचटत फर अंगार गगन लो सूर निरखि बत्रजजन बेहाल 4 
सूरसागर (ना०प्र०स० १२१२) 
... प्रवन का संसर्ग पाकर वृक्षादि के पर्त भरमराने लगे। वृक्ष प्रथ्वी 
पर गिर रहे. थे, जिससे पृथ्वी फट जाती थी, श्रोर वृक्षों के हूटने को तड़ाक 
जैसा शब्द,छुनाई पड़ता था | & मर तथा लतायें जल कर और दुहरी होकर 
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नीचे को ओर लग्क रही थीं | बाँस, काँस, क॒त आर ताड़ वृक्ष गिर रहे थे | 
अ्रत्यन्त शीघ्रता से अ्ंगारे उचचट कर श्राकाश तक फेंल जाते थे। ब्रजवासी 
इसे देख कर बेहाल हो रहे थे। 

दावाग्नि की भयंकरता का वर्णन करते हुए सर लिखते हैं 


भहरात कहरात दावानल आयों । 
घेरि चहुँ ओर करि शोर अन्दोर बन, 
घरणि आकास चहुँ पास छायों।॥ 
बरत बन बाँस, धरहरत कुश काँस, 
जरि डड़त है बाँस, अति प्रबल वायो | 
मकपटि कपटत लपट, पटक्ि फूल फूटत, 
फर्टि चटकि लट ल्टकि द्रमन धायो। 
अति अगिनि भार भार धुन्धार करि ॥॒ 
उचटि अंगार, मब्मार  छायो। 
बरत बन पात भहरात, महरात, 
अररात तरु महा धरणी गिरायों।। 
भये बेहाल सब ग्वाल ब्रजबाल तब, 
सरन्‌ गांपाल कहि के पुकार्यों। 
तृणा केशी शक्ट बकी बका अघासुर 
बासकर गिरि राखि ज्यों उबारयों। 
सूरसागर (ना०प्र०स० १२१४) 
इस पद में ध्वन्यात्मक शब्दों ने दावानल का सजीव चित्र उपस्थित कर 
दिया है। भहरात, भहरात, श्रररात, भब्फार, धुन्धार ऐसे ही शब्द हैं। 
दावानल का तीब्र गति से फेलना रपटि रपटत, उचरटि, पटकि फटि. चटकि 
आदि शब्दों द्वारा प्रकट हुआ है | उत्का व्यापार या परिणाम बरत घरहरत 
उड़त, फूय्त ज॑से शब्द अभिव्यश्चित करते हें | 


धूम घधू थि बाढ़ी घर अंमर, चमकत बिच बिच ज्वाल | 
हरिण बराह मोर चातक पिक्र जरत जीव बेहाल ॥ 
सूरसागर (ना*्प्र०स० १२३३) 
इस दावाग्नि के धुएं से उठी हुई धुध घर, अन्तरिक्ष, सर्वत्र व्याप्त 
हो गईं। इसके बीच-बीच में कराल लपटें से उठी हुईं ज्वाला चमक रही 
थी। हरिण, शूकर, मोर, चातक, कोकिल श्रादि पशु-पत्ती सब के सब इस 
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दावा से व्याकुल हो उठे। ब्रज पर आई हुई इस विभीषिका से रक्ता करने. 
वाला उस अशरण शरण के अ्रतिरिक्त और कोन हो सकता था ! गोपाल 
अपने उसी साज्षात मगवान को पुकारने लगे। शान्ति, तृप्ति एवम्‌ सहृदयता. 


की श्रमोध वृष्टि करने वाले भ्रीकृष्ण ब्रजवासियों को सान्त्वना देते हुए कहने लगे;- 


नेंक धीरज धरो, जियहि कोऊ जिनि डरौ । 
कहां वह १ सुलोचन . मुँंदायों ॥ 
मुठी भरि लियो, सब नाइ मुख ही दियो। 
सर प्रभु पियो दावा त्रज़ जन बचायो ॥ ६८२ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १२१४) 
खथ वा 
जिनि जिय डरहु, नयन मूं दहु सब, हँसि बोले गोपाल । 
सुर अनल सब बदन समानी अभय करे त्रज बाल ॥६८३। 
सूरसागर (ना०प्र०स० १२३३) 
भयंकर विपत्ति में पड़े हुये गोपालों के हृदय पर इन शीतल बचन-विन्दुश्रों 
का श्रमतल्लावी प्रमाव पड़ा | डूबते हुए व्यक्ति को तिनके का सहारा बहुत 
होता है. यहाँ तो साज्षात्‌ सुधा-निस्यन्दिनी सत्ता खड़ी थी, और कह रही 
गै- “ग्रे, डरते क्‍यों हो ? यह दावा है ही क्‍या ? अभी शान्त होती है| 
ये धारण करो ओर आँखें बन्द करलो।” इतना कहते ही वह विकराल 
दावानल कष्ण के भुखमण्डल में समा गया। कष्ण जेसे उसे पी गये हों । 
दावानल शान्त हो गया। “बरा सो ब॒ुताना--”? जो अ्रधिक जलता हे, वह 
जल कर खाक भी होता है। दावानल खाक हो गया | ब्रजवासी प्रफुल्लित हो 
कृष्ण की कथनी ओर करनी पर मुग्ध हो गये | 


दावानल की यह समाप्ति मनोविज्ञान के क्षेत्र में क्या अर्थ रखती है! 
श्रीकृष्ण ने कहा था-- “घैये धारण करो, भयभीत मत हो और आँखें बन्द 
क्रलो।” हमारी सम्मति में यह वह मनोवैज्ञानिक मन्त्र है, जो प्रत्येक दारुण दशा 
में सफल कार्य कर दिखाता है | आपत्ति आने पर एक तो मानव को घबड़ाना 
नहीं चाहिए । थैेंवे रूपी नाव पर बैठ कर बड़े से बड़े मयंकर तूफानी समुद्र 
पांर किये जा सकते हैं। फिर सबसे बढ़कर बात है, श्राँखें मूँ द लेना, विपत्ति 
का तनिक भी चिन्तन न करना, उसका प्रभाव अपने मन पर न पड़ने देना । 
क्रिया से प्रतिक्रिया उत्पन्न होकर कष्ट कौ निदारुणता को दूना कर देली है | 
यदि क्लिया से प्रतिक्रिया उसच न हो, तो किया एकांग्रिनी रह कर शीघ्र न 
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हो जाती है। यह श्रत्यन्त सामान्य, मनोवैज्ञानिक तथ्य ताली दोन 
हाथों से बजती है, यह लोकोक्ति इसी श्राधार पर चल पड़ी हैं। एक हा 
ताली नहीं बजा सकता। इसी प्रकार एकांगी क्रिया प्रभाव शुत्य हो जाती 
है, यदि उसके प्रतिरोध में प्रतिक्रिया क| भ्रभाव हो | 


>. /जा?? 
ब्न्म्न्न्कु 
-+-#हैँ 


जा? 7 
नि 


मनोविज्ञान के ज्षेत्र में दावार्नि, अपने भौतिक स्तर को छोड़ कर, 
जीवन में आने वाली भयंकर परिस्थितियों की सचक है | यह व्यक्तिगत भी 
हो सकती है और सामाजिक भी । दोनों क्षेत्रों मे अधीम साहसपूर्वक उम्के 
प्रभाव या संस्पश की मात्रा को दूर रखना, सन पर उसकी आँच तक न आने 
देना, एक ऐसा साधन है, जिससे मानव या समाज बाल-बाल बच जाता है । 


आ्रध्यात्मिक क्षेत्र में 'दाव[नल अँचयो ब्रजराज, ब्रजजन जरत बचायो?, 
भगवान को श्रपार करुणा को प्रकट करता है। भक्ति के विकास में वेद मन्‍्त्रों 
के उद्धरण देकर हम दिखा आये हैं कि जो इस बिश्व का नियन्‍्ता हे, 
० के दुख को दूर करने वाला, उनकी मनोकामनाओओं को सफल करने 
वाली, परम उदार दानी भी है। उसकी कृपा का एक कण साधक के शोक- 
समुद्र को सुखा देने में समर्थ है | समुद्र-मन्यन से विष और श्रमृत दोनों उत्पन्न 
हुए थे। श्रमत के आस्वादन के लिए किसी को विष पीना आवश्यक था | 
विष-पान श्रनिवाय आवश्यकता थी | पर इसे उस परम देवी तत्व के अतिरिक्त 
श्रौर कौन पी सकता था ! जब विष की दाहक ज्वाला देवताश्रों को दग्ध करने 
लगी, तो उत्त परम दिव्य, औदर दानी, शिव ने कालकूट का पान 
कर लिया ॥ 


यदि शिव ने विष-पान न किया होता, तो देव या मक्त शान्तिपूरवंक 
श्रमुत का उपभोग नहीं कर सकते थे। श्रीकृष्ण द्वारा दावानल-पान भक्ति- 
क्षेत्र की इसी प्रकार की घटना है। यह आसुरी तत्व के पराभव की कथा हैं | 
पुण्य के प्रसार के लिये पाप की पराजय आवश्यक है | लत का प्रकाश अ्रस्त 
के विनाश पर ही सम्भव है। श्रतः दावानल की परिच्युति शान्त एवम्‌ 
आनन्दमयी अवस्था के लिए अ्रनिवार्य थी | 


ऊंष्ण-जीवन के साथ इस प्रकार की जो कथायें सम्बन्धित हैं, उनका 
आध्यात्मिक श्रथ समझे बिना, वे मौतिक घटनाओं की श्रखला की एक कड़ी 
मात्र रह जाती हैं। सूर ने यद्यपि हरिलीला के स्थूल रूप को प्रधानता दी है, 
_र जब तक उसका सूझस रूप हृदयंगम न होगा, तब तक उसका सम्पूर्ण और 
सच्चा मूल्यांकन नहीं हो तकता | 
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सूर हरिलीला का वर्णन करते हुए श्रपने पाठक को इस भ्रम में तो 
कभी रहने ही नहीं देते कि उनके कृष्ण ही परब्रंह्म हैं |) दावानल पान के 
प्रसंग में भी वे स्पष्टतापूषंक कह रहे हैं :--. 

जाकों ध्यान न पावे जोगी, सो त्रज॒में माखन को भोगी | 

की माया त्रिुवन छाबे, सो जसुमति के प्रेम बंधावे॥ 

यदि सूर के पाठक इस दृष्टि से सरसागर का अ्रध्ययन करंगे, तो उन्हें 
भौतिक लौलायं सद्टम जगत में प्रतिबिम्बित विविध भावनाश्रों की प्रतोक जान 
पड़े गी । वैसे मी मौतिक जगत सूक्ष्म जगत के साथ घनिष्ठ रूप से सम्बद्ध है | 
आवश्यकता है, उधर दृष्टि ले जाने की, जिसके श्रभाव में, सब कुछ होते हुंए 
भी, हम अपने को विपन्न अनुभव करते रहते है। मनोवत्ति का किंखित मोड़ 
ही उस आनन्दधाम का द्वार उन्मुक्त कर देता है, जहाँ दावानल नहीं, परम 
शान्ति विराजमान हें ! 


हरि 


अयुरों का कय 


लीला का रूप जहाँ माधुत्-पंवल्ित है, वहाँ श्रसरों के वध में वह 
विकराल भी दिखलाई देता हैं, पर यह विकरालता अन्त में प्रसाद से मण्डित हो 
जाती है। प्रभु का सादय जितना मोहक है, उतना ही आकर्षक है। उनका 
दनुज-दप-हारी अ्रसर-निकन्दन रूप भी | लीला का उद्देश्य जहाँ अनु रंजन 
है, वहाँ साधुओं का परित्राण, दुष्टों का विनाश और धम की संस्थापना भी | 
दोनों ही रूपों में लीला श्राह्मददायिनी है। 
ब् 


लीला के माधुय रूप का उल्लेख हो चुका है| दावानल-पान में उसके 
अपर रूप की एक ज्ञीण-सी राॉँकी प्रस्तुत की गई है। इस अपर रूप का 
सम्पूर्ण चित्र असरों के बध में इृष्टिगोचर होता है । 
सरसागर में श्रीमद्धागवत के अनुसार अ्सर-वध की अनेक कथारये 
हैं। ये कथायें श्रीकृष्ण की शेशव अवस्था से ही प्रारम्भ हो जाती हैं। प्रथम 
कथा पूतना-वध की है। हरिवंश के अनुसार यह कंस की धात्नी है। सर 
ने उसके धात्री होने की बात तो नहीं लिखी है; पर उसे कंस के परिवार से 
सम्बन्धित श्रवश्य बतलाया है। सर लिखते है: पूतना ने मोहिनी का रूप 
धारण किया, अद्भुत श्रौर मनोहर श्रज्ञार-सलजा की | उत्त बाल-घातिनी ने 
विष बाँट कर कुचों में लगाया, श्रोर कंस की श्राज्ञा से श्रीकृष्ण को मारने के 
लिये चल दी |" जब पूतना यशोदा के पास पहुँची, तो यशोदा उसका मुख 
देखकर विचार करने लगीं कि यह किसकी वधू आज मेरे यहाँ श्राई है।' 


जतिज+ जता: 











१--रूप मोहिनी धरि ब्रज आई । 
अद्भुत साजि सिंगार मनोहर कंस दे पान पठाई॥ 
कुच विष्र बाँटि लगाइ कपटथ करि बाल घातिनी परम सुहाई ।॥१०।४३े 
सूरतागर (ना०प्र०त० ६६८) 
२--यसमति रही देखि बाकों मुख काकी बध्‌ कोन थौं आई |॥१०।४४ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ६६६) 
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यशोदा ने उसे बैठने के लिये पीढ़ा दिया और कुशल समाचार पूछा । फिर 
कृष्ण को सुन्दर पालने में पौढ़ा कर कार्यवश यशोदा वहाँ से चली गईं | 
पूतना को श्रवलसर मिल गया। उसने श्रीकृष्ण को गोद में उठा लिया श्र 
प्रसन्न होकर अ्रपना विषाक्त स्तन कृष्ण के मुख में दे दिया | श्रीकृष्ण पहले ही 
समभ गये थे कि यह राक्षसी है, असुर की रउन्‍्तान और असुर की ही ग्ृहिणी 
है ।* अ्रतः उन्होंने दूध पीने के साथ ही उतके प्राण भी खींच लिये ।* पूतना 
मर गई और उपका शरीर मुरझाकर एक योजन के बीच में पड़ा हुआ दिखाई 
देने लगा।* विष्णु पुराण ने पूतना को बालघातिनी और अ्रति भयानक 
लिखा है। श्रीमद्धागवत के श्रनुसार वह भयंकर राक्षसी है, जिसका शरीर छु 
कोस लम्बा है, नासिका के रम्म्र पर्वत की गुफा की भाँति, स्तन पहाड़ियों की 
तरह, नेत्र श्रन्ध कूप के सहश ओर पेट जल-विहीन तडाग के समान है ।* 


श्रीकृष्ण ने शैशव काल में ही कागासुर, शकटासुर श्रौर तृणावत का 
वध किया था और कुछ बड़े होने पर बाल्यावस्था में ही वत्सासुर, बकासुर 
ओर अधासुर को मार डाला था। गोचारण के समय उन्होंने धेनुक श्रोर प्रलग्ब 
को समाप्त किया था । बन्दाबन में विहार करते हुए. उन्होंने शंखचूड दानव, 
वृषभासुर, केशी और भौमासुर का वध किया था| इसके पश्चात्‌ उन दिनों का 
असुरराज कंस उनके हाथों मृत्यु को प्राप्त हुआ था | 


कागासुर, शकटासुर, तृणावर्त, घेनुक, प्रलम्ब और केशी कंस द्वारा 
श्रीकृष्ण को मारने के लिए भेजे गए थे | कुछ राक्षस अ्रपने उत्पाती स्वमाव के 
कारण गायों या गोपियों का हरण करने के लिए श्राये थे | इन असुरों में कंस 
का वध ही अपने व्यापक प्रभाव के कारण महत्ता रखता हैं । 

पौराणिक अ्नुश्नतियों के अनुसार मथुरा-नरेश उम्रसेन की पत्नी पवन 
रेखा एक दिन सखियों को साथ लेकर वन में भ्रमण करने के लिए गई थी | 
केलि-शैलों पर विहार करते हुए वह सखियों से दूर निकल गई और श्रद्वष्ट-वेश 
राक्षतराज द्र मिल से उसकी मेंट हुईं | इस भेट का परिणाम पवनरेखा के गर्भ 
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१-- ननन्‍्द सुबन तबही पहिचानी असुर घरनि असुरन की जाई|सू०सा०१०,४४ 
२-- पय सँग प्राण एचि हरि लीने योजन एक परी मुरक्ताई । 

सूस्सागर (ना»ग्र०्त० ६६६) 
३-- परी राक्षुसी योजन ताईं || १०,४३॥ 

सूरसागर ( ना०प्र०स० ६६८) 


४-- भागवत ६, १४, १५, १६। दशमस्कस्य पूर्वार् 
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से कंस की उत्पत्ति के रूप में प्रकट हुआ | कंस के बड़े होने पर उन दिनों के 
आसुरी-प्रवृत्ति-सम्पन्न नरेश उसका साथ देने लगे | कंस ने भी अआार्य संस्कृति के 
भिमानी राजाओं को या तो उनके पदों से च्युत्‌ कर दिया या उन्हें कारागार 
में डाल दिया | थ्राय एवम्‌ अनाय॑ दोनों संस्कृतियों में प्रबल संघर्ष होने लगा। 
तमय के अनुकूल भगवान श्रीकृष्ण ने आय संस्कृति के श्राधार-भूत तत्वों की 
रक्षा के लिए संगठन किया श्रौर असुरराज कंस का वध करके महाराज उम्रसेन 
को, जो उस समय कंस के बन्दौयह में पड़े हुए थे, कारागार से मक्त तथा राज- 
सिंहासन पर समासीन किया | 


सूर ने कस-वबध का वर्णन अत्यन्त उत्साहपूवंक किया है। अक्रर के 
साथ जब श्रीकृष्ण मथुरा पहुँचे, तो मथुरा के नर-नारी जो कंस के अ्रत्याचार से 
संत्रस्त रहते थे, इनके रूप को देखते ही मोहित हो गए और कहने लगे--- 
“श्राप यहाँ के भूपाल हो जाइये |” 


श्रीकृष्ण नगर को देखते हुये उस रजक के पास पहुँचे, जो राजा के कपड़े 
घोता था | राजकीय वेश धारण करने की आवश्यकता थी । अतः श्रीकृष्ण ने 
उससे कपड़े माँगे। रजक ने न केवल वस्त्र देने में आनाकानी की, प्रत्युत वह उन्हें 
अपशब्द भी कहने लगा । श्रीकृष्ण ने कठ उसे शिला पर पटक दिया और 
राजकीय वस्तों को लूट कर गोपों को पहिना दिया । 


इसके अ्रनन्तर वे धनुषशाला में पहुँचे ओर घनुष तोड़ कर तब योधाओं 
को मार भगाया | फिर कुलबयापीड़ हाथी तथा मुष्टिक श्रीर चाणुर जैसे मल्लों 
का वध किया | राग गुडमलार में लिखे हुए निम्नांकित पद की ज्िप्रवेगता, 
अनूठी श्रनुप्रास-भंगी और वीरोचित भावाभिव्यज्ञन पर इृष्टिपात कीजिये;--- 
गहयो कर स्याम भ्ुज मह्ल अपने धाइ, 
मटकि लीन्हों तुरत पटकि धरनी | 
भटक अति शब्द भयो खुटक नृप के हिये, 
अटक प्राणन परयो चटक करनी। 
लटकि निरखन ल्ग्यों, मटक सब भूलि गयो, 
हटकि गयो गठकि रहूयो मीचु ज्ञागी। 
मुष्टिके मरदि, चाणूंर चुरकट करयों, 
कंस को कं प भयो, उहई रंगभूमि अनुराग रागी 
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१--कहन लगे सब सूर प्रभू सों होहु इहाँ भूपाल |७१। श्र० ४२ 
सरसागर (ना०प्र्स० ३६५२) 


| देश | 


महन्न जे जे रहे, सबे मारे तुरत 

असुर जोधा सबे तेड सहारे 

धाइ दूतन कहयो, मकल्ल कोड नहिं रहे, 

सूर बलराम हरि सब पछारे || ञ्र० ४४ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३६६१) 


कृष्ण और बलराम ने सब मन्नों को मार डाला, यह समाचार कंस के 
कानों तक पहुँचा । कंस उनके पराक्रम को समझ कर व्याकल हो गया ओऔर 
पृथ्वी पर श्रचेत अवस्था में गिर पड़ा | पीताम्बरधारी चतुभुज चारों आयुध 
लिए हुए राजमवन में कंस के पास पहुँचे और कंस का वध उन्होंने जिस पकार 
किया, उसे सूर के ही शब्दों में नीचे श्रंकित किया जाता 


“देखि नूप तमकि हरि चमकि तहाँई गये 
दमकि लीन्हीं गिरह बाज जेसे। 
धमकि मार॒यों घाउ गुमकि हृदये रहयो, 
रमकि गहि केस ले चल्नले ऐसे॥ 
ठेलि हलघर दियो, भेलि तब हरि लियो, 
महल के तरे धरणी गिरायो। 
अमर जय ध्वनि भई धाक त्रिभवन गई 
कंस मारयो निदरि देवरायो॥ 


धन्य वाणी गगन धरणि पाताल धनि धन्य हो धन्य वसदेव ताता 
धन्य अवतार सुर धरनि उपकार को सूर प्रभु धन्य बलराम अआता।” 
सरतागर (ना०प्र०ण्ख० ३६६७) 


कंस इत प्रकार मारा गया, जैसे वह पहले से ही मरा पड़ा हो, उसकी 
शक्ति, उसके प्राण पूर्व ही शरीर से कूँच कर गये हों । बलराम ने ठेल कर 
शौर श्रीकृष्ण ने उठाकर उसे महल के नीचे प्रृथ्वी पर पटक दिया। कंस के 
मरते ही तीनों लोकों में श्रीकृष्ण की जयध्वनि होने लगी। मथुरा नगरी के 
नर-नारी ह॒र्ष के मारे फूल उठे | सबने ऐसा अनुभव किया जैसे पृथ्वी का भार 
दूर हो गया हो । 


कंस की मृत्यु के उपरंत आय राजा उम्रसेन गद्दों पर बंठे ओर वसुदंव 
तथा देवकी ने जो अ्रबतक कारागार के कलेशों से पीड़ित रहे थे, बहुत वध्षों के 
पुश्चातू स्वातृन््य-सुख तथा प्रत्र-स्नेद-जनित श्राह्मद का अनुभव किया | 


| ३१७ । 


कंस के मरते ही अनाय॑ शक्तियाँ दल-बादल के समान उसमड़ती हुई 
मथुरा की ओर भ्रभियान करने लगीं | जरासन्ध इन सबका नेता था | इसने 
सत्रह बार मथुरा पर आक्रमण किया | प्रजा को थुद्ध-जन्य कष्टों से ताणु देने 
के लिए श्रीकृष्ण सबके साथ द्वारका चले गये, पर उनकी दृष्टि अनाय॑त्व के 
पराभव श्रौर आयत्व को प्रतिष्ठा की ओर सदेव लगी रही | समय पाते ही, 
अ्रजु न और भीम को लेकर वे जरासन्ध की राजधानी में पहुँचे और गदाबुद्ध 
में भीम द्वारा जरासन्ध का प्राणान्त कराया | जरासन्ध का साथी और श्रीकृष्ण 
का घोर विद्व पी चेदि देश का राजा शिशुपाल भी असुर्यो का साथ देता रहा 
था | इसे श्रीकृष्ण ने स्वयम्‌ युधिष्ठटिर के राजसय यज्ञ में अपने चक्र सदशन से 
समाप्त किया | महामारतीय युद्ध में श्रनेक असुर राजा मारे गये | इस प्रकार 
श्रीकृष्ण ने श्रपने बैल तथा राजनैतिक काय-कुशलता से एक बार भारतवष को 
श्रसुर-प्रभाव से मक्त किया था श्रौर श्राय॑त्व की स्थापना की थी। सर ने 


जरासन्ध-वध और शिशुपाल-वध का वर्णन दशमस्कन्ध के उत्तराद्ध' में किया हैं 


आएररी प्रद्धत्तियों में बाल-हत्या, त्री-अपहरण और शआ्राग लगाना इन 
तीन प्रकार के कर कर्मा की जघन्य भीषणुता विद्यमान रही है। कंस की आशा 
से उसके श्रसुर सैनिक इन्हीं कार्या में निसर्त रहते थे । पूतना शिशु कृष्ण को 
मारने के लिये ही भेजी गई थी। कागासुर, शकटासुर, प्रलम्ब, केशी और 
कसाई के-से कम वाला सिद्धर ब्राह्मण कंस द्वारा श्रीकृष्ण के वधार्थ ही 
भेजे गये थे | वत्सासुर, बकासुर और अघासुर बालक और बढुड़ों की हत्या 
करने के लिए ही वन में आये थे। वकासुर और अघासुर ने तो अपने गुह्ाकार 
मुख में सब को निगल ही लिया था। श्रीकृष्ण की चतुस्ता से ही गोप बालकों का 
उद्धार हुआ था | दावानल-पान वाली कथा में श्रसुरों द्वारा लगाई हुई आग 
का ही तो वन है | भौमासुर गोप-बालकों को चुरा-चुरगा कर ले जाता था 
और अपनी कन्दरा में छिपा कर रखता था। किसी-किसी दानव ने गोपियों का 
भी अपहरण किया था ! आय श्राचार को भंग करने वाले ऐसे अरसुरों का वध 
अ्रनिवाये हो गया था। ये श्रसुर अ्रपनी इच्छानुसार रूप भी घारण कर लेते थे | 
कोई शकट, कोई काक, कोई बछुड़ा श्रोर कोई गोप-बालक बन जाता था, और 
इस प्रकार गोपों तथा गोवत्सों में सम्मिलित होकर उपद्रव मचाता था | श्रीकृष्ण 
अर बलराम सदेव इनकी ताक में रहते और इन हत्यारों, आतताइयों एवम्‌ 
क्र रकर्मा असुरों के वध द्वारा जनता का कल्याण सम्यादन करते। असुरों का 
रूप-परिवर्तन जनता को घोखा दें सकता था | इसी कारण इन्हें मायावी 
यातुधान ओर राक्षस कहा गया है | 


[ शेश्ट | 


वेद के शब्दों में श्रमर पहले तो श्रपनी माया से मानवता की शआ्राँखों 
में धूल फ्रोंककर बढ़ता है, बढ़कर सारे संसार पर आराच्छादित भो हो जाता 
है, पर अ्रन्त में अपने ही कर्मा से, जिनके मूल में विनाश सन्निहित है, वह क्षय 
को प्राप्त होता है। | कंस जेसे असुर की भी श्रन्त में यही दश्ण हुई थी। 
श्रीकृष्ण के समान जन-नेता अथवा अवतारी महाप्राण तो निर्मित्त रूप होते हैं 
वास्तव में आततायियों के नशंस कर्म ही उन्हें मार डालते हैं | पापी श्रस्त है 
अतः उसकी सत्ता होती ही नहीं, सत्ता-सी ज्ञात होती है, जो परिणाम में पुनः 
असत हो जाती है, नष्ट-भ्रष्ट हो जाती है | कंस के प्राण श्रीकृष्ण के पराक्रम 
को सुनते ही निकल गये थे । 
ग्राध्यात्मिक क्षेत्र में देवी श्रोर आसरी प्रवृत्तियों में सदेव संघर्ष चला 
करता है। गीता में आसुरी प्रवृत्ति की तम से ओर देवी शक्ति की ज्योति से 
उपमा दी गई है| चन्द्रिका--चर्चित निशा चोरों के श्रतिरिक्त सबको अश्रच्छी 
लगती है, अ्रन्धकार किसी को भी फटी आँखों नहीं सुहाता। जब श्रासुरी 
प्रवृत्ति जाग्रत होती है, तो मनष्य को कम ओर अ्रकम का ज्ञान नहीं रहता । 
शौच ओर सदाचार उतसे विदा हो जाते हैं। दम्भ, गवबं, अ्रभिमान, क्रोध 
कठोरता श्र श्रज्ञान श्राकर उसे घेर लेते है इनके विकट बन्धन में पड़ 
कर श्रकाण्ड ताण्डव करने लगता है और इस प्रकार अपने श्रापकों अपने 
ही हाथों नष्ट कर लेता है। ऐसे व्यक्ति सदेव अ्रतृप्त रहते हैं. और अपरिमित 
चिन्ताशं के जटिल जाल में फँसे हुए नाना प्रकार के श्रन्यायोचित काय किया 
करते हैं | लक्ष्मी कहीं थ्रा गई, तो श्राभिजात्य का ढोंग भरते हुए दूसरों का 
अ्रपमान करते हैं| श्रासुरी प्रवृत्तियाँ श्रन्दर से बाहर आकर मानव को मानव- 
सुलभ गुणों, चेष्टाओं और शआ्राकृतियों से पृथक करके दानव शरीर श्रौर दानव 
दुगु णों से युक्त कर देती हैं | इस निबन्ध के प्रारम्भ में ही हम लिख चुके हैं, 
कि मानसिकता का ही स्थूल रूप पार्थिवता है। श्रतः कंस, केशी, प्रशम्ब, 
भौम आदि राक्ुस उनके अ्रन्तस्थल में छिपी हुईं श्रासुरी प्रव्ृत्तियों के ही बाह्य 
स्थूल रूप हैं | इसी प्रकार श्रीकृष्ण ओर बलराम श्रान्तरिक देवी ज्योति को 
ही साकार रूप में चरिताथ करने वाले है । 





१--अ्रसद्‌ भूम्या; समभवत्‌ तद्मामेति महृद्‌ व्यच; । 
तद्‌ बे ततो विधूपायत्‌ प्रत्यक्‌ कतार मच्छुतिः ॥ श्र० ४,१६,६ 
पाप भूमि से उत्पन्न होता है और बड़े भारी रूप में फेल कर द्य॒लोक 
तक चढ़ जाता है। फिर वहाँ से कता को सन्त करता हुश्ा लौटकर ड्स 
पापी पर ही आ पड़ता है । 


[| ३१६ ] 


श्रासुरी और देवी प्रवुत्तियों में जो इन्द्र श्राध्यात्मिक क्षेत्र में चलता 
है, वही स्थूल रूप धारण करके कृष्ण श्रौर कंस, राम और रावण के रूप में 
समाज के श्रन्तर्गत दृष्णिगोचर होने लगता है। भारतीय संस्कृति ने इस इन्द्र 
को जड़ से पकड़ा है, उतके मूल को देखा है, और इसी कारण उसने जिस 
साधना को जन्म दिया है, वह एकांगी न रहकर मानव का सर्वांग में विकास 
करने वाली सिद्ध हुई है । 

जीव का विविध योनियों में जाना उसके इन्हीं प्रवृत्तियों मे पड़ने का 
परिणाम है। श्रतः पाश्चात्य मनीषियों के चिन्तन के श्रनुनार श्रीक्षृप्ण की 
तत्ता केवल रूपक को प्रकट करती है, ऐसा मानना अ्रद्ध सत्य को मानना है। 
श्रीकृष्ण भगवान ने श्रस्थि चरम के बने हुए वास्तविक शरीर द्वारा श्राविभूत 
हो कर कंत जैसे असुरों का वध किया था, यह उतना ही सत्य है, जितना दो 
आर दो को जोड़ कर चार कहना। 


सप्तम अध्याय 


पुरदास के रा्वाकृष्ण 


यूर के राधाकृष्ण 


राधा और कृष्ण का विकास पीछे हमने सांख्य के प्रकृति एवं पुरुष से 
दिखलाया है। वेदान्तियों के माया और ब्रह्म, तांत्रिकों के शक्ति और शिव, 
वैष्णवों के श्री ओर विष्णु, लक्ष्त्री और नारायण भी तात्विक रूप से यही जान 
पड़ते हैं | श्रन्तर इतना ही है कि जहाँ सांख्यकार प्रकृति और पुरुष को भिन्न- 
भिन्न मानता है, वहाँ शुद्धाद तवादी उनमें भेद नहीं करते | तत्वरूप में सूर ने 
भी यही बात स्वीकार की है, जैसे:-- 
प्रकृति पुरुष श्रीपति सीतापति अनुक्रम कथा सुनाई । 
सूर इती रस रीति स्याम सों तें त्रज बसि बिसराई ॥६५ 
सूरसागर (ना०»प्र०स० ३४३४) 
त्रजहिं बसे आपुहिं बिसरायो । 
प्रकृति पुरुष एकहि करि जानो बातनि भेद करायो ॥२६।॥२६२ 
सुरसागर (ना०प्र०ण्स० २३०४) 
प्रकृति पुरुष नारी में वे पति काहे भूल गई ।२७।२६२ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० २३०६) 
परन्तु शुद्धाद्वे ती भावना के श्रनुकूल उन्होंने कृष्ण को साक्षात्‌ ब्रह्म 
श्रौर राधा को ब्रह्म की हादिनी शक्ति के रूप में माना है। यह ब्रह्म घट-घट 
में समाया हुआ है। यही सूर का हरि, विष्णु, राम और कृष्ण है। इन चारों 
में सूर ने अमेद की स्थापना की है। तृतोय स्कंध के ग्यारहव पद में सूर 
लिखते हैं:-- 
हरि स्वरूप सब घट पुनि जान्यो। ऊँख माँहि ज्यों रस हे मान्यो | 
सूरतागर (ना“«प्र०स० ३६४) 
जैसे ईख में श्रोर से छोर तक रस श्रोत-प्रोत है, वैसे ही हरि सर्वत्र 
व्याप्त हो रहे हैं । इन हरि या ब्रह्म का अपना रूप निराकार है। न उनका 





«आचार्य बल्लभ ने तो नहीं, पर गोस्वामी बिट्ठलनाथ ने राधा की दाशनिक 
व्याख्या में उसे ब्रह्म की ह्ादिनी शक्ति के रूप में ही स्वीकार किया है | 


[ रेर४ ] 


कोई माता-पिता है, न उनका कोई शरीर; परन्तु लीला के लिए वे निराकार 
से साकार, निगु ण॒ से सगुण हुआ करते हैं । सूर के शब्दों में ही सुनिये:-- 
गण गन्धव देखि सिहात। 
धन्य त्रजललनानि करते ब्रह्म माखन खात ॥ 
नहीं रेख न रूप, तन, नहिं बरन नहिं अनुहारि। 
मात-पितु दोझइन जाके हरत मरत न जारि ॥ 
आपु करता आपु हरता आपु त्रिभुवन नाथ । 
आपुही सब घट के व्यापी निगम गावत गाथ ॥ 
अंग प्रति प्रति रोम जाके कोटि कोटि त्ह्मांड। 
. कीट ब्रह्म पयन्त जज्न थल्न इनहिं ते यह मण्ड ।। 
विश्व विश्वंभरन एड ग्बाल संग विलास। 
सोई प्रभु दधिदान साँगत धन्य सूरजदास ॥८२॥एष्ठ २४० 
क्‍ सूरसागर (ना०प्र०्त० २२२१) 
विश्वम्भर जगदीश कहावत ते दधि दोना माँ अधघाने । 
आपुहिं हरता, आपुद्धि] करता आपु बनावत आपुषटहि भाने ॥ 
ऐसे सूरदास के स्वामी ते गापिन के हाथ बिकाने। 
क्‍ सूरसागर (ना०प्र०स० २२२६) 
.. जो ब्रह्म विश्व का रचयिता, पालक और संहारक है, जो स्वयं रूप 
रेखा, शरीर, वर्ण आदि से विहीन' है, जो ८व॑ व्यापक है, जिसके एक भाग में 
कोटि-कोटि ब्रह्माण्ड समा जाते हैं, वही अ्रवतार लेकर कृष्ण रूप में ग्वाल-बालों 
के साथ विलास कर रहा है और दघि-दान माँगता हुआ गोपियों के हाथ का 
खिलौना बना हुआ है । 
कृष्ण हरि या ब्रह्म के अवतार हैं, इस बात का उल्लेख सूर ने कई 
पंद में किया हैं। कुछु उदाहरण लीजियेः-- 
आदि सनातन हरि अविनासी | सदा निरन्तर घट-घट वासी 
पूरण ब्रह्म पुराण बखाने | चतुरानन सिव अन्त न जाने॥ 
गुण-गण अगम निगम न्हिं पावे | ताहि यशोदा गोद खिलाव॥ 
लोचन श्रवण न रसना नासा। ना पद पानि न गुन परगासा॥। 
)८ ५८ ५८ )< 
चरण कमल नित रमा पलोवे। चांहत नेंक नेन भरि जोवबें॥ 
अंगस अगोीचर लीलाधारी | सो राधावश कुष्ज बिहारी ॥ 
ि ही सू ससागर (ना#प्रश्त० ६२१) 


[| ३९४ |] 


ज्् 


मर 


गोकुल प्रकट भये हरि आई | 
अमर उधारन असुर संहारत अन्तयार्सी त्रियुवन रा 


हरतागर (नाण्प्र०? 
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हा] 
रक्का 


हि लि । के 
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र, कप 
१३५. 
बच है ५ 


पीराणिक युग म ब्रह्मा, विष्णु, महेश नाम के त्रिदेवों की स्थापना 
हो चुकी थी | परातर ब्रह्म की ही ये तोन शक्तियाँ मानी गई थीं, जिनके काय 
क्रमशः सूजन, पालन ओर अलग थे | सूर ने एक स्थान पर वौराणिक मत 
का अनुसरण करते हुए इस बात का प्रतिवादन भी किया है 


4 
शा ८४ 


शी 


है। चतुथ स्कस्ध में 

भागवत के आधार पर यज्ञ पुरुष का वर्णन करते हुये वे लिखते हैं: -- 

यज्ञ प्रभु प्रकट दरसन दिखायो। 

विष्णु विधि, रुद्र मम रूप ए तीनिहूँ दक्ष सों वचन यह कहि सुनायो।। 
सृरसागर (ना०प्र>स० ४००) 


परन्तु श्रन्य स्थानों पर उन्होंने विष्णु को ही महत्ता प्रदान की «हैं | शेव 
संप्रदाय के प्रचार से महादेव को भी उच्च स्थान प्राप्त दो गया था, पर विष्णु 
के महत्व में उससे कुछ भी न्यूनता न श्रा सक्की । वेष्णवधर्म के प्रचार-प्रवाह 
में तो श्रन्य सभी देव ड्रब कर हीन कोटि को प्राप्त हो गये | सूर ने ब्रह्मा और 
महादेव को बड़ा देवता माना है, पर विष्णु के सामने इनको भी भिखारी 
वना दिया है | सूर के मत में हरि श्रीर विष्णु एक ही हैं, इस बात को ने 
भूलना चाहिये | एक स्थान पर सर लिखते ह 
हरि के जन सबके अधिकारी । | 
ब्रह्मा महादेव ते को वड़ तिनके सेवक श्रमत भिखारी ॥१&॥ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० ३४) 
जो ध्वयं याचक है, उससे कोई क्‍या याचना करेगा |" महादेव 
श्रौर ब्रह्मा को सूर ने विष्णु का सेवक भी माना 


' सिव विरंचि सुरपति समेत सब सेवत प्रभु पद चाये। 
तुम अनादि अविगत अनंत गुण पूरण परमानन्द । 
सूरदास पर कृपा करो प्रस्ु श्री बृन्दाबन चन्द्‌ ॥१०३ 
सूरसागर (ना०प्र०्ख० १६३) 
मुनि मन मधुप सदा रस लोसित सवत अज सिव अम्ब॥ 
सारावली १००१ 


2 








शल्ञ्योचक पे याचक कहा याचे, जो याचे सो रसना हारी ॥१-१६ 


[ ३२६ | 


दे च ०. हैँ 
जंसा कहा जा चुका है, हरि, विष्ण, कृष्ण, राम सब एक ही हैं। 
न्ड्‌ आई फ्, ९ 
यही साक्षात्‌ ईश्वर, ब्रह्म और भगवान हैं | सूर ने सवंत्र इन्द्र, सनक, ब्रह्मा 


है 


ओर महादेव को इनसे नीचा स्थान दिया है | कुछ उदाहरण लीजिये:-- 
निगम, सनक; सुक, नारद, सारद, मुनि-जन भ्रग अनेक । 


सिव विरंचि खंजन मन-रठुजन छिन-छिन करत प्रवेस ॥१५६॥ 
सुरसागर (ना“प्र०स० ३४८) 
इस पद में ब्रह्मा और महादेव को नारदादि मुनियों की कोटि में 

रखा है । 


बिनती केहि विधि पश्रभुहिं सुनाऊं। 

महाराज रघुबीर घीर को समय न कब॒दहूँ पाऊँ॥ 

दिनकर किरण उदित ब्रह्मादिक रुद्रादिक इक ठाऊ। 

अगशित भीर अमर मुनिगन की तेहि ते ठौर न पाऊं ॥१६८।६४ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० ६१६) 


यहाँ भी ब्रह्मा और महादेव को देव और मुनियों में स्थान दिया है। 
सूर ने जहाँ-जहाँ कृष्णावतार का वर्णन किया है, वहाँ ब्रह्मा श्रोर महादेव को 
इतना नीचे गिरा दिया है कि वे यशोदा, गोपी तथा खालों के समान भी 
सुखी प्रतीत नहीं होते | बाललीला-बर्णन में इस विपय के कई स्थल श्राये हैं। 
सूर लिखते हैं:--- 


“सूरदास श्रभु यशुमति के सुख सिव विरंचि बोरायो ॥6४॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ६५२) 


ब्रजवासी पटतर कोड नाहीं। 

प्रह्म सनक सिव ध्यान न पावत, इनकी जूंठनि ले ले खाहिं॥ 

धन्य नन्‍्द्‌, धनि जननि यशोदा, धन्य जहाँ अवतार कन्हाई। 

धन्य धन्य वृुन्दाबन के तरु जहँ. बिहरत त्रिभुवन के राई।॥ 
सुरसागर (ना०प्र०स० १०८७) 


यह कृष्ण वह ब्रह्म है जिसका शिव, सनकादि कोई भी अन्त नहीं पा सकते।* 
ब्रह्मा तो इस लोक में गूलर में भरे हुए कीड़ों में से एक कोड़े के समान हैं। 


| अनकन्‍न्‍णनननन-नपननथन-तनननममनमना ०. 


१--शिव सनकादि श्रन्त नहिं पावे, मक्तवछुल कहवावे | पद ४८, ४ष्ठ १४६ 
सूरसाग्रार (ना०प्र/स० ११९ ०) 








( ९७ १ 
ऐसे करोड़ों ब्रह्मा, करोड़ों शिव इस ब्रह्म के एक रोम में समाये हुए हैं ।* 
सर ने महादेव ओर ब्रह्मा को पूण ब्रह्म के अवतार विष्णु, हरि, राम या 
कृष्ण से सबंत्र प्रथक रक््खा है। इन्द्र कोप से ब्रज को बचाने पर जब देवता 
णु की स्तुति करके अपने -श्रपने घर चलने लगे तो सर लिखते 
अस्तुति करि सर घरनि चले | 
सिव विरंचि सुरपति कह भाषत पूरण ब्ह्महि प्रकट मिलते ॥ 
सृरतागर (ना०प्र०स० १६००) 
कृष्ण को इस प्रकार परात्पर पूर्ण ब्रह्म मान कर सुर ने बल्लम के मता- 
नुसार श्रन्य सबको उनका अंश बना दिया 
सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण सब हैं अंश गोपाल ॥११०१॥ 
सारावली | 
जैसे अ्रग्नि से चिनगारी उत्तका अ्रंश होते हुए भी भिन्न है, वैसे ही सर 
' ने नारायण, श्री (कमला) प्रकृति और पुरुष को ब्रह्म का अंश तो कह दिया है, 
पर उन्हें ब्रह्म से प्रथक्‌ स्वतन्त्र सत्तावाला भी माना हैं।३ पुरुष से तात्यय 
हिरण्यगर्भ का है | प्रकृति सत्‌ ओर विश्व का उपादान है |* औ, कमला और 
रमा एक ही प्रतीत होती हैं, जिनका नारायण से सम्बन्ध है। यह नारायण 
भी देवकोटि से ऊपर नहीं जान पड़ते और बेकुण्ठ में निवास करते हैं | रात- 
लीला के समय सर ने इनको भी मरली-घ्वनि से मोहित कर दिया 
लिखते 
मुरली ध्वनि बेकुण्ठ गई । 
नारायण कमला दम्पत्ति सनि अति रुचि हृदय भई।। 
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२--मैं ब्रह्मा इक लोक को ज्यों गूलरि बिच जीव | 

प्रभु तुमरे इक रोम प्रति कोटि ब्रह्म श्र शोव |। पद २६, पृष्ठ १४८ 
सरपागर (ना०प्र०ण्स० १११०) 

३--बूहद्‌ ब्रह्म संहिता १, १० में भी यही लिखा है। ब्रह्मा कहते हैं:-- 
धयस्यांशभूता हिं बय॑भवन्तः प्रवर्तवामः खल्ु लोक यात्राम्‌ ,” यहीं १२वें 
श्लोक में प्रभु को 'स्वात्मभूत; चिद्चिच्छुरीर: |! अर्थात्‌ सबका आत्मा और 
चित अ्रचित रूपी शरीर वाला कहा गया है। फिर १, ४१ में लिखा हैः 
जैसे बीज में वट-वृक्ष निहित है, वैसे ही चराचर विश्व परमात्मा में 
स्थित है । 

४--आाचार्य बल्लभ इसे ब्रह्म का संदेश” कहते हैं: 'सदंशेन जडा श्रपि | 


। सर 





[ रेश्८ 


सनहु प्रिया यह वाणी अड्भूत वृन्दावन हरि देख्यां। 
धन्य-घधन्य भ्रीपति मुख कह्-कहि जीवन ब्रज को लेख्यो | 
रास विज्ञाल करत नन्‍द नन्दन सो हमते अति दूर! 
धनि बन धाम, धन्य ब्रज धरनी, जड़ि लागे ज्यों धूरि॥ 
यह सुख तिहूँ भुवन में नाहीं जो हरि संग पल एक। 
सूर निरखि नारायण इकटक भूले नन निमेखा५१॥ 
स रसागर (ना०प्र०8० १६८२) 


तथा 


नारायण धुनि सुत्रि ललचाने स्याम अधर सनि बेन। 
कहत रसा सो सुनि सुनि प्यारी बिहरत हैं वन स्याम ॥५४॥ 
सू रखागर (ना०प्र०स० १६८७) 


'यहाँ समा के साथ नारायण का वर्णन होने से उनमें विष्णु का भ्रम हो 
सकता है. पर नारायंण को सर ने हरि आर विष्णु से पथक ही समझा है। 
हरि या विष्णु हैं गोलोकवासी और नारायण हैं बेकुण्ठ के रहने वाले, जो श्वय॑ 
ही हरि का ध्यान किया करते हैं।" दूसरी बात यह भी है कि सर ने जहाँ 
ब्रह्म और महादेव को देव कोटि में रकखा है, वहाँ विष्णु का नाम प्रायः बचा 
दिया है| केवल एक या दो स्थानों पर उन्होंने विष्णु का नाम ब्रह्मा और महेश 
के साथ लिया है और वहाँ भी उन्हें ब्रह्म के रूप में ही स्वीकार किया है | 
हमने इसी हेतु विष्णु को हरि और क्ृष्ण के साथ रखा है। वेसे भी हरिको 
विष्णु और हर को महादेव कहा जाता है। कृष्ण के लिए हरि का नाम तो सूर- 
तागर में अनेक स्थानों पर भ्राया है। विष्णु और हरि की एकता सूरसागर की 
नीचे लिखी पंक्तियों से भी सिद्ध होती हैः-- 

तिन्हें संतोषि कह्मो देहु माँगे मोहिं विष्णु की भक्ति सब चित्त धारो। 
>< >< >< »< 


कहो यह ज्ञान यह ध्यान सुमिरन यहै, निरखि हरि रूप मुखनाम लीज॥ 
सृरसागर (ना“प्र०स० ४०४) 














१-रमाकान्त जासु को ध्यायो । सो सुख नन्द सुबन ब्रज आयो ।|६०, ४०३६३ 
सूरसागर (ना“प्र०त० १७६७) 
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महामारत के निर्माण -काल तक विष्णु और नारायण की एकता स्थापित 
हो चुकी थी ओर कृष्ण) को नारायण का ही अवतार माना जाता था | 
परन्तु बल्लभ सम्प्रदाय में कृष्ण को ब्रह्म का विशेष रूप दिया गया। निम्बार्क 
ओर विष्णु स्वासी का भी इस नवीन हृष्ण-भक्ति पर अधिक प्रभाव पड़ा | 
महामारत में नारायण को एक ऋषि माना गया हैं। शुद्धाह्र त संप्रदाय में, 
इसी हेतु, वे ब्रह्म रूप कृष्ण से हेय ओर निम्न कोटि के दिखाए गए हैं । 
परन्तु सूर ने विष्णु को हरि माना है ओर उन्हें ब्रह्मा एवं महादेव के साथ नहीं 
रखा है। इस नाम को उन्होंने प्रायः बचाने का प्रयत्न किया है | पुष्टिमार्ग 
की विशेष प्रकार की भक्ति ही इ-का कारण है, जिसमें गोलोक को बैकुणटठ 
से ऊचा स्थान दिया जाता है। वन्दावन घास तो मधुर रत के कारण सर्वश्रेष्ठ 
है ही, जहाँ: परम पुरुष श्रपनी ह्ादिनी शक्ति राधार तथा सन्धिनी श्रोर 
संबवित शक्तिरूपी गोपियों और गोपों के साथ नित्य रास-बिहार किया 
करते हैं 
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१--महाभारत श्रादि पवे, अ्रध्याय २२०, श्लोक ४ में अज्जुन श्रीर कृष्ण 
दोनों को झखा और क्रमश; नर और नारायण कहा हैः-- 
आ्तां प्रिय सखायो तो नर नारायणा वृषी || 
२--लोक में मधुर रस सबसे नीचा समझता जाता है। इसके ऊपर वात्सल्य, 
सख्य, दास्यथ फिर शान्त रस की क्रमशः प्रतिष्ठा है ,परन्तु वेप्णव भक्ति में 
शांतरस का निगु ण॒ या ब्रह्मलोक सबसे नीचे है| उसके ऊपर दास्वरूप बेकुण्ठ 
तत्व है। नारायण यहीं रहते हैं | उसके ऊपर सख्य रस का गोलोक और सबसे 
ऊपर मधुर-रस का वृन्दावन है, जहाँ परम ब्रह्म अपनी शक्तियों (बजांगनाश्रों) 
के साथ क्रीड़ा करते हैं | हरिवंश, विष्णु पवे, श्रध्याय १६ में श्लोक २६ से 
लेकर ३५ तक लोकों का वर्णन है। इसके अनुसार नीचे जल लोक, उसके 
ऊपर नाग (महीघर) लोक, फिर क्रमशः भू लोक (मनुष्य लोक) श्राकाश 
(खगलोक), स्वर्ग का द्वार (सर्यज्ञोक) और उससे परे विमान-गसन देव लोक 
, जहाँ कृष्ण देवों के ऐन्द्र पद पर प्रतिष्ठित है ओर जिसे स्वगलीक भी कहते 
हैं। खर्ग से ऊपर ब्रह्मलोक है, जो ब्रह्मषिंगणों से सेवित है। ज्योति-सिद्ध 
महा त्माश्रों के कमो की गति यहीं तक है | इस गति को सोमगति कहा गया है। ' 
इसके ऊपर गोलोक है;--तस्योपरिगवां लोकः साध्यास्‍्तं पालयन्ति हि, स हि 
सर्वंगतः कृष्ण महाकाश गतों महान्‌ ।३०। गोलोक में भी ऊपर से ऊपर 
भगवान की ही तपोमयी गति है, जिसे हम मानव समर नहीं सकते । श्रधो- 
शेष टिप्पणी अगले प्रृष्ठ पर 





[| ३३० | 


नित्यधाम वृन्दावन स्याम, नित्य रूप राधा त्रज बाम। 
नित्य रास, जल नित्य बिहार, नित्य मान खंडिताभिसार || 
न्रद्म रूप ऐडे करतार, करन हरन त्रिभुवन संसार )।७२॥४२६। 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४६१) 
सूर की राधा श्रीर तुलसी की सीता दोनों एक है। तुलसी ने सीता को 
उद्भव-श्थिति संहार-कारिणी, क्लेश-हारिणी ओर सब अ्रयस्करी कहा है। सर 
ने राधा को निम्न लिखित रूप में अनुभव किया हे | 
नीलाम्बर पहिरे तनु भामिनि, जनु घन में दमकति है दामिनि। 
शेष महेश लोकेश शुक्रादिक नारदादि मुनि की है स्वामिनि ॥ 
>< >< ५८ >८ 
रमा उमा अरे शची अरुघति दिन प्रति देखन आवं। 
निरखि कुसुम सुर्गण बरसत हैं, प्रेम-मुदित यश गाबें ॥ 
रूप राशि, सख राशि राधिका शील महा गुण रासी । 
कृष्ण चरण ते पावहिं स्यामा जे तुव चरण उपासी ॥ 
जग नायक जगदीश पियारी जगत जननि जगरानी, 
नित बिहार गोपाललाल संग बुन्दाबन रजधानी ॥ 
अगतन की गति, भक्तन की पति श्री राधा पद मंगल दानी। 
अशरन शरनी, भव भय हरनी, बेद पुराण बखानी ॥४१॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६७३) 


न अनरननकती +िनमझ-+ कटनी भ तन पनसनकम नमन 





पिछले प्रष्ठ की शेष व्प्पिणी 
लोक दुष्कृतियों के लिये हैं। नागलोक भी दारुण है। भूलोक कमंशील 
पुरुषों के लिए कर्म का क्षेत्र हैं। आकाश वायुत॒ल्य दत्तिवाले अश्रस्थिर जीवों 
का विषय है | शम, दम से पूण सकृतियों की गति स्वगलोक है । ब्राह्म तप में 
लीन जीवों की परम गति ब्रह्म लोक है, १रन्तु-'गवामेब तु गोलोको दुरारोहा हि 
सा गति; ॥३४।। स ठ॒ लोकस्त्वया कृष्ण सीदमानः हतात्मना । धुतों धुतिमता 
वीर निथ्नतोपद्रवान्‌ गवाम्‌ ॥|३४।॥।” इन श्लोकों के अ्रनुसार गोलोक श्रीक्षष्णु 
भगवान का निवास स्थान है | 
३--गोपनादुच्यतेगोपी श्री लीला राधिकाभिधा । 
देवी कृष्णमयी शयाराधिका परदेवता।।£०॥।| 
सबे लक्ष्मी स्वरूपा च॑ श्रीकृषष्णानन्दायिनी | 
अत: सा हादिनी शक्तिनानाकेलि विशारदा ॥४१॥ 
बूहृद्‌ ब्रह्म संहिता, द्वितीयपाद, पंचम श्रध्याय | 


पा 


| रे३े१ ] 
तुलसी को सीता राम-बल्मा हैं, तो सूर की राधा जगदीश की प्रिया 
हें ।) वह उद्धव-स्थिति कारियणा है, तो यह जगत-जननाी ह। वह क्लेश -हारि 
हैं, ता यह मव-मय-हरनी हैं, वह सब श्रेयस्करी हैं, तो यह अ्शरन-शरनी श्र 
ग्रगतिन की गति है । 
सीता और राधा दोनों शेप, महेश और नारदादि की स्वामिनी हैं । 
ब्रह्म को एक ही शक्ति के सीता ओर राघा दो भिन्न-भिन्न नाम हैं | रामचरित- 
मानस ओर सरसागर दोनों में वशित देवगण इस शक्ति को जगत-जननी ओर 
जगरानी के रूप में बंदनीय मानते हैं। अ्रमित और अपार है इस जननी की 
शोभा ! तुलसी इसी जगदम्बा से राम-भक्ति पाने की ग्रार्थना करते हैं;-- 
कबहुक अम्ब अवसर पाइ । 
मेरीयों सुधि द्याशबी कछु करुन कथा चलाइ || विनय पत्रिका 
सर भी इसी जगजननी से क्ृष्ण-भक्ति की याचना करते हैं:--- 
कृष्ण भक्ति दीजे श्री राधे सूरदास बलिहारी ॥। 
तुलसी ने सीता और राम को भिन्न होते हुए भी अभिन्न श्रर्थात्‌ दो 
शरीर पर एक प्राण के रूप में चित्रित किया है।' सूर उनसे पूवे ही ये 
पंक्तियाँ लिख चुके हें:--- 
सर स्याम नागर इह नागरि एक प्राण तलु दे है. ॥८१। प्रष्ठ २८७ 
सूरसागर (ना“प्र०्त० २४२१) 
राधा हरि आधा आधा तनु एके हे ढे बज में अवतरि ॥३२। 
सुरसागर (ना०प्र०्ख० २३११) 


१--पद्मपुराण, पाताल खंड अ० ६६ श्लोक ११७ में लिखा हैः-- 
तत्प्रिया प्रकृतिस्त्वाद्या राधिका कृष्ण बल्लमा || 
१--गिरा श्ररथ जल बीचि सम, कहियत भिन्न न भिन्न | 
बन्दों सीता राम पद, जिनहिं परम प्रिय खिन्न ॥ 
हरिवंश कार ने कृष्ण और बलराम में एकत्व की प्रतिष्ठा की हैः--- 
उभावेकशरीरों सवौ जगदथ द्विघाकृतो ॥॥४६॥। 
झह वा शाश्वत: कृष्णस्त्वं वा शेष; पुरातनः | 
आवयोद हमात्रेण द्विधिदं घायते जगत्‌ ||४७॥ 
झह य; स भवानेव यरूव॑ सोडहं सनातनः ।।४८। 
ः हरिवंश, विष्णुपव झ्र० १४ 


अीणज- लिन नल तने 
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द्वे तनु, जीव एक, हम तुम दोझ सुख कारण उपजाये ॥२६॥ २६२ 
सूरसागर (ना०प्र०8० २३०४) 
जसे गुण गुणी से प्रथक् नहीं होता, शक्ति अपने श्राश्रय से अ्रत्नग 
नहीं होती, उसी प्रकार राधा कृष्ण से भिन्न नहीं हैं। सीता और राम, राधा 
श्रौर कृष्ण, प्रकृति श्रौर पुरुष का यह कोई नवीन उम्बन्ध नहीं है । दोनों 
शाश्वत रूप से एक दूसरे के साथ सम्बद्ध ३ । सूर लिखते हैं: -- 


तब नागरि मन हरष भहठे । 
नेह पुरातन जानि स्थाम को अति आनन्द सई। 
जन्म जन्म युग युग यह लीला प्यारी जानि लई ॥२७॥२६२ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २३०६) 
समुमि री नाहिन नई सगाई। 
सुनु. राधिके तोहि माधों सों प्रीति सदा चलि आई॥ 
सिंधु मथ्यो, सागर बल बाँध्यों, रिपु रण जीति मिल्ताई। 
अब सो त्रिथभुवन नाथ नेह बस बन बाँसुरी बजाई॥ 
प्रकृति पुरुष, श्रीपति सीतापति अलुक्रम कथा सुनाई । 
र इती रस रीति स्याम सों ते त्रजबसि बिसराई ॥६४॥।४०४०८ 
सूरसागर (ना०प्र०त० ३४३४) 
सर ने जैसे राम और कृष्ण के अवतारों में श्रन्तर नहीं समझा, उसी 
प्रकार सीता और राघा में भी भेद नहीं किया | ऊपर उद्ध त पद में वे लिखते 
हैं:-“'राघा तू वही तो सीता है, जिसे राम ने समद्र पर पुल बाँध कर और 
रावण जेसे दुधर शत्रु को रण में पराजित करके प्राप्त किया था |” सीतापति 
शब्द तो इस अमेद को और भी अ्रधिक स्पष्टता पूवक प्रकट कर देता है। 
समद्र-मंथन और श्रीपति शब्दों से सर ने राधा श्रौर लक्ष्मी की एकता भी 
सचित को है | सर ने एक श्रोर स्थान पर इन दोनों की अ्रभिन्नता का 
प्रतिपादन किया है 


लद्मी सहित हात नित क्रोड़ड सोमित सरजदास । 
अब न सुहात विष रस छीज्र वा समुद्र की आस ॥१८७।॥४०२६ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० ३३७) 
पर्तु जैसे उन्होंने विष्णु को नारायण से प्थक कर दिया है, उसी 
प्रकार लक्ष्मी को समा से | निम्नलिखित पंक्ति भें सर ने रमा को उमा, शची 
झौर अर घती के साथ रखा है;-++ 


| व 


$ 
उसकी, 
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रमा, उसा अरु सची अरुंधति दिन प्रति देखन आये ॥४९१॥ 
सुन्सागर (नाथ्यण्व० २६७३) 
परन्तु ऐसा सववत्र नहीं है | सामान्य रूप से सर ने रमा, कमला श्र 
श्री को एक ही माना है और तात्विक दृष्टि से राघा, लक्ष्मी श्र 
| नीचे लिखे पद में रमा को भगवान की दादी कहा गया है 
देखि री देखि साभा रासि। 
काम पटतर कहा दीजे रमा जिनकी दासि ॥५४॥ एप्ट २७६ 
सुरसागर (ना०्प्र०ण्स० २४९३ ७) 
राधा और कृष्ण के इस दाशंनिक विवेचन के पश्चात्‌ हम सूर के हृदय 
की उतर भूमिका में प्रवेश करते हैं, जहाँ उसने अप्राकृत को य्राइ्ृत श्ार श्रनन्त 
को सान्‍्त बना दिया है। राधा श्र कृष्ण अतिमानव होते हुए भी पूर्ण मानव 
। मानव भी मूक ओर क्रत्रिम नहीं, साधारण जीवन से तत्स्थ ऋऔर चहार 
दीवारी के श्रन्दर रंगरेलियाँ करने वाले नहीं, वरन्‌ जीवन के सामान्य धरातल 
पर बालोचित क्रीड़ा, यौवन-सुलभ दाउ-परिहास, एक के सुख में सुख और 
में दुःख का अनुभव करने वाले, परिस्थिति के श्रनुकूल क्रिया-उद्योग-शाल एव 
प्रवृत्ति-परायण हैं | सूर ने उस परम पुरुष श्रोर परम प्रकृति को कृष्ण और राधा 
के रूप में अवम बना कर, ऊपर से नीचे लाकर, हम 5बके पास बिठा दिया 
है | तपः पूत वैदिक ऋषि जो प्रार्थना किया करते थेः-- 
आते वत्सों मनो यमत्‌ परमात्‌ चित्‌ सघस्थात्‌। 
अगने त्वां कासये गिरा॥ ऋ० ८-११-७ 
हे परम प्रकाशमय परमात्मन्‌ ! तुम अत्यन्त परम, श्रतीव ऊँचे स्थान 
पर हो | तुम जिस चिदानन्दधन धाम में निवास करते हो, उस धाम तक मुक्त 
भ्रवम धाम में पड़े हुए तुच्छु जीव की पहुँच कहाँ ? तुम अनन्त, असीम, विश्व 
और मैं सान्‍त, ससीम, श्रणुरूप !! तुम्हारा साबिध्य प्राप्त हो तो केसे ! हा, एक 
आशा है--एक सहारा है, जो ममे तम्हारे चरणों में निवेदन करने के लिए 
प्रेरित कर रहा है । यह है मेरा श्रपना हो रूप । तुम पता हो और मे तुम्हारा 
बत्स हूँ | जो पिता का रूप होता है, वही तो पुत्र को भी प्राप्त होता है| तुम 
चिदानन्दघन हों, तो मैं मी चित्‌ स्वरूप आत्मा हूँ | पिता का घर ही तो पुत्र 
का घर है। अ्रतः तम्हाया धाम, फिर वह चाहे जितना ऊँचा हो, मेरा भी धाम 
है। और नहीं तो, फिर मैं जहाँ पर हूँ, वहीं तुमको मी खींच लाऊं भा। श्र नी 


कक 


तोतली बोली में तुम्हारे मन को वशीभूत करके अपने संघस्थ--सहस्थान--पर 


[ इ३४ ] 


खींच लाऊँगा | क्‍या तुम न थ्राश्रोंगे ! नहीं, तुम्हारी अपनी प्रतिज्ञा भी तो 
यही है । श्रति कहती है:-- 
आ घा गमत्‌, यदि श्रवत्‌, सहस्नणीमसि: ऊतिभिः । 
बिक जि 
वाजेमि: उप नो हवम्‌। ऋ० १-३०-८ 
यदि भक्त का कातर क्रन्दन भगवान के कान में पड़ गया, तो वे उसे 
सुनते ही अपनी सहसों रक्षा-शक्तियों तथा बलों के साथ भक्त के पास आा 
जाते हैं | 
तो प्रभु ! तुम भी मेरे सघस्थ बनोगे। मेरी प्रार्थना तुम्हें खींच कर, 
परम से श्रवम बनाकर, इस धरातल पर ले ही श्रावेगी | 


सरसागर में ऋषियों की यही प्राथना तो चरिताथ हो रही है । सर का 
कन्हेया परब्रह्म होकर भी शेशव अवस्था में अपने शारीरिक सोदय से ब्रजबासियों 
को मोहित कर रहा है | उसका बुद्धि-बेभव गोप श्रौर गोपियों के लिए मनो 
रंजन श्रोर आकर्षण की वस्तु है | बच्चों के साथ वह खेलता है, हँसता है, राग- 
दर घ, प्रतिस्पर्धा आदि भावों को" प्रकट करता हे, पर पद्म पत्रसिवाम्भसा! 
जल में कमल की भाँति निष्पाप, निरीह बालक के समान निर्लिम । बाल्या- 
वस्था में मिद्टी भी खा लेता है। माँ यशोदा उसे डाँट्ती-फटकारती हैं, तो 
मह बा देता है और उस विचित्र चमत्कार से मा को विस्मय-विम ग्घ, आरश्चय- 
चकित भी कर देता है। सर बालोंनित समस्त लीलाये लिखते हुए भी कृष्ण 
के इश्वर रूप को विस्मत नहीं करते, उसे अपने सामने ले आ्राते है, जिससे बीच 
बीच में अद्भधत रस की सृष्टि होती चलती 


कृष्ण किशोरावस्था को प्राप्त हुए | श्रब वे गोच।रण के लिए. बन में 
जाते हैं | संध्या समय धूलि-घूसरित श्रवस्था में थके-माँदे लौटते हैं, तो यशोदा 
श्रोर रोहिणी लपक कर उन्हें गोद में उठा लेती हेँ। नाना प्रकार के व्यंजन 


उन्हें जीमने के लिए, दिये जाते हैं। कभी-कभी कृष्ण बलदाऊं की शिकायत 


* ?--खेलत में को काको शुसेयाँ । 
हरि हारे जीते श्रीदामा बरबस ही कत करत रिसेयाँ | 
सूरतागर (ना०प्र०्स० ८६३) 








२७७०3 ---+3-->ल+क + ७3०५ »+न-+ -ननक- नकली ++नन»ाशीनगनमता अपन के जग. जकनाओगाओनानाथ-७ 33००4» 6 वन पणाकाननानक अत 33७७++4« ५43५५». &0-न-न++नमजमनफन» का फ०+ नमक 4 न नम नरम यमन, 


२--जाको ब्रह्मा अन्त न पावे | 
तापे नन्द की नारि यसोंदा घर की टहल कराब |४२। एष्ठ १४७ 
सरतागर (ना#प्र०्स० १०११) 


[ ३३५ | 


भी कर देते है|" उनके सोते हुए शिकायत करने के ढंग को देख कर तो कोई 
भी हसे बिना नहीं रह सकता | यशोदा भी हँस पड़ती है और बलराम को 


डाटकर कृष्ण को सान्तवना देती है। खेल-खेल भें ही एक दिन नीलबयन 
धारण किय्रे विशाल नेत्र वाली, गौरवण राधा के दर्शन हों गए। प्रथम स्नेह 


ने दोनों को एक दूसरे के निकट ला दिया। सर ने यहाँ बृ 

प्रिय सखा के रूप में चित्रित किया हैं। राधा कृष्ण के और कृष्ण राधा के घर 
जाने लगे। कभी-कभी गो-दोहन के समय कृष्ण 
धार समीप खड़ी राधा के मख की श्रोर चला देते हैं। इसके पश्चात्‌ उनका 
प्रेमी रूप प्रकट होता है| दधि-लीला ओर चीरहरणु-लीला के प्रसंग आते हे। 


ग्रौर अन्त में होती है , अश्विन की दुग्ध-घवल ज्योत्स्नामयी पूर्णिमा की रात्रि 
में रासलीला । 


राधा-कृष्ण-लीला में न जाने कितने बिनोंद के प्रसंग श्राये हैं। कभी 
कृष्ण राधा के आभूषण पहन लेते हैं, तो कभी-कभी राधा पीतामख़्र धारण 
कर लेती हैं और मुरली बजाने लगती हैं |९ इसी प्रकार रंग-रहस्य के, संयोग 
सुख के दिन व्यतीत होते गये | श्रन्त में वियोग की घड़ियाँ मी आई संयोग में 
जिन्होंने सुख लूटा था, वही एक दूसरे के वियोग में दुः्ख का अनुभव करने 
लगे ।* 
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१--मैया मोहिं दाऊ बहुत खिजायो | 
मोतों कहत मोल को लीनों तू जमुमति कब जायो । 
सूरतागर (ना“्पग्र०स० ८रे३े) 
२--पयारी कर बाँसुरी लई | 
सन्मुख होइ तुम सुनहु रसिक पिय ललित त्रिभंगमयी | 
सूरसागर (नाध्प्रण्ल० २७६१) 
> >< >< >< 
प्रिया भूषण स्थाम पहिस्त, स्थास भूप्रण नारि |। एष्ठ ३११ 
सरसागर (ना“०प्र०्स० २७५२) 
३--सुनि ऊधों मोहि नेंक न बितरत वे ब्रजवासी लोग | 
>< ४ >९ 
शेष टिपयणी श्रगले पृष्ठ पर 


[ ३३६ ]| 
मानव-जीवन के सुख-दुख के सभी चित्र सर ने परिप्ण रूप में चित्रित॑ : 
किए हैं| इन चित्रों में सर के राधा-कृष्ण शुद्ध रूप से मानव प्रतीत होते हैं। 
राधा तो गहस्थ के सुख-दुख का अनुभव करने वाली आय महिला के अ्रतीव 
उज्ज्वल रूप में हमारे सामने आती है | स्वकीया पत्नी के रूप में संयोग में वह 
जितनी मखर, मानवती श्रोर चंचल है, वियोग में उतनी, ही संयत ओ्रोर गम्भीर | 
कृष्ण में सर ने समस्त सदगुणों का सम विकास दिखलाया है। थे हृष्ट-पृष्ट 
सुन्दर, नटखट बच्चे हैं, सादय में उनझी समता नहीं, बलवानों में वे अनुपम 
हैं और बुद्धिमानों में श्रद्धितीय हैं | महाभाग्त ने उन्हें वेद-बेदांग -वेत्ता, राज- 
नीति-निपुण योद्धा के रूप में, गीता ने उन्हें सात्वत धर्म के उपदेष्टा और योगी 
के रूप में तथा भागवत ने उन्हें भक्ति के भूखे, प्रेमी प्रभु के रूप में चित्रित किया 
है| सर ने इन सबका साम॑जस्यात्मक रूप तो लिया ही है, साथ ही उन्हें 
अत्याचारियों का मान-मदन करने वाले, पुत्रपीत्रादि से सम्पन्न गहस्थ और 
धीर, गम्मीर महाराज के रूप में भी चित्रित क्रिया हे। पर सर के कृष्ण ईश्वर 
होते हुए भी मनुष्य हैं | साघारण मानव के रूप में ही वे चरित्र करते हुए 
दिखाई देते हैं। क्‍या बाल श्रौर क्या तरुण, तभी अवस्थाश्रों में उनका रूप 
सर के लिए मानव के सामान्य घरातल से ऊपर नहीं उठता। इसी घरातल पर 
उनके समस्त सदशु्णों का समविकास हुआ है। वे सुदामा के प्रेमी मित्र हैं 
अजु न के सख। है, रुक्मिणी के पति ओर राधा के प्रेमी हैं। दशमस्कन्ध, उत्त 
राद्ध के श्रन्त में जब थे राधा से मिलते है, तो राजसी विज्ञास और ठाद-बाट 
में नहीं, प्रत्युत एक सामान्य प्रेमी के रूप में ही वे उमके सम्मुख श्राते हैं। सर 
उनके ऐश्वयंशाली, अनन्त, अलोकिक एवं श्रसामान्य रूप को सहन ही नहीं कर 
सकते | वे सवंत्र उनके चरित्र को अपनी वमभूमि में रखकर प्रकट करते 
यही है परम को अ्रवम बनाना, श्रल्लेकिक को लौकिक ओर असीम को ससीम 
रूप में चित्रित करना | यही श्रवम, लोकिक आर ससीम सुर का ठाकुर है, 
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पूव पृष्ठ की शेष पाद टिप्पणी 
सुर उर्सांत छाँड़ि भरि लोचन बढूयों विरृज्वर सोग। ६४२। एष्ठ १६६ 
| सूरसागर (ना०प्र०सत० ४७७३) 
. उन्नत श्वास बिरह विरहद्ातुर कमल बदन कुम्हिलानी, 

निनन्‍्दति नैन निमेष दिनहिं दिन मिलन कठिन जिय जानी |७७ पृष्ठ ४६७ 
सरसागर (ना०प्र०्स० ४७४४) 

१-- सरदास को ठाकुर ठाढ़ो लिए लकुटिया छोटी | 
सरसागर (ना०प्र०स० ७८१) 





[ डरे३े७ | 


स्वामी है, प्रभु है--सामान्य होते हुए पुनः असामान्य, पूज्य और वंदनीय | 
श्रन्य चरित्रों को भी सूर ने अतीव मानव रूप में उपस्थित किया है| यशोदा के 
मातृहृदय का परिचय सर ने वात्पल्य रस के उभय पत्तों के वर्णन में दिया 
ननन्‍्द प्रेमी पिता श्र पति के रूप में प्रक" किये गए हैं | उद्धव को ज्ञानी 
श्रौर बेरागी के रूप में चित्रित किया गया है । वे सूरकालीन अद्व तवादियों के 
प्रतिनिधि जान पड़ते हैं | उद्धव के चरित्र में सर ने अ्रद्दे तवादियों के ज्ञान-मार्ग 
पर प्रेम-मार्ग एवं निशु ण उपासना पर सगुण उपासना की विजय दिखाई है 
राधा प्रथम रसकेलि विलास्वती स्वकीया पत्नी के रूप में श्रोर पश्चात्‌ विरहा- 
श्रश्नों के घट चुपचाप पीती हुई विरहिणी आयललना के संयत रूप में 
प्रकट हुईं है। प्रतादान्त आय साहित्य के ग्रादश के अनुकूल सर ने राधा-कृष्ण 
का अन्त में मिलाप भी करा दिया है| पर, इन सभी मानव सुलभ, सामान्य 
जीवन-दशाओ्रों का चित्रण करते हुये सूर ने बह्लभीय भक्तिमार्ग के आधार पर 
इनका पयवसान प्रभ्ठ॒ की पूजा में ही किया है | गोपियों के व्रत, निग्रम आदि 
7 उद्देश्य तो स्पष्ट रूप से ही कृष्ण की प्राप्ति है | श्रन्य चरित्रों के क्रियाकलाप 
की भी अन्तिम परिणति कृष्ण-मक्ति में ही है। यशोदा और नन्द वात्सल्य-प्रेम 
के रूप में, उद्धव और गोप सखा भाव से, गोपियाँ और राधा दाम्पत्य प्रेम-भाव 
से कृष्ण की भक्ति करती है | एक सामान्य जीवन लीला, पर कितनी उदात्त ! 
यह लोक उस लोक को छूता हुआ और वह लोक इस लोक से मिला हुआ ! 
सामान्य का असामान्य से और असामान्य का सामान्य से सन्दर सम्मिलन ! 


राधा-माधव-भेंट का वर्णन करते हुए सर लिखते हैं:-- 
राधा माधव भेट भह। 

राधा-माधव, माधव-राधा क्रोट भ्रुग गति होई जु गई।॥ 
माधव राधा के रेंग राँचे राधा माधव रंग रहे। 
माधव राधा प्रीति निरन्तर रसना कहि न गई ||४१। एष्ठ ४६२ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ४६१०) 
जैसे भाग कीट को पकड़ कर श्रपने रूप में परिवर्तित कर लेता है, उसी 
प्रकार राधा माधव में और माधव राधा में मिलकर एक हो गये। भक्त ने प्रभु 
को अपने घरातल पर खींच लिया और प्रभु ने भक्त को श्रपने रंग में रँग दिया, 
अपने में मिला लिया | हृदय की रागानुगा वृत्ति के लिए, कितना सुन्दर आश्रय 
है यह | यहाँ प्रेम भी है और पूजा भी | काव्य भी है और भक्ति भी। सख्य 
एवं मधुर भाव की भक्ति के घनी सूर के लिए यह नितान्त सहज ग्रोर स्वाभाविक था| 
सूरतायर इसीलिए कवियों का कंठहार और भक्तों की माला का सुमेर बना है । 


अष्टप अध्याय 


सूरदास ओर शूंगार रख 


सूरदास और श्रृंगार-रस 


श्रीमद्धागवत, पद्मपुराण श्रोर ब्रह्मवेवर्त में हरिलीला का जो श्र'गारी 
रूप प्रकट हुआ है, वह उसके साथ मूलतः सम्बद्ध है। सरदास की स्वना में 
श्रंगारी बेभव की जो श्रतुल राशि विद्यमान है और जिसने परवर्ती हिन्दी 
साहित्य को श्रपनी श्रनूठी शब्दावली एवं श्रप्रतिम माव-विभूति से प्रचुर मात्रा 
में प्रभावित किया है, उसका खोत इन्हीं ग्रन्थों में पाया जाता है। कुछ 
“् गारी प्रसंग ऐसे अवश्य हैँ, जिनका उद्गम खोजने में हमें पूर्व-प्रचलित 
ग्रामीण वैष्णव गीतों की ओर जाना होगा श्रौर कुछ॒ सर की मौलिक एवं 
स्वतंत्र उद्धावना शक्ति के परिणाम भी सिद्ध हो सकते हैं | 

जसा पीछे लिखा जा चुका है, श्रीमद्धागवतकार श्रत्ञा- वर्णन को 
श्रश्लीलता की सीमा पर नहीं पहुँचने देता | जहाँ कहीं वह उसकी अतिशयता 
का अनुभव करने लगता हैं, वहीं उसे और सम्बन्धित प्रसंग को भी आ्राध्या- 
त्मिकता के रंग में रंग देता है। सर में हमें यही प्रवृत्ति इष्टिगोचर होती है। 
सर ने श्ू गार रस का बणन किया है ओर खुलकर किया है, पर वह बीच- 
बीच में आध्यात्मिक एवं रहस्यात्मक संकेतों द्वारा उसकी लोकिकता पर श्रावरण 
भी डालता गया है। 


हरिलीला और वेद! शीषक प्रकरण में श्ज्ञार की मूल प्रवृत्ति काम 
को हमने, सबके अ्ग्रज तथा सृष्टि के बीज रूप में प्रदर्शित किया है। वेद 
इसे मन का प्रथम रेत (वीये, कारण) और सत का बन्धु कहता है, जिसे कवियों 
ने श्रपने बुद्धिबल तथा भावना शक्ति के द्वारा असत में, विनश्वर सृष्टि में, « 
उपलब्ध किया | सृष्टि के मूल तत्व, प्रकृति श्रोर पुरुष की 'एकोहं बहुस्याम? 
वाली कामना लोक में सत्र प्रजनन-शक्ति के रूप में फेली हुई कार्य कर 
रही है| प्रकृति भी पुरुष से भिन्न नहीं, प्रत्युत उसी को शक्ति 
शरीर में इन्द्रियों से पूब प्राण, प्राण से पूव मन, मन से पूव बुद्धि 
र बुद्धि से भी पूर्व काम है। गीता के तीसरे अध्याय के श्रन्‍्त में, श्लोक ४२ 
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के श्रन्तगंत इन्द्रियों से लेकर काम तक यही क्रम दिया हुआ है |* जो जिसका 
पूवज हैं, वह अपनी सन्तान में थ्राश्रय पाता ही है | काम. भी सबका जनक 
होकर सब में समाया हुआ है, सवत्र व्याप्त है। इसकी यह व्याप्ति भी इसके 
प्रभविष्णु रूप को प्रकट कर रही है । 


हिन्दी के श्रमर कलाकार श्री प्रसाद जी कामायनी में लिखते हैं:-- 
काम मंगल से मंडित श्रेय, क्‍ 
सगे इच्छा का है परिणाम | “-अ्रद्धासग 


काम मंगल से मंडित है, कल्याण का निकेतन है । सगग (सृष्टि) के 
मूल में यही कार्य कर रहा है। प्रभ्नु की समस्त लीला का यही आधार है। 
जो काम श्रेयस्कर है, मंगलमय श्रौर आनन्द रूप है, वह लौकिक वासनाश्रों 
से बविकृत, श्रमंग ल-जनक श्रीर दख का कारण भी बन जाता है। मनध्य की 
निम्नगा प्रवृत्ति काम के विशुद्ध स्वरूप को कलुषित कर देती है। इसी कारण 
परदास जैसे स्वयं-प्रकाश कवियों ने काम को लोकिकता पर श्रलौकिकता का 
आवरण चढ़ाने का प्रयत्न किया है। उन्होंने संयोग श्टगार का नग्न वर्णन 
करते हुये भी, कहीं तो उसे दृष्टकूट का जामा पहना दिया है और कहीं समस्त 
वर्णन को रहस्योन्मुख कर दिया है । 


जेता लिखा जा चुका है, काम-मावना जड़ एवं चेतन सभी में 
विद्यमान है और सर्वत्र अपना प्रभाव जमाये हुये है। काम को इसी देतु 
निखिल भावों का उचध्वंध्धानी ओर % गार को सब रसों का सम्नाट, रस-राज 
माना गया है| सरदास ने &॒ गार-रस की इस स्थिति को अनुमव किया 
उन्होंने श्र गार के ही अ्रन्तर्गत श्रन्य रसों का भी वर्णन किया है। वीर रस को 
वे श्र'गार की भूमि पर उतार लाये है। करुणरस तो विप्रलम्भ श॒ गार के साथ 
चलताही है, संयोग के पूव भी वे, कभी-कभी, उसकी ऋलक दिखा देते है, जिससे 
१--इन्द्रियाणि पराण्याहु: इन्द्रियेम्य: परं॑ मनः । 
मनसहत्तु॒ परा बुद्धि; यो बुद्ध: परतस्तु सः।। 
कुछ टीकाकार इस श्लोक का श्रथ करते हुए भ्रम में पड़ गये हैं। 
उन्होंने “बुद्धि से परे आत्मा है? ऐसा अर्थ कर दिया है, जो पू्वापर प्रसंग 
को मिलाते हुए संगत नहीं जान पड़ता | इस श्लोक से पहिले भी कांम 
का वणन है श्रौर बाद में मी । अ्रतः “बुद्धि से भी परे काम है” ऐसा 
अथ करना ही युक्तियुक्त है | वेद और उपनिषद के प्रमाण इस सम्बन्ध में 
. “हरिलीला भ्रौर वेद” प्रकरण में दिये जा चुके हैं । 


[| डशे४३ ] 


उसकी आकुलता संयोग-सुख में परिणत होकर अ्रपूर्व आइहलाद की सृष्टि 
कर सके । श्रद्धुत रस श्रगार रत की रहस्थोन्मुखता में प्रकट हो जाता हैं। 
हास्य रस तो &गार का साथी ही है। रौोद्र और भयानक रसखों को वे लीला 
के अ्न्तगंत ले आये हैं। सर का श्र गार, अन्ततोगत्वा, भक्ति सम हैं, उज््बल 
रस है और इस प्रकार शान्त रस को अपने में अन्तभू त किये हुए है। श्रगार 
में इन सब रसों का अन्तर्भाव करके सर ने उसकी रसराजता और व्याथकता 
विशद रूप से सिद्ध कर दी है। 


श्राचायों ने & गार रस की महनीय महत्ता एवं पवित्र स्थिति को सदैव 
ध्यान में रखा है। भरत मुनि श्रपने नाटय शासत्र में लिखते हैं: “यत्किचिल्लोके 
शुचि मेध्यमज्ज्वलं दशनीयं वा तच्छड्भगारिणोपनीयते |? अ्रथात्‌ लोक में जो कुछ 
पवित्र, श्रष्ठ, उज्ज्वल ओर दशनीय है, उसे श्र गार कहा जाता हैं। महपात्र 
विश्वनाथ साहित्यदपण में लिखते 


अंग हि. मन्मथोद्भेद स्तदा गमन हेतकः । 
उत्तम श्रकृति प्रायो रस शंगार इष्यते ॥ ३॥१८३ ॥ 
स्थायि भावों रति: श्यामवरणोय विष्णु देवतः ॥ ३॥१८६ | 


कामदेव का उदबोध, मिलन-आ्राकांक्षा का उद्र के श्रग है और उपके 
आगमन अथात उत्पत्ति का कारण श्र॑गार-स्स हे | परन्तु उत्तम प्रकृति का ही 
कामोद्र क थ गार रस के श्रन्तगंत आता है, जिसमें शारीरिक ऐन्द्रिय वासनाझ्रों 
के स्थान पर मानसिक, पूत भावना का प्राधान्य रहता है। यह पूत भावना अ्रनु 
राग या प्रेम की भावना है। अनुराग, रति या प्रेम की परिभाषा विश्वनाथ जी 
ने इस प्रकार की है--- 

“रतिमनोनुकलेडर्थ मनसः प्रवरणायितम्‌ ॥?३।१७६ ॥ 

मन के अ्रनुकूल श्र (वस्ठु) की ओर मन के प्रवणायित अ्रथवा उन्मुख 
होने के भाव को रति कहते हैं। रसगंगाधर के स्वयिता पंडितराज जगन्नाथ के 
अनुसार “स्त्री पुसयोस्‍न्‍्योन्यालम्बनः प्रेसारव्य श्चित्तदृत्ति विशेषो रतिः” स्त्री 
ओर पुरुष, नायक और नायिका की .एक दूसरे पर अवलम्बित प्रेमनाम की जो 
विशिष्ट चित्तवत्ति है, उसे रति कहते है। स्री और पुरुष के हृदय में एक दूसरे 
के प्रति जो आकषण है, प्रवण होने का भाव है ओर जो श्रनुकूल परिस्थिति 
पाते ही उद्यौप्त हो उठता है, वही प्रेम या रति नाम से पुकारा जाता है| यह 
रति वे प्रथम मानसिक क्रियाओं में और उसके पश्चात्‌ शारीरिक चेष्टाओं में 
श्रभिव्यक्त होती हैं। 


[ ३४४ | 


मानसिक एवं शारीरिक व्यापार भी श्रन्योन्याश्रित हैं। मन के सपन्दन 

शरीर की चेष्टाओं को श्रनिवार्य रूप से प्रभावित करते हैं। इसी प्रकार 

ध्यात्मिक जगत भौतिक जगत पर अपनी छाया डालता है। सूर ने इसी 

कारण पुरुष श्रौर प्रकृति की, राघा श्रोर कृष्ण कौ, आ्राध्यात्मिक क्रीड़ा (लीला) 
को भोतिक जगत के व्यापार-चित्रण द्वारा अ्रभिव्यक्त किया 


श्र'गार की अनुभूति मूलतः आनन्दमयी है जो धति, हषे, श्रसूया श्रादि 
मानसिक भावों में होती हुईं, इन्द्रियों के संवेदनों तथा शरीर की चेष्टाश्रों में 
श्रपना प्रकाश करती है । 


रस-निष्पत्ति के उपादानों में & ग्रार रस के आलम्बन नायक-नायिका 
हैं; उद्दीपन आभूषण, परिहास, प्रकृति की मनोरम वनस्थली, अनुकल ऋतु 
और चन्द्र आदि है; अनुमावों में रोमांच, स्वर-भंग, विवणता, स्वेद, समिति 
कटाक्ष,चुम्बन, आलिगन श्रादि श्ाते हैं श्रीर संचारी भाव धति, असूया ब्रादि 
हैं| श्रज्धार' का स्थायी भाव रति है । 

श्रद्भार रस के निष्पादक अवयबों पर विचार करने से श्र॒द्धार रस की 
व्यापकता तथा उसके महत्वपूर्ण प्रभाव का थोड़ा-सा आभास मिल जाता है। 
भ्द्धार रस का कोत्र अन्य रसों की अपेक्षा विशाल हे। इसके संचारियों की 
संख्या सबसे अ्रधिक है| सात्विक भाव, एकादश अवस्थाएँ एवं हाव तो इसकी 
अ्रपनी सम्पत्ति हैं | मानव-जीवन का अ्रधिकांश भाग श्ज्ञार रस की मूल प्रवत्ति से 
ही पेरित होता है। श्रज्ञार रस का स्थायी भाव रति या प्रेम हमारी मनोबृत्तियों 
में संतुलन रखने की अ्रपूव छ्षमता रखता है | प्रेम के द्वारा मन की एकाग्रता 
तथा सबस्व समपण की भावना सफल एवं चरितार्थ होती हैं और श्रहंकार 
विलीन हो जाता है । 

श्रद्भार रस के दो पक्ष हैं; संयोग श्रोर वियोग । सूरतोरभ में हम सरदास 
लिखित श्र गार के इन दोनों पक्षों का विस्तृत वर्णन कर चुके हैं | यहाँ हम सर 
द्वारा बर्शित ७ गार रस की कुछ ऐसी बातों का उल्लेख करना चाहते है, जिनका 
सम्बन्ध आध्यात्मिक पक्ष के साथ हे । 


आधध्यात्मिकताः--स रसागर में अ्रध्यात्म-सम्बन्धी कुछ श्र गारी-कथन 
तो अत्यन्त सीधे, प्रत्यक्ष और श्पष्ट हैं, तथा कुछ व्यंजना-परक । व्यंजना-परक पदों 
के ग्र्थ को राधा और कृष्ण से सम्बन्धित होने के कारण प्रत्यक्ष रूप से भी 
ग्राध्यात्मिक ही समझना चाहिये, पर उनका लौकिक शअ्रथ' पाठक के मन पर 
सहज प्रभाव डालता है । श्रेत; व्यंजना के द्वारा लोकिक पत्ष को दुष्टि से हटा 


[ शे४४ |] 


' कैर आत्मा और परमात्मा संम्बन्धी अथ करने से पाठक का मन निरावस्ण 
अकलुष ओर पवित्र वातावरण में विहार करने लगता है। इस प्रकार का श्र 
सूर के पदों में प्रायः ध्वनि पर अवलम्बित है। कहीं-कहीं प्रतीकों का भी 
अद्भुत प्रयोग पाया जाता है | 


पहले सीधे ओर स्पष्ट कथन लीजिये। दानलीला के श्रन्तर्गत, दही 
बेचने के लिए जाती हुई गोपियों को जब कृष्ण दान देने के लिये रोक लेते हैं, 
तो गोपियाँ उन्हें अनेक प्रकार के उलाहने देने लगती हैं, उनके माखन चुराने 
आर यशोदा द्वारा उलूखल में बाँधे जाने का उल्लेख करती हैं तथा नन्‍्द और 
यशोदा की दुह्ाई देती हैं। कृष्ण कहते हें : “हमारी कौन माता है? कौन 
पिता हैं ? तुमने हमें जन्म लेते हुए कब देखा ? कब हमने माखन-चोरी की 
ग्रौर कब माता ने बाँधा ! तुम्हारी बाते सुनकर हँसी लगती है | तुम समझती 
हो, में नन्‍द का पुत्र हूँ। श्रच्छा बताओ्रो, नन्द का आगमन कहाँ से हुआ ! में 
पूर्ण, अविगत और अविनाशी हूँ। मैंने ही सबको माया में झुला रखा है । मैं 
भक्तों के लिए श्रवतार धारण करता हूँ | गये की बातें सुनकर मेरा जी जलने 
लगता है । भक्तों की दीन वाणी सुनकर उनके दुख दूर कर देता हूँ । में केवल 
भाव के आधीन हूँ । जहाँ भाव हैं, वहाँ से में कभी दूर नहीं होता।'” १०।११०१ 
सुरतागर (ना«प्र०्स० २१३८, २१४०) | | 


कृष्ण स्पष्ट रूप से अपने को परमात्मा कहते हैं | दान लीला के 
श्रज्ञारी पदों को सूर ने दृष्टकूट का रूप इस प्रकार दिया है 
लेहों दान इनन को तुमसों। 
मत्त गयंद हंस तुम सोहें, कहा हुरावति हमंसों॥ 
केहरि कनक कलस अमृत के केसे दुरे दुराबति। 
विद्रम हेम बज्न के किनुका नाहिन हमहिं सुनावति" ॥११२६॥ 
हु सुरतागर (ना०प्र०स० २१६७) 


इसके आगे ११४३ पद में कृष्ण गोपियों से फिर कहते हैं:--“में मिथ्या 
बातें नहीं जानता । जो मुझे जिस भाव से भजता है, उसको मैं उसी भाव रूप ' 











१--यहाँ मत्त गयन्द गति के लिए, हंस नूपुरों के लिये, केहरी कटि के लिए, 
कनक कलश श्तनों के लिये, बिद्र म श्रोष्ठ के लिये, हेम कांति के लिये 
और वज्र किनुका दाँतों के लिये प्रयुक्त हुये संयोग श्रज्ञार के भी 
अनेक पद इसी दृष्यकूट शैली में लिखे गये हैं | 


[| ई४दै | 


में ध्वीकार कर लेता हूँ ।" में श्रन्तयांमी हूँ । ठमने मुझे मेने से अपना पति . 
बनाया है| मैं योगी के सामने योगी रूप में और कामी के सामने कामी रूंप 
में प्रकट होता हूँ | यंदि तुमने मुझे कूठा समझा था, तो मेरी प्राप्ति के लिए 
तप क्‍यों किया ? श्रव तुम निष्ठुर क्‍यों हो गई हो, जो दान भी नहीं दिया 
जाता ९? 
इसके पश्चात्‌ कृष्ण ओर गोपी एक दूसरे पर जादू डालने का अ्रभियोग 
लगाते हैं। कृष्ण कहते हैं:-- 
मोसों कहा दुरावति नारी । 
नयन शयन दे चितहि चुरावति इहे मंत्र टोना सिर डारी ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २२०३) 
गोपियाँ इसके उत्तर में कहती हैं:-- 
अपनों गुण औरनि सिर डारत | 
मोहन जोहन मंत्र यंत्र टोना सब॒ तुम पर वारत ९ 
मुरली अधर बजाइ मधुर स्वर तंरुनी स्ग बन घेरत॥ 
सूरसागर (ना“०प्र०त० २२०४) 
कृष्ण ने कहाः-- त॒म्हीं तो क्रोध करके मुझे बुलाती हो, अपने नेत्र 
रूपी दूत मार्ग में लगा देती हो श्रीर मन की तरंग रूपी आशज्ञाकारी भुत्यों को 
बुलाने के लिए भेजती हो ।”” गोपियाँ यह सुनकर मन में प्रसन्न हो उठीं श्रौर 
अआत्म-विस्मृत हो कहने लगीं:-- 
मन यह कहति देह बिसराये। 
यह धन तुमही कों संचि राख्यो तिहे लीजे सुखपाये॥ , 
जोबन रूप नहीं तुम लायक, तुमको देत लजाति। 
ज्यों वारिधि आगे जल कनिका विनय करति एहि भाँति। 
अमृत रसे आगे मधु रंचक मनहिं करत अनुमान ॥ 
सूर स्याम सोभा की सीमा' को पट तर को आन ॥६6॥ 
सुरसागर (ना०प्र०्स० २२०८) 


५ 


- १-हरि वंश, विष्णं| पवे, ८८, ३२ में भी यही भाव प्रकट हुआ है। पुराणकार 
कहता हैः--- 
यस्या यस्यास्‍्तु यो मावस्तां तां तेनेब केशवः । 
श्रनुप्रविश्य भावज्ञो निनायात्मवर्श वशी ॥ 
सबको अपने वश में केरने वाले, भावश केशव ने जिसका जैसा भाव 
था, उसमें उसी भाव से प्रवेश करके उसे श्रपनें वशीभूत कर लिया | 


| ई४७ ] 


“यह शरीररूपी धन तुम्हारे लिये ही संचित कर रखा गया है। इसे 
सुखपूरवक ग्रहण करो | यद्यपि हमारा यौवन और रूप आपके योग्य नहीं हैं, 
इन्हें श्रापको समर्पित करते हुये लजा भी लगती है, तथापि समुद्र के श्रागे जल- 
विन्दु की भाँति हम आपके सामने विनयकरती हैं। अ्रमृत रस के सामने थोड़ा-सा 
मधु जैसे कोई रख दें, उसी प्रकार श्रापके सामने इस शरीर-समर्पण की 
भावना है--ऐसा हम अपने मन में अनुमान करती हैं। श्वायके तोंदर्य की 
समता तो कोई कर ही नहीं सकता |” 


अ्न्तर्यामी कृष्ण ने उनकी हृदूगत भावना को समझ लिया और योवन- 
दान लेकर सबको सुख प्रदान किया |१ (७०) 


सर कहते हैं, जिस प्रभु के वश में तीनों लोक हैं, वह आज स्व 
युवतियों के वशीभूत हो रहा है ९ (७३) शिव जिसका ध्यान करते हैं, शेपष- 
नाग सहर्न मुखों से जिसका यशोगान करता है, वहीं प्रभु ब्रज के श्रन्दर, 
प्रकट रूप से, राधा के मन को छुरा रहा है ।* (७७) 


ताज्ञात्‌ भगवान कृष्ण को ब्रजांगनाशओं के हाथ से माखन खात दख 
कर गंधर्व भी प्रसन्न हो रहे हैं। सूरदास कहते है : “जिनका न कोई रूप है, 
न कोई रेखा है, न शरीर है, न पिता है, न माता है; जो स्वयं का, हर्ता, 
त्रिभुवन-नाथ और घट-घट में व्यापक है; जिनके एक रोम में करोड़ों ब्रह्मांड 
समा जाते हैं; जो विश्वम्भर है, वे ही गोपिकाओं से दधि-दान माँग रहे हैं |* 
(८२) जो योग, यज्ञ, तप और ध्यान द्वारा भी प्राप्त नहीं हो सकते, वे गोपियों 
के हाथ बिके हुए हैं |? (८७) सूर इसी स्थल पर गोपी, खाल और कृष्ण 
सबको एक कहते हैं। (८४)* 


१२९६वें पद में श्रीकृष्ण राधा से कहते हैं कि प्रकृति और पुरुष 
एक ही हैं, केवल बातों का मेद है ।* जल और थल जहाँ भी में रहता हूँ, 
तुम्हारे साथ ही रहता हूँ, ठुमसे थक होकर नहीं । हमारे व॒म्हारे शरीर दो 
है, पर जीव एक ही है | हम ठुम दोनों ही ब्रह्म रूप हैं | राधा इस बात 
को सुनकर कृष्ण के मुख की ओर देखती हुई श्रानन्द में मग्न हो गई | राधा 
ने समझ लिया कि वह प्रकृति है, नारी है श्रौर श्रीकृष्ण पुरुष हैं, पति हैं। 
वह कोई नवीन स्नेह नहीं है। यह तो पुरातन, शाश्वत प्रेम है-..वुग-युग 
की लीला है ।< १२३०वें पद में भरीकृष्ण पुनः कहते हैं: “राघा, मेरी 


मिमी किक लिन मल जज 3333३] 5255 + «9४७७७ 9 


सूरसागर (ना०प्र०्व०) १०८१२०६, र-१९६४, ३--२२१६, 
४०-२२२१, (--२२२६, ६८-२२९३, ०७--२३०४, ८+-१३०३) 


| दरेडप | 


बात सुनो । इस पुरातन प्रीति को छिपाकर रखो। में और घुम दो नहीं, 
एक ही हैं |" 

पद संख्या १४६० में सर कहते हैं : “जो प्रभु तीनों लोकों का नायक 
है, सर और मुनि जिसका श्रन्त नहीं पाते, शिव जिसका दिन-रात ध्यान करते 
हैं, सहस्वानन शेष जिसका कीर्तिगान गाते हैं, वही हरि ब्ृष्रभानु-सता राधा 
के वशीभूत हो रहे है | राधा के अतिरिक्त उन्हें श्रोर कुछ श्रच्छा ही नहीं 
लगता | जेसे छाया शरीर के साथ रहती है, वैसे ही श्रीकृष्ण राधा के साथ 
रहते हैं |!?* सरसागर (ना“प्र०स० २६३८) 


'देद जिनका नेति-नेति कहकर गीत गाते हैं, राधा ने उन्हीं को 


० 
अपने वश में कर रखा है ।?? 


मुरली-ध्वनि सुनते ही जब गोपिकाये राज्ि के समय श्रीक्षष्ण के पात 
पहुँची, तो श्रीकष्ण ने उन्हें घर लौट जाने और पातित्रत धर्म पालने की अनेक 
प्रकार से शिक्षा दी । गोपियों ने कहा : “यह केसे हो सकता है! घर 
जाकर हमें क्‍या प्राप्त होगा ? जिस दशन-लाभ को हम लूट रही हैं, वह तीनों 
भुवनों में भी नहीं है । फिर किसका पति, पिता श्रोर माता? हमतो केवल 
अ्रपको हो जानती हैं | श्र यदि आप शरीर को उधर भेज मी दें, तो मन 
तो यहीं आपके चरणों में लिपटा रह जायगा | इन्द्रियाँ मन के पीछे ही चलती 
हैं। अ्रतः वे भी यहीं रहेंगी |”? 
श्रीकष्ण ने कहा : “तुम्हारा प्रेम सच्चा है। लोक-लजा की मर्यादा 
को तुमने मे रे कारण तृण से भी तुच्छु समझा है | तुम्हारे हृदय में कपट नहीं 
है| तुमने मे अ्रच्छी तरह जान लिया हे | ब्रजबालाओ्रो, तुम धन्य हो । तुम्हारे 
अन्दर कच्चापन नहीं रहा | धन्य है तुम्हारा दृढ़ नियम | तुमने जिस कारण तप 
किया है, उसका फल रास-रस रखकर मे तुम्हें श्रमी देता हूँ।२ (१०,१७२१) 
'सरतागर (ना०प्र०्स० १६४३) 


सर कहते हैं ; ““कपाल केशव प्रेम के वशीभूत हैं। वेसबके भाव 
' को जान लेते है |?” ' 


.... शसक्रीड़ा प्रारम्भ हुई। सब मिलकर परस्पर हात-रहस में निम्न हो 
गये | सर-ललनायें इत श्रानन्द-क्रीड़ा को देखकर कहने लगीं : “विधि ने 
हमें ब्रजांग ना क्‍यों न बनाया! श्रमरपुर में रहने से हमें क्या लाभ हुआ ! हरि 
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सूरसागर (नाश्प्रश्पव०)१--२१०६, २१८-१३६८, . .रै-- १९१६; 


[ दऐे४६£ ।ै 
के साथ जो सुख प्राप्त होता है, वही श्रेष्ठ है। यदि दूसरा जन्म हो, तो विधि 
हमें वृन्दवन के द्र्‌ म, लता आदि हाँ बनादें 7१ [१०-१७३२] 


इसके आगे १द ४१ में सूर ने राघा को भी स्पष्ट रूप से शेष, महेश 
श्रादि की स्वामिनी, जगनायक जगदीश की प्यारी और जगरानी 
है, जितकी राजधानी बृन्दावन में है । 
ये तो स्पष्ट रूप से अध्यात्म कथन हैं। अ्रव हम व्यंजना-परक पद 
पर विचार करेगे। ध्वनि, प्रतीक, व्यंजना ग्रादि पर अवलम्बित आध्यात्मिक 
कथन भी यूरसागर में मरे पड़े हैं | अचाय बल्लम ने भागवत दशम स्कस्ध के 
सुबोधिनी भाष्य में इत विषय के अनेक संकेत किये हैं । सूरदास आचार्य वल्लभ 
के शिष्य थे | आचाय॑ की कृपा से ही उन्हें श्रीमद्धागवत की हरिलीला सम्पूर्ण 
रूप में स्फुरित हो गई थी | अ्रतः सूरसागर में भी इस प्रकार के आध्यात्मिक 
संकेत अनेक स्थानों पर हैं | दान-लीला के श्रन्त्गंत गोपियाँ एक दूसरी से 
कहती हैं :-- 
सुनहु सखी, मोहन कहा कीन्‍्हों। 
एक एक सों कहति बात यह दान लिया की मन हरि लीन्‍न्हों ॥ 
यह तो नाहिं बदी हम ठिनसों बूमहुघों यह बात । 
चक्ृत भई विचार करत यह बिसरि गई सुधि गात ॥ 
डभचि जाति तबहीं सब सकुचति बहुरि मगन हें जाति । 
सूर स्याम सों कहों कहा यह कहत न बनत लजाति ॥१०-११६० 
सुरसागर (ना०प्र०्स० २२२६) 
गोपियाँ सोचती हैं, दघि-दान के साथ यह मन उघर केसे चला गया ! 
इसका तो हमें स्वप्न में भी ध्यान नहीं था | गोपियाँ, इस कारण, कुछ संकोच 
में भी पड़ती हैं, पर फिर प्रसन्न हो उठती हैं। शआ्राध्यात्मिक पक्ष में वाह्य सम- 
पंण के साथ शारीरिक प्रसाधन एवं वैभव का ही त्याग नहीं होता, उसके साथ 
मन आदि आन्तरिक शक्तियाँ भी ब्ह्योन्मुख हो जाती हैं| बाह्य त्याग श्रन्तरंग 
को भी प्रभावित करता है| यही है दघि-दान के साथ मन का कृष्ण की ओर 
आकर्षित हो जाना । । 
.... दानलीला में गोपियों का मन कृष्ण में अ्रनुरक्त हो गया। वे श्याम- 
रस छुक कर मतवाली हो गईं | यह प्रेम-भाव का प्राथमिक प्रकाश था | अत: 
- खुमारी का आना, नशे का चढ़ना, स्वाभाविक था। गो-रस देने के लिये श्रव 
वे उतावली हो रही थीं। सूर लिखते हैं;-- 
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कर 





१--सूरसागर (ना०प्र०स० १६६४), . 


तरुणी स्यथाम रस मतवारि | 
कक, को 
प्रथम जोबन रस चढ़ायो अतिहि भई खुमारि ॥ 
दूध नहिं, दृधि नहीं, माखन नहीं, रीतो माट | 
महारस अंग अंग पुरण, कहाँ घर कहेँ बाट ॥६६॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० २२४२) 


मटका रीता है | उत्तें न दूध है, न दही है और न माखन | पर 
गोपियाँ समझती हैं, उनके पास सब कुछ है। इसका मनोवैज्ञानिक कारण था, 
उनके अंग-अ्रैण में श्याम रस, महारस का श्रोत-प्रोत होना। यहाँ मठके का 
दूध से रिक्त होना संसारी वैभव से विरक्ति का द्योतक है | यह मटका (अध्यात्म 
पक्ष में शरीर) बाहर से खाली, पर अन्दर से भरा हुआ था । भगवत्पेम का 
महारस उनके अंग-अ्रंग में परिपूण हो रहा था । 

गोपियाँ लोक का सकोच श्रौर कुल की मर्यादा का परित्याग करके 
श्याम-अनुशग में मग्न हो गई | माता-पिता ने डाँटा, फटकारा, त्रास दिखाया, 
पर वे न लज्ञित हुईं, न भयभीत । सुर कहते हैं:-- 


लोक सकुच कुल कानि तजी । 

जेसे नदी सिंधु को धावे तेसे स्याम भजी ॥ 

मात पिता बहु त्रास दिखायो, नेक न ढरी लजी | 

हार मानि बेठे नहिं लागति बहुते बुद्धि सजी ॥ 

मानत नहीं लोक मयांदा हरि के रंग मेंजी । 

सूर स्याम को मिल्रि चूने हरदी ज्यों रंग रैजी ॥७३॥ 

क्‍ सूरसागर (ना०प्र०्स० १२४६) 

जैसे नदी समुद्र की ओर जाती है, बेंसे ही गोपिकाययें कृष्ण की ओर 
प्रवणशायित हो गई । जैसे चूना और हल्दी दोनों का रंग मिलकर एक हो जाता 
है, वैसे ही गोपिकार्ये कृष्ण के साथ अनुराग-राग से रंजित होकर एक हो 
गई । यह है रागानुगा भक्ति का परिणाम जिसमें विधि-निष्िष आदि मर्यादा के 
सभी अनुष्ठान नष्ट हो जाते हैं। लौकिक, वैदिक आदि विधानों में से कोई 
भी विधान साथ नहीं रहता । परिमिति के पाश छिन्न-भिन्न हो जाते हैं, मयांदा 
भंग हो जाती है और भक्त भगवान में तन्‍्मय हो उठता है । 

मनुष्य की श्ञानेन्द्रियों में आ्रॉल ओर कान दो ही प्रधान हैं। श्ाँख रूप 
से और कान श्वर से श्राकर्षित होते हैं। कृष्ण के पास रूप-माधुरी और स्वर- 
सौष्ठव दोनों श्रपरिमित मात्रा में थे | श्रध्यात्म पक्कु की ओर दृष्टि ले जाइये, 
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तो विश्ववपु परब्रह्म अनन्त सौन्दर्य का खोत है ही | गोपिकाओं के नेत्र औ 
श्रवर्ण दोनों श्रीकृष्ण के इस द्विविध सपमा-पाश में आबद्ध हो गये । मर के 
शब्दों में “नयन जहाँ दररुन हरि अटके, श्रवण थक्ते सनि वचन दाई ।!! पर 


भगवान का वह अ्रपार सोन्दय भक्त (जीव) की इन परिमित शक्तिवाली इन्द्रिय 
से केसे ग्राह्म हो सकता है ! श्रतः गोपियाँ श्रनभ्व करती हैं: “विधि भाज 
श्रोक्को रच्यों सोभा सिन्धु अपार |" हाँ, बूद सिंधु में अपने को डबा ददर्त 
है, गोपियाँ भी कृष्ण के शोमा-पिंधु में मग्न हो गईं | मोहन के मनोहर मख- 
मण्डल को देखकर आँखे ओर मरली कौ रसीली स्वर-लहरी को सन कर कान 
भगवान के प्रति उन्मख ही नहीं हुए, उनमें समा भी गये | सर ने रूप का तो 
अप्रतिम चित्रण किया ही हैं, मुरली-राग का भी श्रलोकिक प्रभाव उनकी 
रचनाश्रों में वर्णित हुआ है | प्राकृतिक सौंदर्य ने सफियों को प्रेम-रूप प्रभु की 
झोर अक्ित किया था | सर भी प्रकृति की इस रूप-राशि के चित्रण से 
पराड्सुख नहीं हैं| पर उन्होंने प्राकृतिक सोदय को भी उस पुरुष क्शिष, पुरुषों 
त्तम के अनन्त सौंदयय का बाह्य रूप ही समझता हैं और पुरुष-सौंदर्य के चित्रण में 
इस बात का पयांप्त श्राभास दें दिया हैं कि वह प्राकृतिक सुप्रमा से कहीं आगे 
जा सकता ६ । 


रूपराशि मोहन के सामीप्य की कामना करती हुई एक गोपी 


केसे रह्मो परे री सजनी एक गाँव को बास। 
स्याम मिलन को प्रीति सखी री जानत सूरजदास ॥ १०११२०४ 
सूरसागर (ना०ग्र०्स० २२८२) 
एक गाँव को वास, धीरज केसे के घरों । 
लोचन मधुप अटक नहिं मानत; यद्यपि जतन करों ॥१०१२८४ 
सरसागर (ना०प्र०स० २२८३ ) 
कृष्ण कहीं दूर होते, तो संभव है, गोपियों की श्राँखें निवारण-आज्ञा 
. को मान भी जातीं । पर यह तो एक ग्राम का रहना हे, श्रतः कृष्ण को बिना 
देखे बैय कैसे धारण किया जाय ! एक ग्राम के वास में जीव और ईश्वर के 
एक ही स्थान में रहने की व्यंजना भी ध्यान देने योग्य है | वेद ने दोनों को 
एक ही वृक्ष पर बैठा हुआ कहा है। एक ही स्थान के निवासी, दोनों एक 
दूसरे के सामने, अ्रव्यन्त समीप--पर समीप रहते हुये भी कितने दूर !! शुद्ध जीव 





३ कनकानननननाकननननन न न-मम33म3 वनननननननानानान निनन-न++-+3-4क्‍43-3५348न»न+-कनान -4--+ अफनक जान अनशन नीनाननान-4+3++«०»++«+« «न. कीननीनी-नभ-०-००- 5, 


१--सूरसागर ना०प्र०्स०२२४८ 


[| ३४२ ] 
(गोपिकाये) इसी दूरी को दूर कर भगवान (कृष्ण) के सामीप्य-लाभ के लिग 
श्रधीर हो जाते हैं | 
गोपियाँ कृष्ण के रूप को देखने के लिए आगे बढ़ती तो हैं, पर उम् 
रूप की सम्पूर्णता को आत्मसात नहीं कर पातीं । नेत्रों के पलक बिना बन्द किये 
वे दिनरात कृष्ण के साथ ही साथ घृमा करती हैं। उनकी दृष्टि कृष्ण के साथ 
वैसी ही बँधी रहती है, जैसे पतंग के साथ रस्सी, पर कृष्ण का सामीष्य प्राप्त 
करते ही, कृष्ण और गोपियों के बीच में शरीर का भारी व्यवधान खड़ा हो जाता 
है | श्रपना शरीर ही अपना शत्रु बन जाता है श्र कृष्ण को नख से शिखा 
तक ( सम्पूर्ण रूप में ) नहीं देखने देता ।१ 
इस कथन पर चाहे स्वभावोक्ति से दृष्टि डहालिये ओर चाहे ध्वनि का 
प्रयोग कीजिये ( क्योंकि नेत्रों के निमेष ओर नख-शिख शब्द अ्रध्यात्म-पक्त में 
स्वामावोक्ति के पथ को थोड़ा-सा अ्रवरुद्ध कर दंगे ), प्रत्येक प्रकार से जीव 
ओर ईश्वर"के स्वरूपगत भेद की सुन्दर व्यंजना होती हुईं दिखलाई देगी । प्रभु 
को परिपूर्ण रूप से समझ लेना जीव की ध्वल्प शक्ति की सीमा के बाहर की 
बात है | ईश्वर की पूर्ण अनुभूति जीव को हो ही नहीं सकती | इस श्रनुभूति में 
मुख्य बाधक उसका शरीर है, प्रकृति है, माया हैया अहंकार है। सूर ने कई . 
स्थानों पर इस तथ्य का उद्धावग्न किया है। जसेः 
मो ते यह अपराध परयो। 
आये स्याम द्वार भये ठाढ़ें, में अपने जिय गये धरयो। 
आानि बूमि में यह कृत कीन्हों, सो मरे ही सीस पर्‌यो १०६६८ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० २७१६) 
में अपने मन गये बढ़ायों। 
इहे कह्यों पिय कंघ चढ़ोंगी, तब में भेद न पायो ॥१०।१८०शा 
सरतागर ( ना» प्र ० स० १७र८ ) 
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५--कहा करों नीके करि हरि को रूप देखि नहिं पावति+ 
संगहि संग फिर्त निशिवासर नेन निमेष न लावति॥ 
बँधी दृष्टि ज्यों डोर गुडीवश पाछे लागी धावति | 
मिकट भये मेरी ये छाया मोकों दुख उपजाबवति॥ 
नख सिख निरखि निहार्योइ चाहति मन मूरति अ्रति मावति | 
क्पनी देह आपको बैरिनि दुरति न दुरी दुरावति॥ 
सूर स्थाम सों प्रीति निरन्तर श्रन्तर मोहि करावति॥ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० २४७१) 


[ ३४३ ] 


श्याम आते है, पर जीव के श्रन्दर निहित या उसके ऊपर आवरण रूप 
में पड़ा हुआ अहंकार उसे प्रभु की ओर बढ़ने से रोक लेता है। प्रभु की 
भेलक सामने आकर ही रह जाती है, जीव उसे श्रात्मसात नहीं कर पाता | 
इस प्रकार प्रभु का कुछ ज्ञान तो जीव को होता ही है; पर उसका संपूर्ण ज्ञान 
अहंकार के कारण नहीं हो पाता | श्रहंकार के दर होने पर श्रात्मा निर्मल हो 
जाती है और उत्त समय वह प्रभु में श्पने स्वरूप को ही मग्न कर देती है, 
श्रत: उम्र श्रवस्था में सम्पूण अ्रनभूति की चर्चा उठ ही नहीं सकती | श्रतः प्रभु 
शात ओर श्रज्ञात दोनों ही प्रकार का रूता है | एक पाश्चात्य दाशनिक ने इसी 
हेतु लिखा ह₹:“090व 8 98000-7७ए९७)९० 88 एछी] 88 80006९9)60? 
प्रभु व्यक्त और अव्यक्त दोनों ही प्रकार का हैं | 

पुष्टिमार्गीय भक्ति के अनुसार प्रभ की करुणा का द्वार तो भक्त के लिये 


सदव उन्मुक्त है, पर जीव के श्रपने कम ही उसे उसमें प्रवेश करने से बंनित 


ऋ] 


कर देते हैं। इस भाव कौ व्यंजना सूर के नीचे लिखे पद से हो रही हैं... 


उनको यह अपराध नहीं । 
२ कर के 
वे आवत हैं नीके मेरे, में ही गव कियो तिनही ॥१०१६७५॥ 
सूरसागर ( ना» प्र० स० २७२३ ) 
ऊपर उद्ध त दोनों पदों से भी यही भाव व्पकता है। जब जीव को 
अ्रपनी यह भूल विदित हो जाती है, तब वह सर की गोपी के रूप में पश्चात्ताप 


से भरा हुश्रा इस प्रकार रुदन करन लगता ह; 


चूक परी मोते में जानी, मिले स्याम बकसाऊँरी 

हू। हा करि दसननि ठुृण धरि धरि लोचन जल्लनि ढराऊँरी॥ 

चरण गहों गाढ़े करि कर सों, पुनि पुनि सीस छुवाऊरी | 

मिलीं घाय अकुल्लाय भुजनिभरि उर की तपनि जनाऊँरो॥ 
सूरतागर ( ना» ग्र० स० २७२१ ) 


इस प्रकार पश्चात्ताप की श्रग्नि में पिघल कर जब हृदय आँखों के द्वारा 
बहने लगता है, तो उसके साथ ही गवंरूपी समस्त कल्मप्र भी बह जाता है। 
इसी अवस्था में जीव निम्नांकित पद में तमाविष्ट सूर की गोपी के उद्गारों में 
प्रभ्मिलन की श्रपनी उत्कट भावना को प्रकट करने लगता हैँ ;--- 

अरी मोहि पिव भाव | को ऐसी जो आनि मिलाबें।। 


>< >< 2६ 2५ 


[ ३४४ | 


भेक दृष्टि भर चितये, मो बिरहिन को माई, काम इन्हें 
बिरह तपनि तनु ते बुझाव ॥१०।१६७४। 
सरसागर (ना“प्र०त० २७२५) 
इस उत्कट श्राकांज्षा के जाग्रत होते ही प्रभु किसी न किसी दंवी दूत 
को उसके पास भेज ही देते हैं। सर की श्रपनी अनुभूति ही इसका साक्ष्य 
उपश्थित कर रही है 
प्रभ-प्राप्ति. जीव और इश्वर मिलन की श्रवस्था को सर ने रासलीला 
के रम्य रूपक द्वारा अभिव्यंजित किया है। श्रात्मा में परमात्मा श्रौर परमात्मा 
में आत्मा की व्याप्ति का चित्र सूर के इस पद में अंकित हुआ 


“मानों माई घन घन अन्तरदामिनि | धन दामिनि, दामिनि 
घन अन्तर, सोभित हरि त्रज भामिनि” ॥१०१७३४॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६६६) 
विद्य त में बादल और बादल में विद्य त की भाँति हरि में गोपी श्रोर 
गोपी में हरि की स्थिति जीव में ईश्वर की व्याप्ति को ही प्रकट करती है। 


प्रिया मुख देखो स्यथाम निहारि। 
कहि न जाइ आनन की सोभा रही विचारि विचारि ॥ 
छीरोदक धूँघट हातो करि सम्मुख दियो उचारि। 
मनों सुधाकर दुग्ध सिंघु ते फढयो कलंक पखारि ॥ 
सरसागर (ना“०प्र०स० २७३६) 
सर के इस पद में निहित प्रतीकों और उनसे अभिव्यक्त भावों की “व्या 
ख्या चीर-हरण लीला प्रकरण में हो चुकी 


रासलीला भें गोपियों को कृष्ण-सामीप्य रूपी श्रपने व्रत-साफल्य को 
पूर्णता प्राप्त हो जाती है | सूर के ही शब्दों में:-- 


जा फल को बत्रजनारि कियो त्रतसो फल पूरण पायो। 
मन कामना भई परिपूरण सब हित मान मनायां।॥ 
अतिहि सघर पिय को मन मोहयो अपवश करति रिम्रावति | 
सूर स्यथाम मोहन सूरति को बार वार उर लावति ॥१०१७४९। 
सरसागर (ना०प्र०स० १७६२) 
रासलीला के रस का वर्णन, सर के अपने ही शब्दों में. अवणनीय 
यह भावसाध्य है । 


[ शेह४ ] 


प्रेस का सातत्यः---सर की सम्मति में प्रेमाभिलाषा सदव बढ़ती र 
यही अ्रंयक्कर है | राधा कृष्ण के समीप है, पर सर लिखते हँ:-- 
राधेहि मिल्नेहु प्रतेति न आवति। 
यदपि नाथ विधुवदन विज्ञोकति दरसन को सुख पावति ॥। 
भरि भरि लोचन रूप परम निधि उर में आनि दुरावति | 
सुरतागर (ना०प्र०्स० २७४१) 
राधा को कृष्ण-मिलन में भी विश्वास नहीं है। वह बार-बार कृष्ण 
के चन्द्रवदन की ओर देखती है, दर्शन का सुख प्राप्त करती है, सौंदर्य की उस 
परम निधि को नेत्रों में मरकर हृदय की कोठरी में ले जाती है श्रौर वहाँ छिपा- 
कर रखती है, पर उसकी मति-दृष्टि विरह की आ्राशंका से आराकुलित हो उठती 
है । उसकी हार्दिक श्राकांक्षा यह है कि प्रेम का यह रूप सतत, निरन्तर, बिना 
किसी विव्न बाधा के, उधर, प्रभु की श्रोर, ही लगा रहे ।* 
खंडिता नायिका के वर्णन में भी सर ने प्रेम के इसी सातत्थ रूप को 
ध्यान भें रखा है। श्रीकृष्ण कभी दन्दा, कभी ललिता, कभी शीला श्र कभी 
किसी श्रन्य गोपी से उसके घर संध्या समयआने के लिए कह शआते है, पर चले 
जाते हैं दूसरी गोपी के पास। जिससे कह श्राये हैं, वह बेचारी संध्या समय से 
ही प्रतीक्षा कर रही है। सुगंधित सुमनों से शैया को सजा रही है| बाट जोहते 
जोहते और गगन के तारे गिनते-गिनते सारी शतत्रि व्यतीत हो जाती 
कृष्ण नहीं आते । बहुनायक कृष्ण के लिए. यह खेल है, पर गोपी के लिए 
भक्त के लिए, यह श्रनवरत रुदन का कारण है। प्रेम को इस प्रकार सतत 
श्रतृप्त रखकर सर ने उसके बराबर बने रहने का साधन जुटा दिया हैं। सूर ने 
प्रेम के इस आदर्श को प्रकट करने वाले कुछ दोहे प्रथम स्कंध में लिखे हैं। 
उनमें से दो दोहे हम यहाँ उद्ध,त करते हैं:-- 
सुनि परिमिति त्रिय प्रेम की, चातक चितवत पारि। 
घन आशा सब दुख सह, अनत न याच वारि ॥ 
मीन वियोग न सहि सके, नीर न पूर्छठछ बात। 
देखि जु तू ताकी गतिहि, रति न घटे तनु जात ॥१२०५ 
सरतागर (ना“०प्र०सत० ३२४) 
तुलसी ने मी प्रेम का यही श्रादश निश्चित किया है। उनका नीचे 
लिखा दोहा इस विषय में श्रत्यन्त प्रसिद्ध हैः-- 


५ 2 कक पे कलम सनक न लक मसलन पट सन पल दर 


१--ब्रह्मसत्र ३-४-४१ के अशुभाष्य, पृष्ठ १२४१ पर शआ्राचाय बल्लम लिखते हैं 
ब॑ सति मुक्ति पयन्त साधनम्‌ भगवद्भाव इति निणयः सम्पन्न: | 


[ ३४५६ ] 


चातक तुलसी के मते, स्वातिहु पिये न पानि । 
प्रेम तृषा बाढ़ति भली, घटे घटेगी आनि॥ 
प्रेंम का केन्द्र--सर ने राधा. तथा अ्रन्य गोपियों के प्रेम का केन्द्र एक 
कृष्ण को ही रकखा है। एकनिष्ठ प्रेम ही वास्तविक प्रेम होता है। गोपियों 
ने अपना मन सबसे हटाकर उस कृष्ण में केन्द्रित कर दिया है। एक गोपी 
कहती है:-- 
. में अपनों मन हरिसों जोरयौ। 
हरि सों जोरि सबनि सों तोर॒यों॥ ९०।१२०९ 
गोपियाँ श्याम को ही श्रपना सबवस्व समझती है। उनका तन, मन 
धन--सब कुछ श्याम पर ही न्योछावर है| श्याम को छीड़ कर उनका मन 
अन्यत्र कहीं भी नहीं लगता | सर लिखते हैँ:-- 
राध्म नंदनंदन अनुरागी | 
भव चिन्ता हिरद नहिं एको स्यामरंग रस पागी॥ 
हरद्‌ चून रंग, पय पानी ज्यों दुविधा दुहूं की भागी । 
तन मन प्राण समपंण कीनों अंग अंग रति खागी ॥|१०१४८६ 
सूरसागर (ना*“प्र०स० २४२७) 
गोपी स्याम रंग राँची । 
देह गेह सुधि बिसारि बढ़ी प्रीति साँची ॥ क्‍ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० २४२८ ) 
स्थामरंग राँची बत्रजनारी | और रंग सब दीन्हे डारी ॥ 
कुस म रंग गुरुजन पितु माता | हरित रंग भनी अरुश्नाता ॥ 
दिना चारि में सब मिटि जेहें | स्थामरंग अजरायल रह॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० २४३०) 
जैसे हल्दी और चूने का रंग मिलकर एक हो जाता है, दूध श्रौर 
पानी मिलकर एक हो जाते हैं, वैसे ही गोपियाँ और कष्ण मिलकर एक हो 
गये | ब्जनारियों ने अन्य समस्त रंगों का परित्याग करके एक श्यामरंग में 
अपने को श्रनुरक्त कर लिया | अन्य रंग तो दो-वार दिन ही ठहरने वाले हैं । 
एक श्याम रंग ही पक्का है, अजर-अमर है | सूर लिखते हैं, यह श्यामरंग 
गोपियों के अंग-अंग में मिद गया | उनकी आँखों में, हृदय में, मन में, तन 
में, रसना में, स्मृति में, बुद्धि में और वन तथा ग्रह सर्वत्र श्याम ही रमण 
करने लगा | उन्होंने कंचन-खंभ में कंचन की डोर से कन्हैया को बाँध रखा 


[ ३५५ 7 


चर 
दर 
ना 


हैं । स्वण का रंग लाल होता हू। श्रनुगांग का रंग भी लाल होत । हैं 

अतः यह खंभ और डोर अनुराग के ही हैं| प्रभु वास्तव में प्रेम की छोर से 

हो पकड़ा जाता है। गोपियों ने अपने श्वाम को इसी प्रेम के पाश में बँव 

रखा है । 

भु है शे 6 च् जा] पा ढः 

नभु एक है, जाव अनेक हूँ | भगवान एक हैँ, भक्त अनेक इ | इसा 

प्रकार कृष्ण एक हैं, गोपियाँ अनेक हैं| श्रज्धार के पत्ञु में ल्‍ 
नायिकाय श्रनेक हें | इसी कारण सूर की गोपी क 

 सूर स्थाम प्रभु वे बहुनायक, मो सी उनके कोटि त्रियो ॥१०॥। 

सूरतागर (ना०प्र०्स० २६६४) 


यह अ्रनेकता ही तो एकता में मग्न होती है। यही इस विविधरूपा 
सृष्टि का प्रयोजन है । 


» भी 
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गोपषियों में राधा की प्रधानत[--क्षष्ण वैसे तो सभी ग्रोपियों से प्रेम 
करते हैं, पर उनका सर्वाधिक प्रेम राघा से ही है | सूर जब संयोग भ्ज्भार का 
वर्णन करता है, तो श्यामा श्याम को ही अपनी दृष्टि में रखता है। कुजगह 
में उन्हीं के लिये कुसुम शेया तैयार की जाती है। ललिता राधा की भ्रन्तरंग 
सखी है, चन्द्रावली से भी उसके अधिक निकट | पर श्याम के साथ श्यामा की 
पदवी वह .भी प्राप्त नहीं कर सकती | 

राधा का प्रेम कृष्ण के साथ उसी प्रकार का है, जैसा चकोर का चन्द्र 
के साथ | उस रतिनागर की श्रोर जब-जब राधा की दृष्टि जाती है, तो मुख- 
मंडल की श्राभा उसके नेत्रों में विंघ-सी जाती है। श्रौर कृष्ण ! वे भी राधा 
की अनिद्य छुवि पर आसक्त है। कृष्ण के चित्त से वह क्षण भर के लिए भी 
नहीं हटतो । सुर ने राधा श्रौर क॒ष्ण दोनों को एक दूसरे की ओर आ्राकृष्ट 
करके उनके अन्योन्य प्रेम का अद्भधत वणन किया है | सर लिखते हैं 


चित रही राधा हरि को मुख | 

भ्कटी बिकट बिसाल नयन युग देखत मनहिं भयो रतिपति दुख ॥ 
उतहि स्यथाम एकटक प्यारी छुवि अंग अंग अवल्लोकत | 
रीफि रहे उत हरि इत राधा अरस परस दोड नोॉकत ॥१०।१३०२ 


सूरसागर (ना०प्र०स० २३८३) 

राधा ने हरि के मुख को देखा, तो उसकी दृष्टि वहीं स्थिर हो गई । 

उसकी तिरछी भौंहें और बड़े-बड़े नेत्रों को देखकर कामदेव का मन भी दुखी 
हो गया । उधर श्याम भी टकटकी लगाकर राधा के श्रैग-अंग की अनुपम 


[| शेश८ | 


छुवि का दशन-सख लूट रहे थे। इधर हरि राधा पर रीके हुये थे, तो 
उधर राधा हरि पर । परन्तु श्ररस-परस को दोनों ही छिपा रहे थे, क्योंकि 
दोनों श्रोर कुछु सखियाँ श्रोर सखा भी तो खड़े थे । 

राधा क॒ष्ण को देखकर आत्म-विश्मत हो जाती है। नन्दनन्दन के 
अनप रूप के सामने थआते ही उसकी बुद्धि की गति लड़खड़ाने लगती है। 
कुछ सखियों का संकोच, फिर अपनी हानि का श्रनुभव, दोनों के कारण वह 
सध-बुध भूली-सी खड़ी रहती है, पर राधा श्याम के रंग में रँग चुकी है, श्यांम 
उसके रोम-रोम में, अंग-अ्ंग में भिद चुके हैं, इस तथ्य को गोपियों ने अनुभव 
कर लिया | वे आपस में कहने लगीं:-- 


सखियन इहे विचार परयो। 
राधा कान्ह एक भये दोऊ हमसों गोप करयो ॥१०१२४६ 
ह सूरसागर (ना“प्र०ण्स० २३३८) 
राधा और कष्ण दोनों मिलकर एक हो गये हैं। कहाँ तो राधा श्रीकृष्ण 
के सम्बन्ध में सखियों से पू छुताछु ही करती थी,उनसे पहिचान तक नहीं थी 
पर आ्राज यह दशा है कि वे सखियाँ कहीं की न रहीं, राधा और कृष्ण एक 
दूसरे के लिये सब कुछ हो गये। अ्रनुराग समय के पदों में गोपियाँ कहती हैं:-- 


पुनि पुनि कहति है ब्रजनारि | 
धन्य बड़भागिनी राघा तेरे वश गिरिधारि॥ 
धन्य नन्दकूमार धनि तुम धन्य तेरी प्रीति। 
धन्य तुम दोझ नवल्न जारी कोक कलानि जीति॥ 
हम विमुख तुम कृष्ण संगिनी प्राण एक ढ दे 
एक मन एक बुद्धि एक चित दुहुनि एक सनेह ॥। 
एक छिंलु बिनु तुमहि देखे स्थाम घरत न धीर। 
मुरलि में तुम नाम पुनि पुनि कहत हैं बलबीर ॥। 
स्यथाम मणि में परखि लीन्हों महा चतुर सुजान । 
सूर प्रभु के प्रेम ही बस कौन तो सरि आन ॥१०१४२० 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २४६०) 
राधा ! तू बड़भागिनी है ! तू धन्य है !! गिरिधर आज तेरे ही वश में 
! तेरा प्रेम धन्य है। नंद कुमार भी धन्य हैं। तुम दोनों की अभिनव जोड़ी 
है | तुम दोनों कोक कलाशओं में व्युत्पन्न हो | प्रेम-प्रणाली पर तुम्हीं ने 
विजय प्राप्त की है। हम तो विमुख ही रहों, पर तुम कृष्ण क्री संगिनी बन 


[| ३५४६ 


गई । दो शरीर होते हुए भी तुम दोनों एक प्राण हो | दोनों के समान मन, 
समान बुद्धि, समान चित्त (समान मनः सह चित्तमेपाम्‌ ) ओर समान प्रेम । 
श्याम भी एक ज्ञुण के लिए तुम्हें बिना देखे नहीं रह सकते | मुरली की ध्वनि 
में श्रीकृष्ण तुम्हारा ही नाम लेते हैं। श्याम रूपी मणि को हमने अच्छी तरह 
परख लिया है। वे बढ़े चठुर हैं ओर तुन्हारें समान मो कोइ अन्य गोपी नहीं 
है, क्योंकि तुम प्रभु के प्रेम को प्राप्त कर चुकी हो | 

राधा रूपी भक्त का यह अनन्य प्रेम उसे अन्य ताधना-निरत गोती रूप 
जीवों में प्रधान पद का अधिकारी बना देता है, तो इसमें आश्चय ही क्‍या है ? 
गीता के शब्दों में जो एक मन, एक बुद्धि, एक चित्त होकर प्रभु-परायण बन 
जाता है, वह प्रभु का हो जाता है ओर प्रभु उसके हो जाते हैं ।' पुष्टि 


मार्गीय भक्ति में इस भाव की प्रधानता हैं। खंडिता नायिका आ्रादि के पद 
सूरतागर में इसी विशिष्ट भावना के द्योतक मर ! 


जिस साधक ने प्रभु का साक्षात्‌ कर लिया, भगवान का*सामीष और 
साहचर्य प्राप्त कर लिया, वह श्रज्भारी शब्दों में पतिब्रता, पति-परायणा स्त्री के 
समान हो गया, जो जगद्द द्य श्रोर सवपूज्य है । जो साधक अभी विषयवासनाश्रों 
में फँसा है, वह पतिब्रता की समकद्ता में केसे श्रा सकता है ! वह तो उस 
दुराचारिणी, कुलग कामिनी के रूप में है, जो अ्रपने पति को छोड़ कर श्रन्य 
जायें से प्रेम करती है। गोपियाँ इसीलिये राधा से कहती हैँ: “स्थाम को 
एक तुही जान्यों दुराचरनी और”” घनी अपने घन को छिपाकर रखता हैं, उसे 
प्रकट नहीं करता, इसी प्रकार जिसे प्रभ प्राप्त हो गया, वह उसे दूसरों को 
कैसे बतावे ? बताने की शक्ति रह गई हो, तब न! गोपियों के ही शब्दों में“घनी 
धन कब॒हूँ न प्रकट धरे धनहि छिपाइ । ते महानग स्थास पायो प्रकटि कंसे 
जाय |” जब साधारण धन को शुप्त रखा जाता है, तो श्याम तो महा नग हैं, 
प्रभ तो अमूल्य रत्न है, उन्हें तो मन भी नहीं, साज्ञात श्रात्मा के अन्तरतम 
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१--तद बुद्धय॒स्तदात्मानः तत्रिष्ठा स्तत्यरायणा: | 
गच्छुन्त्य पुनरावृत्ति ज्ञान निधृत कह्मष्रा: ॥१।१७ * 
२--वेद कहता हैं;-- 
महें चन त्वामद्रिवः परा शुल्काय ठेयाम्‌। 
न सहाय नायुताय न शताय शतामघ |।ऋ० ८।१।५॥ 
हे श्रनन्त ऐश्वर्य वाले ! में तुमे बड़े से बड़े मूल्य पर भी न बेचू । हे 
अनमोल प्रभु ! में तुमे सहसरों, करोड़ों के बदले में मी किसी को न दूं । 


[| ३६० ] 


कोने में छिपाकर रखना चाहिए |" वहीं पर वह रह सकता है ओर वहीं पर 
वह रहता भी है। 
राधा श्याम की सर्वाधिक प्यारी बन गई, क्योंकि श्याम को वही सुचारु 
रूप से पहिचान रुकी थी | वही उनकी ऋलक, उनकी कान्ति, उनकी ज्योति 
को मलीभाँति हृदयंगस कर सकी थी । उसके रुच्चे प्रेम को जानकर मगवान 
भी उसके हाथों ब्रिक गये । सर के शब्दों में “हृदय ते कह्ठु ग्रत नाहीं कियो 
निहचल वास |? भगवान अपने भक्त के हृदय मे श्रविचल भाव से निवास 
करने लगे | 
सर ने इस भाव को कई पदों में कई प्रकार से प्रकट किया हैं। पुष्टि 
मार्गीय विशेषताश्रों को उन्होंने अत्यन्त निकटता से पहिचाना है श्र उसी 
रूप में उनका वर्णन भी किया है। आचाय बल्लम ओर गोस्वामी बिटठलनाथ 
के स्वाधिक निकट थे थे भी 
सर नें राधा-कृष्ण के अनन्य प्रेम का अ्न्योन्य रूप में जहाँ वणन किया 
बहाँ संयोग के साथ वियोग-भावना के श्रनुभव को भी दोनों में समान रूप 
प्रदर्शित किया है | राधा यदि श्याम की प्रेमिका हे, तो हरि भी राधा के 
प्रेमी हैं | कृष्ण के शरीर में राधा का निवास है, तो राधा के शरीर में कृष्ण 
का | राधा हरि के नेत्रों में बसी है, तो हरि राधा के नेत्रों में | इसी प्रकार राधा 
यदि हरि-मिलन के लिये आकुल होंती है, तो हरि भी राधा-विरह से व्याकुल 
हो उठते हैं । सर ने लिखा हैं; ५ 
स्‍्थाम अति राधा बिरह भरे। 
कबहूँ सदन कबह-ुँ आँगन ही कबहूँ पौरि खरे ॥१०१५५४ 
सरसागर (ना०प्र०स० २४६७) 
राधा-विरह से व्यथित, राधा-मिलन के लिए आतुर श्रीकृष्ण कभी घर 
में टहलते हैं, कभी आँगन में और कभी ड्योढ़ी पर जाकर खड़े हो जाते हें। 
मन की भ्रमित दशा के साथ शरीर की चलायमान अ्रवस्था का सूर ने कसा 
सुन्दर चित्र खींचा ' 
| मानवती राधा का मान भंग करने के लिये श्रोर स्वयं ग्रपनी विरह 
व्यथा की शान्ति के लिये श्रीकृष्ण राधा से क न 
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१--आचाय बल्लभ ब्रह्मसूत्र २-४-४६ के माष्य में एष्ठ १२४७ पर भगवद्भाव 
की गोपनीयता के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखते हैं;--भगवद्धावस्थ रसा- 
त्मकंस्वेन गुप्तस्येव श्रभिवृद्धिस्वमावकलात्‌ आश्रमधम रेव लोके सव॑ भगवद्‌ 


भावम्‌ श्रनाविष्कुबंन्‌ भजेत्‌ । 


[| ३२६१ | 


कहा भई धनि बावरी कहि तुमहिं सनाऊँ। 

तुमते को है भावती जेहि हृदय बसाऊँ || 

तुमहि श्रवण तुम नंन ही तुम ग्राण अधारा। 

बुथा क्रोध त्रिय क्‍यों करो कहि वारम्वारा ।। 

भुज गहि ताहि बतावहू जो हृदय बतावति | 

सूरज प्रभु कहे नागरी तुमते करा भावति ॥१०१८ 

सूरतागर (ना“प्र०्स० ३०३४) 
यह पद खंडिता नायिका के भी ञ्रन्तगंत आर सकता है । मानबती 
राधा को समभाते हुए श्रीक्षष्ण राधा के प्रति अपने श्रनन्य प्रेम-भाव की दुह्ाई 
देते है ओर कहते है कि राधा ही उनके प्राणों का आधार है| राधा से बढ़ 
कर प्यारी ज्नी उनके लिये अन्य कोइ भी नहीं है । राधा के ग्रतिरिक्त वे श्रन्य 
किसी को भी अपने हृदय में स्थान नहीं देते। फिर यह मान केसा ! क्रोध 
कैसा ! 
भावनान््षेत्र में भक्त भी अपने प्रभु से रूठ सकता है, वैसे ही जैसे पुत्र 

माँ से ओर पत्नी पति से रूठती हैं| पर, भगवान बड़े दयालु हैं, उनकी कृपा 
का कोष जब दूसरे साधकों तथा अ्रसाधकों के लिये भी खुला रहता हें, तो 
अपने निकटस्थ, हृदयर्थ, सघस्थ भक्तों के लिये वह केसे बन्द हो रुकता है! 
माँ जैसे अपने रूठे हुये बालक को मनाती है, रोते हुए, पुत्र को उठाकर गोद 
में ले लेती है, उप्ती प्रकार भगवान अपने भक्त की साध पूरी करते हैं, उसकी 
गभिलाषा को सफल बनाते हैं | 


। 


मरयादा-भंग ओर स्वच्छुन्द प्रेम--रागानुगा भक्ति की कल्लोलिनी 
मर्यादा के कगारों में बंधकर नहीं चली | वह उन्हें तोड़ती फोड़ती हुई अपनी 
उद्दाम घारा को ख्बच्छुन्द गति से आगे ले जाती है। पृष्यिमागीय भक्ति में 
यद्यपि साधना की प्रारम्मिक श्रवध्या में मर्यादा आ्रावश्यक मानी गई है, परन्तु 
अन्त में उतका त्याग ही श्रयस्कर समझा गया है। आचाय बल्लभ के शब्दों में 
मयांदा में कृष्ण की अधीनता रहती हे, परन्तु पृष्टिपथ पर श्रारूढ होकर 
ताधक इस बन्धन को भी तोड़ देता है। कृष्ण से उसका स्वच्छुन्द, श्रमयादित * 
प्रेम-सम्बन्ध हो जाता है| इसी को स्वतन्त्र और ब्रह्ममाव की भक्ति कहते है। 
सर की गोपियाँ इसी स्वतन्त्र, स्वच्छुन्द, पुष्टिपय की पथिक है। वे उन्मक्त 
कंठ से कहती हैं : “आरज पनन्‍्थ चले कहा सरिहे स्यामहि संग फिरों री |”? 
आपयंपथ अ्रन्योन्‍्य पराधीनता का पथ है, मादा का मार्ग है। इस पथ पर 
चलते हुये मानव को दूसरों का भी ध्यान रखना पड़ता है। प्रत्येक हितकारी 


[ दरेद्श ] 


नियम के पालन में तो धब ख़तन्त्र हैं, परन्तु सामाजिक स्व॑ हितकारी नियमों 
के पालन में सबको परतन्त्र रहकर कार्य करना पड़ता है | विश्व का संचालन 
इसी पद्धति से होता है। पर, जो विश्व से नाता तोड़कर, उधर लौ लगाये है 
श्र उसे प्राप्त कर भी चुका है, उसके लिये मर्यादां के ये बन्धन, पराधीनता के 
ये पाश व्यथ है| इन्हें तो वह तोड़ चुका है--स्वाधीन होकर प्रभु का एकान्त 
वच्छुन्द प्रेमी बन गया है | इसी कारण सर की गोपियाँ रागानगा भक्ति की 
इस' मयादा-हीनता को, प्रेमपथ में बाधा डालने वाली परिमित की श्र खल श्रों 
के चूर् कर देने की बात को कई बार श्रपने शब्दों में प्रकट कर देती हैं 


सर की गोपियाँ इतनी स्वच्छुन्द हो जाती हैं कि वे कृष्ण के हाथ से 
#रली छीन कर बजाने लगती हैं | कृष्ण का मकुट अपने शिर पर धारण कर 
लेती है झोर उन्हें अपना शीश फल पहना देती उनके वस्त्र स्वयं पहिन 
लेती हैं श्रोर इस प्रकार कृष्ण बन जाती हैं तथा अ्रप ने वस्त्र उन्हें पहिना कर 
राधा बना-देती है | धुष्टता कहिये या स्वतन्त्रता--वे और भी आगे बढ़कर 
कृष्ण से कहती हैं कि “धतुम सुर पूरो ओर हम मरली के रंध्रों पर अँगुलियाँ 
चलावे |?! इतना ही नहीं कृष्ण राधा के रूप में मानिनी बनकर बेठ गये और 
गोपियाँ कृष्ण के रूप में उनकी मनुहार करने लगीं |" के 


प्रेम का यह स्वच्छुन्द रूप नेत्रों के वर्णन में भी आता है । गोपियों के 
नेत्र लोक-लज्जा तथा वेदमाग-मयांदा का परित्याग करने से नहीं डरते। वे लोक 
वेद ओर कुल की कानि को मानकर चलना आवश्यक नहीं समझते | यही नहीं 
मरली-वादन के समय तो सुत-पति-स्‍्नेह और भवन-जन-शंका श्रादि की समश्त 
बाधाये नष्ट हो जाती है । गोपियाँ श्रपने शरीर और उस पर घारण किये जाने 
वाले वस्रों तथा आभूषणों की क्रम-मर्यादा को भी भूल जाती हैं। वे कंचुकी 
को कटि में लट्काती हैं, तो लहँगा को वक्षुस्थल पर । चरणों में हार बाँधती हैं, 
तो ग्रीवा में जेहरि। इस स्थल पर मयांदा-भंग के ऐसे श्रनेक उदाहरण सर ने 
प्रस्तुत किये हैं । 

खंडिता नायिका के वर्णन में नायक स्वयं मर्यादा भंग करता है। ताथ 
' ही उसकी पाग पर जाबक की लाल छवि, कपोलों पर सिंदूर का रंग, अ्ररुण 
अ्रधरों पर अंजन की श्यामिका आ्रादि चिहन भी मर्यादा-भंग के ही ब्योतक हैं | 
पुष्टिमार्गीय भक्ति का निरूपण करने में सूर ने इसी शैली से काम लिया है, 
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१--स रसागर, वंकटेश्वर प्रस, सम्बत्‌ू १४६१ का छुपा, प्रृष्ठ ३६६ शआ्रोर२३३६। 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २७४८--२७६२) 


| हे६३ ] 


जिसमे बन्धन टूटकर उसी प्रकार निक्रम्मे हो जाते है, जैसे उन्कर चेंग बालों 
सरिता के आगे बाँधा हग्ना बाँध | 
लोक-लीक को गुप्त करने वाला गोपिकाश्रों का यह स्वतन्त्र प्रेम शम 
लीला के पश्चात जलक्रीड़ा ओर बनन्‍त ग्रथवा होलों-लीला-वर्णन में विशेष 
रूप से पाया जाता है। इन लीलाओं में गोपिकार्य कृप्ण की अ्रधीनता को 
भूल जाती हूँ श्रोर स्वच्छुन्द गति से क्रीड़ा करती हैं। बमुना-जल-विद्दार के 
समय सभी गोपियाँ निर्मम होकर जल-क्रीड़| करती हैं । वे एक दूसरी का हाथ 
पकड़े हुए भुजाओं पर लगे चन्दन को जल में फेंकती हैं । जल के छींटे भी एक 
दूसरे पर पड़ते हैं। राधा जलघारा-गत विन्दुओं को कृष्ण के ऊपर फेंकती है 
कमल जैसे हाथों में पानी भरमर कर छिटकाना ऐसा प्रतीत होता है जेसे कनक 
लता से मकरन्द कड़ रहा हो ओर पवन का संचार पाकर वह हिल रही हो। 
शरीर पर पड़ी हुई बूंद अ्रतसी के कुसुम का प्रतिबिम्ब जान पड़ती हैं| राधा ही 
नहीं, अन्य गोपियाँ भी इसी प्रकार इधर-उधर एक दूसरे पर अपने कमल के 
समान कोमल करों से पानी फेकती हैं । 
हिंडोल बणन में मी थोड़ी-सी स्वच्छुन्दता के दर्शन हो जाते हैं, पर 
बसन्त और होली के वन में तो यह प्रेम स्वच्छुन्दता कौ सीमा पर पहुँच जाता 
| सूर कहते हैं:-- 
इत श्री राधा उत्त श्री गिरिधर, इत गोपी उत ग्वाल। 
खेलत फाग रसिक बत्रज्ञ बनिता सुन्दर स्याप्त रसाल ॥ 
खावा साखि जवारा कु कुम छिरकत भरि केसरि पिचकारी | 
' डड़त गुलाल अबीर जार तहँ विदिस दीप उजियारी॥ 
ताल पखावज बीन बाँसरी डफ गावत गीत सुहाये। 
रसिक गोपाल नवत्त ब्रज बनितः निकसि चौहटे आये ॥ 
भूमि कूमि कूमक सब गावति बोलति मसधुरी बानी। 
देति परस्पर गारि भुद्ति मन तरुनी बाल सयानी ॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० ३४७२) 
ब्रज-वनिता य॑.. श्याम श्रोर गोप मिलकर फाग खेल रहे है। इधर राधा 
है, तो उधर गोपाल; इधर गोपियाँ हैं, तो उधर ग्वाले.। पिचकारियों में केशर 
झ्ोर कु कुम का जल भरकर छिरका जा रहा है। गुलाल और अबीर उड़ रहा 
हैं) ताल, पखावज आदि बाजे बज रहे हैं। कृष्ण ओर गोपिकार्य बाहर निकल 
कर चौराहे पर श्रा गये। कम-झूम कर मधुरवाणी में सब कूमक गा रहे हैं। 
बालायें तथा तयानी तरुणी. ज़ियाँ प्रसक्ष होकर परुपर गालियां दे रही है | 


णि? 


[ ३६४ ] 


पुर | 
पद्म ४ “ललना बिहरी बसंत सरस ऋतु आई। 


६ में हंसी ६ कक 
नेम ईतीभाव *रि राधिका कमल नयन पर धाई॥ 
दाय में भगवान क्र 


»८ 

ऊपर प्रेस जअतनारे देखियत . चहुँदिशि टेसू फूले। 
हुये मी आध्यात्सि करू द्रम बेली मधुकर परिमल भूले ॥ १०२३६२ 
गोपियों के रूप मे सूरसागर (ना०प्र०्स० ३४७२) 
धनि शुक्र झ./ठ के आगमन पर ललनाय अपने प्रिय पतियों के साथ 
गुरु की करत धिचा भी छड़ी लेकर कमल-नयन कृष्ण के ऊपर दौड़ी | 
धन्य स्थासा ' पलाश कुसमित हो रहे हैं श्रोर लालिमा छाई हुई है । 
जो रस गारतय आया है। मधुकर द्र म तथा लताश्रों के परिमल में बेसुघ 

सर नरम न्कि! 

सूरदास तह #ता, विश[|खा आदि अपनी सखियों से कहा:--“श्रँगन 
। से चौक पूरो । कमोरियों में चन्दन, केशर और कस्तूरी 
शुक म॒ न्द्रा | क्लोरियों में गुलाल भर लो | श्राज में नन्दलाल क्रृष्ण 
क्रपा हुई, तब में »* |” जब सब तेयारी हो गई, तो राधा गोपियों के बीच में 
स्‍्थाम ने वृन्दावन प्रा देने लगी, जेसे तारागणों के बीच में चन्द्रमा शोभा 
समझता है | भगन्त्र # का वर्जन नहीं मानती | सब पिचकारियाँ ले-लेकर दौड़ीं 


ओर मुनीश्वर सब्य # इुबो दिया | (१०।२३६४) 
अपनी समाधि का सूरसागर (ना“प्र०्स० परिशिष्ठ ११६) 


को वहीं बसा दिल्‍्य 7मनभावन गालियाँ देती हुई मिलकर चलीं ओर कृष्ण को 


न्जनि चकित 


१---सकृदावां प्रष्प7॥र पकड़ कर ले श्राई | स्वणशंघट में श्बीर ओर अश्ररगजा 
सेबतेइनन्य 5४ » शिर के ऊपर से डाल दिया | कृष्ण इस रंग में सराबोर 
यो मामेव प्र"्या“.) सर ने यहाँ भी गोपियों को कुल के थ्र॑ कुश श्रोर लोक, वेद 
न कदापि सच्छ +गांदा को न मानने वाली लिखा है । 
तस्मात्‌ स्व॑ 5 क्ते का यह निरूपण सर ने लीला-बणन के श्रन्तगंत ही 
ग्राश्रित्य म त्ि5 हू स्वरूप सहसा प्राप्त नहीं हो जाता । जिस दिन से साधक 
जो केवल्ड्न *' है, उसी दिन से उसकी निद्रा श्रीर भूख सब दूर हो जाते 
थ्रिया (राधा ४४-०८ 
वह निस्संदेह- !:(रि दृष्टि परे रो । 
जो केवल- | मैरे नेननि दुख सुख सब बिसरेरी ॥।”. 
जाता, वह >प::४९ तथा 
' अतः सम न त स्थास सों कीम्हीं। 


का ्राशव रण लैरे इस सेननि नेंकहु नींद त्त लीन्‍्हीं॥ 


[ ३६४५ 


सदा रहे मन चाक चढयो सों और न ऋल्लू सुहाय | 

करत उपाय बहुत मिलिबे का इहँ विचारत जाय ।॥ 

सर सकल लागत ऐसी यह सो दुख कासों कहिये । 

ज्यों श्रचेत बालक की बेदन अपने ही तन सहिये ॥१०।१०५७२॥।। 
सरसागर (ना०प्र०स० २४८३) 


जब से रागानगा भक्ति प्रारम्म हुई, तब से क्ृष्ण-मिलन को आर्काक्ष। 
में नेत्र सतत जागरण करते रहे हैं, दुख-सख समस्त विस्मत हो चुके है, निद्रा 
तो श्राती ही नहीं | मन सदेव चाक पर चढ़ा हुआ्ा-सा प्रतीत होता हे। श्रन्य 
कछ श्रच्छा ही नहीं लगता । क्रष्ण केसे मिले, बस इसी उधेड़बुन मे सारा 
समय निकल जाता है । अपने अन्तस्तल की वेंदना किसी से कहते भी तो नहीं 
बनती । जेसे श्रज्ञान बालक श्रपनी पीड़ा किसी को बता नहीं सकता, स्वयं ही 
सहता रहता है, वैसे ही अ्रपनी व्यथा को में अपने ही श्रन्दर सहती रहता हूँ । 


सर ने प्रेम का प्रारम्भ, विकास और उसकी चरम परिणति-सभी 
ग्वस्थाओ्रों का वर्णन किया है। प्रेम का प्रारम्भ तो माखन-चोरी के समय से 
ही हो जाता है, उसका विकास दानलीला, पनघट-प्रस्ताव ओर चौरहरण लौला 
में दिखलाया गया है और उप्की परिणत्ति, पूर्ण परिपाक, रातलीला में होता 
है | इस विकास में गोपियों की विवशता, देन्य, श्राकुलता, श्रार्काँज्षा आदि 
उन सभी दशाओं का वर्णन आ जाता है, जो श्ज्ञार रस के अन्तगंत स्थान 
पाती हैं | इस विकास में कृष्ण की अधीनता बनी रहती है। स्वाधीन या 
स्व॒तन्त्र प्रेम, जो ब्रह्ममाव की भक्ति कहलाता है, जलक्रीड़ा तथा होली-लीला 
में ही प्रकट हुआ है | रासलीला में भी उतको एक कलक उत्रसमय दिखाई 
जाती है, जब राधा कृष्ण के कन्बों परबेठने के लिये हठ करती है | इस प्रकार सुर 
का श्रज्ञार लौकिकता का आधार ग्रहण करके भी सम्पूर्ण रूप से आध्यात्मिक 
प्रेम के पवित्र स्वरूप की, उसके विकास श्रोर अम्तिम परिणति की व्याख्या करने 
वाला है । 


भगवान कृष्ण के इस प्रेम को प्राप्त करने के लिये सर ने राधा-वरणन के . 
अन्तर्गत राधा के चरणों की उपासना करना आवश्यक साधन के रूप में बताया 
हैं | जंसे(--- 


रूप रासि, सुख रासि राधिका सील महा गुण रासी। 
कृष्ण चरण ते पावहिं स्यामा जे तुब चरण उपासी ॥ १०१७४१ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६७३ ) 


| शे६६ ] 


पद्म पुराणकार ने पाताल खंड, अध्याय ८२ के श्लोक ८३ ,८४ और 
८* में इसी भाव को प्रक८ किया है।" इसे यह भी थिद्ध होता है कि बल्लभ सम्प 
दाय में भगवान क्ृष्ण के साथ भगवती राधा को उपासना भी विहित मानी गई है 
ऊपर प्रेम के जिम स्वरूप को विवेखना को गई है, वह श्र गारी होते 
हुये भी आध्यात्मिक है| ऐसा भी प्रतीत होता है कि अंधे सर ने सम्मवत 
गोपियों के रूप में अपने ही प्रेम की व्याख्या की है | वह स््रयं लिखता है;-- 
धनि शुक मुनि भागवत बखान्‍न्यों। 
गुरु की कृपा भई्दे जब पूरन तब रसना कहिं गान्‍्यों ॥ 
धन्य स्याम वृन्दावन को सुख संत मया ते जान्यों। 
जा रस रास रंग हरि कीन्हें, वेद नहीं ठहराम्यों 
सुर नर मुनि मोहित सब कीन्हें शिवहि समाधि भलान्यों। 
सूरदास तहाँ नेन बसाये और न कहूँ पतान्यों ॥१०।१८४७॥ 
सूरतागर (ना०प्र०्त० १७६१) 
शुक मुनि धन्य है जिन्होंने भागवत का वर्णन किया | गुरु की जब पूर्ण 
कृपा हुई, तब मैं भी अपनी रतना से इनका गान करने में समर्थ हुआ हूँ। 
स्थाम ने वृन्दावन में जो सुखमयी रासलीला की, उसे संतों की कृपा से मैंने 
समझा है । भगवान के रास-रहस्य के सामने वेद भी नहीं ठहर पते | सुर, नर 
अर मुनीश्वर सब इस गसलीला से मोहित हो चुके हैं और शिव जीने भी 
अपनी समाधि का लगाना भुला दिया है | सरदास कहते हैं: “मैने श्रपने नेत्रों 
को वहीं बसा दिया है। अन्यत्र कहीं भी मेरा विश्वास नहीं जम सका |” 
१--सकृदावां प्रपन्नों वा मत्प्रियामेकिकामत | 
सेवतेइनन्य भावेन स मामेति न संशय: ।|८३॥। 
यो मामेव प्रपन्नश्च मत्प्रियां न महेश्वर | 
न कदापि सन्नाप्नोति मामेव॑ ते मयो दितम ॥८४॥।। 
तस्मात्‌ सब प्रयत्नेन मत्प्रियां शरणं ब्जेत | 
आश्ित्य मत्पियां रुद्र मां वशीकतु महसि ।|८६॥ 
जो केवल एक बार हम दोनों (राधा और कृष्ण) की श्रथवा केवल मेरी 
प्रिया (राधा) की शरण में श्रा जाता है और श्रनन्य भाव से सेवा करता है, 
बह निस्संदेह म॒झके ही प्राप्त करता है। 


जो केवल मेरी शरण में आता है, मेरी प्रिया (राधा) की शरण में नहीं 
जाता, वह मे प्राप्त नहीं कर सकता । 
' अतः समस्त प्रयत्नों द्वारा राधा की शरण ग्रहण करनी चाहिये। उसी 


का श्राभ्य प्राप्त करके साधक मुझे अपने वश में कर रुकता है। 


किन लनलत न हर । तानन जल: अनारण्भ ०-9५... विननानननननननमीनानामकानिनण- जन्‍म 
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यरदास ओर बज की संस्छाते 


सर 


जे # $ # 
यूरदांस ओर वज की सस्क्राते 
हिन्दी साहित्य में संस्कृति शब्द का प्रयोग इस समय ठीक उसी अ्थे में 
हो रहा है, जिस श्रर्थ में कल्चर (07]0प78) शब्द का प्रयोग श्र॑ग्रेजी में होता 
' है | आक्सफोरड डिक्शनरी नाम के अंग्रेज़ी शब्द-कोपष में कल्चर का अर्थ इस 
प्रकार दिया है: 0०६ 0+ (प0ए80४02, [0807"70007, +7877[78, 
€782)॥60०७777076, 7०778770706., संस्कार डालने का काय॑, शिक्षा, 
दीक्षा, अभ्यास, प्रकाश, परिमाजेन । संस्कृति, इस प्रकार, «एक व्यक्ति के 
शिक्षण, संस्कार और श्रम्यास से प्रारम्भ होती है और उसका अ्रन्त मनुष्य के 
विकसित व्यक्तित्व में प्रकाश तथा परिमाजित अवस्था के रूप में दिखलाई देंता 
है | परिमा्जित अ्रयवा संस्कृत-जीवन-सम्पन्न मानव का अनुभव उसके अपने 
काम तो श्राता ही है, साथ ही वह मानव-समाज के लिए, भी हितकारी होता 
]-इथी कारण. संस्कृति सामाजिक रूप धारण कर लेती हैं श्रोर समाज में ही 
उपकी वास्तविक चरिताथंता सिद्ध भी होती है| संस्कृति बहाँ एक व्यक्ति के 
जीवन को शअ्रनुप्राणित और पृष्ट करती है, वहाँ सामूहिक रूप से समस्त समाज 
को संघ्कृत करने में भी सहायक होती है 
साधना और संश्कृति का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है। साधना विशुद्ध 
रूप से व्यक्तिगत श्रीर संस्कृति सामान्य रूप से सामाजिक होती हुई भी एक 
दूसरी की सहायिका है। सहांयक ही क्यों, एक में दूसरी के प्रतिबिम्ब का पड़ना 
अवश्यंभावी है | साधक को पूजा, व्रत, अनुष्ठान आदि के संस्कारों का सहारा 
लेकर चलना ही पड़ता है। आ्राचार का परित्याग वह नहीं कर सकता | अ्रतः 
. जब हम किसी देश, प्रदेश श्रथवा प्रान्त की संस्कृति की चर्चा करते हूँ, तब 
हमारा उद्देश्य उत प्रदेश के विर्का) त आ्राचार-व्यवहार, रीति-रिवाज,-पवे-उत्सव 
संस्कार, कलाकोशल, ज्ञान-विज्ञान, पूजा आदि के विधि-विधान एवं श्रनुक्रम 
का ही उल्लेख करना होता है। एक व्यक्ति और तमग्र समाज का भी विकसित 
एवं संस्कृत जीवन इन्हीं रूपों में प्रकट होता है। इउ प्रकार साधना से संस्कृति 


[ ३७० ] 


का विकास होता है और संस्कृति-निष्ठ समाज में ही साधना फलती ओर 


के । 
'५“ ब्रज-प्रदेश श्रत्यन्त प्राचीन काल से आय संस्कृति का केन्द्र रहा है। 
आय धर्म की विभिन्न शाखाश्रों, दशनों, कलाओं, साहित्य एवं विज्ञान के 
विकास में इसने महत्वपूर्ण भाग लिया है। चोदहवीं शताब्दी से लेकर सोलहवीं 
शताब्दी तक इस प्रदेश में कृष्ण-भक्ति की जो अमिनव घारा प्रवाहित हुई, 
उपने न केवल इस प्रदेश की बोली को उन्नत, मधुर-भाव-व्यंजक एवं साहित्यिक 
रूप ही प्रदान किया, प्रत्युत इस प्रदेश की संस्कृति को भी विदेशी प्रभाव से 
सुरक्षित कर एक अभिनव ए.वं रमणीय ढाँचे में दाला। ब्रज का श्रर्थ गोचर 
भूमि है जहाँ पशु विचरण करते, तिनके चुँगते और अपने शरीर को पुष्य करते 
हैं | ब्रज के द्वदिश वन अपनी निसर्ग सुधमा तथा रमणीयता के लिये अत्यन्त 
प्रसिद्ध हैं। इन वनों में पशुओं के लिए, बड़े-बड़े चरागाह थे | सूर ने अपने 
सूरतागर में इन सबका हृदयहारी वर्णन किया हैं| इस प्रदेश की बोली भी 
श्रपने साहित्यिक रूप में ब्रज नाम से ही प्रख्यात हुईं। इस कोमल बोली में 
सोलहवीं शताब्दी के श्रास-पास ऐसे साहित्य की सृष्टि हुई, जितने श्रपनी 
मधुरिमा से न केवल ब्रज, प्रत्युत समग्र उत्तराखंड को शआप्यायित कर दिया। 
इस बोली के माध्यम द्वारा ब्रज की संस्कृति का विस्तार दूर-दूर तक हो गया 
श्रीर उसकी सरसता एवं माव-प्रवणता ने यहाँ की जनता को, लोक समुदाय 
को, श्रत्यघिक प्रभावित किया | श्रठार॒वीं शताब्दी तक ब्रज भाषा एवं ब्रज 
संस्कृति के प्रचार का क्रम अ्रवाध गति से चलता रहा । 

ब्रज संस्कृति के श्रभिनव रूप और उसके प्रसार में महा प्रभु बल्लभाचार्य, 
उनके वंशज तथा अनुयाग्रियों का विशेष हाथ है| श्रन॒ुयायियों में श्रष्टछाप के 
श्राठउ कवि औ्रौर इन श्राठ कवियों में मी महात्मा सूरदास शअ्रग्रगण्य समझे 
जाते हैं । 

महाप्रभु बल्लमाचाय ने ब्रजवासियों के सात्विक एवं सरल स्वभाव से 
प्रभावित होंकर श्रौर उनकी हृदय भूमि को भक्ति-बीज के अ्रंकुरित तथा पल्लवित 
होने के योग्य समझकर ब्ज-प्रदेश को अपने पुष्टिमार्ग के प्रचार का प्रधान क्षेत्र 
बनाया | यहाँ रहकर उन्होंने आय संस्कृति के उद्धार का भी ब्रत लिया | ब्रज 
के निकट ही ध्रागरा में महिमाशाली सुगल साम्राज्य की राजधानी थी। राज्य 
की चमचमाती चकाचोंध भें सामान्य जनता आात्मविस्मृत हो शासकों के 
आयखार-व्यवहार को अपनाने के लिए बाध्य हो जाती है और अपनी संस्कृति 
से हाथ धो बेठती है। आचार बल्लम ने इसी का निराकरण करने के लिए 


( 


| रे७१ |] 


ब्रज में अपनी योगशक्ति का प्रयोग किया | गोवर्धन पर श्रीनाथ मंदिर की 
स्थापना मानों इस प्रयोग का एक साधन था | इसके द्वारा उन्होंने आर्य जाति 
में प्रचलित संस्कारों, पर्वां और उत्सवों के प्रचार का ऐसा क्रम बनाया कि जनता 
मुगल-महिमा द्वारा श्रात्म-वंचित होने से बच गई । उसे उन्होंने भक्ति के ऐसे 
रंग में रंगना प्रारम्भ किया कि विदेशियों के वैमव-प्रभाव का एक भी रंग उसके 
ऊपर न चढ़ सका । आचाये जी के पश्चात्‌ गोस्वामी बिठठलनाथ ने इम क्रम 
को और भी श्रघिक बढ़ाया । परिणाम यह हुआ्ला कि लोक-समुदाय अपनी 
संस्क्ृति के प्रति आकष्ट बना रहा। यही नहीं, भक्ति के इस रूप ने रसखान 


रहीम, ताज आ्रादि यवन संस्कृति में पले हुए अनेक व्यक्तियों को भी श्राय 
संस्कृति कौ गरिमा मानने के लिये विवश कर दिया | 

“संस्कार --सूरदास पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय के अ्रनयायी ही नहीं, एक 
प्रधान अ्रंग थे। उनके सूरसागर में ब्रजप्रदेश की इस संस्कृति का प्रमुख रूप से 
वणन हुआ है | सब प्रथम हम संस्कारों के सम्बन्ध में सरसागर में संचित सामग्री 
का उल्ल ख करेंगे | संश्कार ही व्यक्तित्व का निर्माण करते हैं और एक-एक 
व्यक्तित्व की निर्मिति समग्र समाज को संस्कृत बना देती है | अ्रतः संस्कारों का 


संस्कृति के विकास में महत्वपूर्ण स्थान है। सूरदास ने नीचे लिखे रूप में संस्कारों 
का वर्णन किया हैं+-- 


पुत्र जन्म---आ्राये संस्कृति में पुत्र का जन्म पुण्य का परिणाम समझता 
गया है | जिसके पुत्र नहीं है, उसका प्रातःकाल मुख देखना श्रशुभ एवं अमंग्रल- 
जनक माना जाता है | पुत्र की उत्पत्ति और उसका मुख देखने के लिए प्राणी 
तरसा करते हैं। तमी तो कृष्ण के उत्पन्न होने पर यशोदा नन्द से कहती है:-- 
“आवहु कन्त, देव परसन भए, पुत्र भयो, मुख देखो घाई ।” 
नन्‍्द दौड़कर जाते हैं और पुत्र का मुख देखते हैं| उस समय की शोमा 
ओर सुख का वणन किया नहीं जा सकता | 


कृष्ण के जन्म के समय स्तरियाँ बधावा लेकर जाती हैं। स्वर्ण-निर्मित 
थाल में दूब, दधि और रोचना रखा है| सखियाँ मंगलगान गाती हैं। नाल- 
छेदन होता है और द्वार पर दुन्दुभि बजती है| सूर ने इस अ्रवसर पर बाजों का 
बजना, बन्दनवार बाँधना, हल्दी-दही मिलाकर छिड़कना, वेंदध्वनि का होना 
ग्रह-लग्न-नक्षत्र आदि का विचार करके मुहूत शोधना, विप्रों को चन्दन का तिलंक 
करना, नान्दीमुख भ्राद्ध, पितृ-पूजा, गुरु और बाह्मणों को वस्त्र पहिनाना, 
गोकुल-निवाजियों का भेट ले-लेकर नन्‍्द के द्वार पर श्राना, द्वार पर साँथिये 


' [ ३७२ ] 


(स्वस्तिका) बनाकर सात सींके चिपकाना, ब्रज-बघुश्रों का अक्षत, रोरी, दूब 
तथा फलों से भरे हुए थाल लेकर पुत्र-दशन के लिए. आना, उत्सव का होना 
विप्रमागध-सूत श्रादि का श्राशीवांद देना, ढाढ़ी ढाढिन का नाचना, दान 
लेने के लिए ऋगड़ना, यशोदा-नन्द द्वारा उनकी पहिरावनी कराना तथा हार 
कंकण झ्रोर मोतियों से भरे थाल दान में देना आदि अनेक बातों का वर्णन 
किया है 


छठी व्यवहार---छुटी के दिन मालिन का बन्दनवार बाँघना, केले 
लगाना, सुनार का होरा जटित स्वणंहार बनाकर लाना, नाइन का महावर 
लगाना, दाई को लाखटका, कूमक ओर साड़ी देना, विश्वकर्मा बढ़ई का 
पालना बनाकर लाना, जाति-पाँति की पहिरावनी करके पुत्र के काजल लगाना 
ऐपन (बंटे हुए चावल) से चित्र बनाना श्रादि प्रथाओ्रों का वर्णन पाया 
जाता है 


नामकरण---हृस समय विप्र, चास्ण, बन्दीजनों का नन्द के घर 
आकर दूबां हल्दी बाँधना तथा गर्ग द्वारा जन्मपत्र बनाकर लक्षणादि का 
निरूपण करना आदि का वणन हुश्रा है। कृष्ण के श्वजन-उद्धार ओर असुर-संहार 
सम्बन्धी कार्या की भविष्यवाणी भी यहाँ की गई है ६ 


अन्नगाशन--क्ृष्ण के छुः मास के होने में कछु दिन रहने पर शुभ _ 
'मुहूत में श्रन्नप्राशन संस्कार के करने का वर्णन है | इस अवसर पर र्त्रियाँ मंगल 
गीत गाती हैं| नन्‍्द तथा यशोद। का नाम लेकर गालियाँ भी गाई ज़ाती हैं. । 
यशोद। ब्रज-बघुश्रों को बुला लाती हैं और ज्योनार तैयार होती है | गोप इकट्ठे 
होते है | नन्द स्वण के थाल में खीर भरकर उपमें परत और मधु मिलाते हैं-। जब 
यह खीर कृष्ण को खिलाई जाती है, तो वे मुँह बिगाड़ते हैं | संस्कार के उपरान्त 
युवतियाँ कृष्ण का मुख चुम्बन करती हैं तथा पत्तलों पर गोप-मोज होता है ॥ 
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१--स रसागर, दशम स्कंघ, छुन्द २६ से ३४ तक । सारावली में छन्द. संख्या 


४०६ से ४१२ तक । दोनों स्थलों के वरणनों में पर्याप्त साम्य है | 
सूरताग़र (ना“०प्र०्ख० ६५४३-६५७) ' 
:२--सुरस्तागर, दशम स्कंध, पद ३४। ( ना०प्र०्स० ६४८) द 
१--सुर्सागर दशम स्कंघ,पद ७६ | (ना“्प्रश्स० ७०४) 
४“सेरसागर, दशम स्कंघ, पद्‌ ८०। (ना#प्रस्स० ७०६) 





| डहे3३ | 


वर्षगॉठ---इस समय कृष्ण को उबदन लगाकर स्नान कराया जाता 
है। श्रॉगन का लीपना, चौक पुराना, वाद्य बना, अक्षत दूब वाँवना तथा 
मंगल गान श्रादि होता है। " 
कर्णछंदन---कंचन के दो दुरों (कर्य के श्रामूषण, बालियाँ जो उमेठ 
कर नीचे की श्रोर लटका दी जाती हैं) से कनछेदन कराने के नसव सूर 
लिखते है 
कान्ह कुँवर को कनछेदनों है, हाथ सुहारी भेजी गुर की। 
विधि बिहंसत, हरि हँसत हेरि हरि यशुमति के धुकधुकी उर की ॥ 
यशोदा के हृदय में धुकधुकी हो रही है। माता का हृदय सूर ने बढ़े 
निकट से देखा है | इस स्थल पर जो वर्शन पाया जाता है, उससे उस समय के 
बालकों के बस्तर, आभूषण आदि केसे होते थे, इस बात का भी परिचय हो जाता 
कृष्ण की पीत मँगुली, शिर पर कलही, मणि जटित व्याघ, नख से संयुक्त 
कंठ श्री, किंकिणी, बाहु-भूषण शआ्रादि का धारण करना वर्णित हुआ 
गोकल में श्रीकृष्ण के इतने ही संस्कार हुए। यद्यपि आमीर क्षत्रिय 
वंश है श्रौर भागवत में नन्‍्द वसुदेव के निकट्स्थ बन्चु भी कहे गये है, फिर भी 
गोपालन आदि वैश्य कम करने के कारण भागवतकार ओर हरिवंश के स्व॒यिता 
दोनों ने उन्हें बेश्य लिख दिया है | वैश्य भी द्विज कोरिमे अ्रति हैं श्रौर उनका 
यज्ञोपवीत संस्कार होता है| संभवतः आवु में. छोटे होने के कारण क्षष्णु आर 
बलराम का यंजशोपवीत संस्कार गोकल में नहीं हो सका | यह भी संभव है कि 
आधभीर क्षत्रियों का महत्व मुगल काल में क्ञीण हो गया हो और उनके श्रन्तगंत 
यज्ञोपवीत प्रश्न का ही लोप हो गया हो । श्रतः जब कृष्ण मथुरा. पहुंचे, तब 
इस -विस्मत संस्कार को: भी पूरा किया गया | 
. यज्ञापवात---स रत ।गर के प्रृष्ठ ४७३. पर रध्वे पद मे यज्ञापवीत 
संस्कार का वुशन है। इस समय घडरस ज्योनार होती है ओर गे ऋषि कृष्ण 
को गायत्री मन्त्र-क़ा उपदेश देते हैं | ब्राह्मणों को विधितृवक अ्रलंकृत गाय॑ 
दी जाती हैं | स्त्रियाँ गाना गाती हैं श्रौर यशोदा प्रतत्न होकर न्यौछावर 
करती है मर 
विवाह--यत्यपि सर ने राधा और कृष्ण का गाँधर्व विवाह कराया है, 
पर उसमें वे सब बातें वर्णित हैं, जो-विवाह के अ्रवसर पर सूर के समय में प्रच॑- 
ल्लित थीं और जो ब्रज में आ्राज तक चली आती है। जे: 





नी ललित पाए 


१--स रसागरं, दशम स्कंघ, पद्‌ ८८ । (ना»प्र०्स० ७१३) 


[ ३७४ ] 


मोर धारण करना--मोर मुकुट रचि भोौर बनायौ। 
माथे पर धरि हरि बरु आयौ॥ 


निमंत्रण-- गोपीजन सब नेबते आई' | 
मुरली ध्वनि ते पठइ३ बुलाई ॥ 
मंडप श्रोर गान-- बहु बिधि आनन्द मंगल गाये । 


नव फूलन के मंडप छापे || 
गीत श्रौर वेद मन्त्रोच्चारण-- 

गाये जु गीत पुनीत बहु | 

विधि बेद रब सुन्दर घुनी ॥ 
पाणिग्रहण आर भाँवरि--- 
तापर पाणिग्रहण बिधि कीन्‍न्हीं | 
तब मंडल भरि भाँवरि दीन्हीं॥ 


की 


गालियाँ गाना-- 
उत कोकिलागण कर कोलाहल, इत सकल ब्रजनारियाँ । 
आई जु निवतों दुहूँ दिशि मनों देत आनन्द गाँरियाँ ॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० १६६०) 
कंकण खोलना--नहिं छूटे मोहन डोरना हो । 
बड़े हो! बहुत अब छोरियो हो, ये गोकुल के राइ | 
की कर जोरि करी बिनती, के छुओं श्री राघाजी के पॉइ॥ 
>८ | ५८ >८ 


बहुरि सिमिटि त्जसुन्दरी मिलि दीन्हीं गाँठि बनाई । 
छोरहु बेगि कि आनहु अपनी यशुमति माई बुलाइ ॥ 
>< >< >< »< 
किलकि उठीं सब सखी स्याम की अब तुम छोरौ सुकुमारि | 
पचिहारी केसेहु नाहिं छूटत बेधी प्रेम की डोर ॥ 
बिक गे के रु 
दुलहिनि छोरिं दुलह कौ कंकन की बोलि बबा वृषभान ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्व० १६६१) 
इसके पश्चात्‌ पुनः गालियों का वर्णन है, जैसे:--- 
कान्ह तुम्हारी माइ महाबल्न सब जग अपजस कीन्हों ॥ 
इत्यादि 


[ ३७४ | 
श्रन्त में सर लिखते हैं:-- 


सनकादि नारद मुनि शिव बिरंचि जान। 
देव दुंढुभी मदंग बाजे वर निसान॥ 
बारने तोरन बेधाये हरि कीन्हों जछाह। 
ब्रज की सब रीति भईटे बरसाने ब्याह ॥एप्ट ३४६, पद ६० | 
सरतागर (ना०्प्रण्स० १६६०) 
ञ्ंतिम पंक्ति से स्प्ट प्रकट होता है कि सर ने जिन संस्कारों का 
वर्णन सरसागर में किया है, वे सब ब्रज की रीति ओर पद्धति के अनुवार हैं । 
ब्रज में जिस संस्कृति का विकात हुग्रा, ऊपर उल्लिखित प्रथाय उसी के अ्रन्तगत 
हैं| कृष्ण और रंक्मिणी के विवाह-वर्णन में भी वे सब बाते हैं, जिन्हें हम 


ऊपर लिख चुके हैं| वहाँ राजती वेश-भूषा और साज-सामान की विशेष्य्ता 
ग्रधिक है | 


पूजा, त्रत ओर स्नान-ब्रज की संस्कृति में पूजा, व्रत, स्नै।न आदि 
का भी महत्व है | सूरदास ने गोरी-पूजा, शिव-पूजा, सूय-पूजा, ब्रत रखना 
यमुना स्नान करना आदि का वर्णन राधा और गो पियों के सम्बन्ध में किया 
ननन्‍्द द्वारा शालग्राम की पूजा ओर एकादशी व्रत रखने का भी वर्णन हैं। 
शकुन आदि भी एकाध स्थान पर वर्णित हुये हैं | सूर ने ब्रजवात्तियों को देव 
से हरने वाला और इश्वरविश्वासी माना है। बलराम की तीथयात्रा का 
विवरण प्रायश्चित्त के रूप में आता है। उतसे भी ब्रजवासियों के इसी स्वभाव 
का पता चलता है | आर्य संस्कृति के विकास में तीर्था ने भी अनुपम योग दिया 
। इन्हीं तीथीं पर जाकर मानव श्रपने भूले हुये संस्कारों को ऋषियों, मुनियों 
और श्राचायों से पुनः प्रात्त कर लेता था | समाज में यदि किसी नवीन पद्धति 
का प्रचार करना श्रभीष्ट होता था, तो बह भी सुगमता से इन तीथों पर जुड़ 
हुये मेलों द्वारा सम्पादित हो जाता था। 


पर्व और उत्सव--सूरंसागर में गोवद्ध न-पूजा का समारोह उत्सव के रूप 
में वर्णन किया गया है | पूजा के लिये वियुल सामग्री तैयार की जाती है। मधु 
मेबा, पकवान, मिठाई, परत के व्यंजन, माखन, दि, दूध आदि शकटों पर 
लादकर गोप एवं गोपिकार्ये पूजा के लिये चलते हैं। आनन्दमग्न गोपिकाय 
पोडश श्रक्ञार से सुसजित हो पंक्ति बनाकर चल्ञती हैं | गोवद्ध न पर जनसमूह 
का सागर उमड़ पड़ता है | यज्ञ तथा वेद-पाठ होता है और गोवद्ध न को 
भोग समप्ण किया जाता हैं । 


[ ७६ ।| 

गोव॑द्ध न की पूंजा के पश्चात्‌ दीपमालिका का वर्णन है| सामाजिक 
उत्सवों में वर्षा ऋतु के हिंडोल, बसंत ऋतु के फाग और होली का वर्णन 
सारावली और सूरमागर, दोनों में पाया जाता है। इन उत्सवों पर नर-नारी 
सुन्दर वस्राभूषण धारण करते है | गान ओर न॒त्य होता पखावज, बीन, 
बसुरी, डफ, महुआरि, मृदंग अ्रादि विविध प्रकार के बाजे बजते हैं | अरगजा 
ओर अबीर चलता है। स्वर्णघट में रंग भरकर रखा जाता है। सब आमोद- 
प्रमोद में मग्न हो जाते हैं । प्वा और उत्सवों का किसी देश की संस्कृति 
में विशेंध स्थान होता है। ब्रज-संस्कृति के निर्माण में इन यसन्नता-संचारी 
उत्सवों ने भी महत्वपूर्ण भाग लिया है | 


आ।श्विन की पीयूष-वर्षिणी पूर्णिमा के दिन रासल्लीला होती है. जो 
सूर-जीवन का पाथेय बन गई थी सर ने इतका अतीव ह्ृदयग्राही वणन किया 
है। सूरपागर में नवरात्र का भी उल्लेख 

पर्बों में मनोरंजन की पर्याप्त सामग्री रहती है। पर्व का श्र्थ है, गाँठ 
- या जोड़ । जैसे मानव-शरीर में घुटने, कमर, ग्रीवा, स्कन्ध, कोहनी और पहुँचे 
पर जोड़ होते हैं श्रौर वे जितने ही सुगठित तथा दृढ़ होते हैं, शरीर भी उसी 
मात्रा में सबल, क्रियाशील और अधिक दिनों तक टिकाऊ रहता है, उस्ती 
प्रकार पर्व किसी लमाजरूपी शरीर के जोड़ हैं | ये जितने ही मुगठित श्रौर 
सुचारु रूप से सम्पादित होंगे, समाजं भी उतना ही सबल, सुसंस्कृत श्रौर 
दीघायु होगा | उत्सव का अरथ ही है प्रसन्नता, अहमद, आनन्द । सतोगुण का 
भी यही रूप है । जो समाज निधन-तिथियाँ मनाकर वर्ष भर हाय-हाय करता 
रहेगा, जन्म तिथियों, जयन्तियों तथा प्राकृतिक प्रा को मनाकर प्रतन्नता का 
- संचार अपने जीवन में नहीं करेगा, वह सतोगुण की ओर उन्मुख नहीं हो 
सकता । जो ख्य॑ रोता है, वह दूसरों को भी रुलाना चाहता है। अ्राय संस्कृति, 
इसके विपरीत, उत्सवों को जीवन में स्थान देकर श्राह्मद का संचार करती है 
श्रौर परिणामत; संसार को ग्रानन्द की ओर ले जाती है| 

उत्सवों में खेलों का भी स्थान है। उत्वव नैमित्तिक होते हैं, परन्तु 
खेल नैत्पिक और नेमित्तिक दोनों ही । सुरक्षागर में दोनों प्रकार के खेलों का 
वणन है । देनिक अ्रथवा नेत्यिक खेल्लों में श्रांख मिचौनी, भाग-दोड़, कबड्ी 
' गेंद खेलना, भौरा चकडोरी, चौगान तथा नेमित्तिक खेलों में जल-केलि, 
दंगल, आदि का विवरण प्राप्त होता है । 

खुल्ञार-सज्जा--सूर ने श्रनेक स्थानों पर श्राभूषणों के नामों का 
उल्लेख किया है। आभूषण जहाँ श्रज्ञार-सला और शोभा के उत्पादक हैं, 


| २३७७ ] 


वहाँ वे हृदय में प्रसन्नता का भी संचार करते हैं। विशेषज्ञों ने विशिष्ट प्रकार 
फे रत्न, मणि, आ्रादि से निर्मित आ्राभूजणों को विविध प्रकार के रोगों के निवा- 
रण ओर सुख-सम्पादन का हेतु कहा है। आर्य संस्कृति ने सांसारिक वैभव का 
तिरकार नहीं किया | उपने वेभव के श्रतीक थ्राभूषणों को मी उचित ह्थान 
दिया है | हाँ, उसने यह अवश्य ध्यान रखा है कि थे आ्राभूषण अथवा ऐ्वर्य- 
राशि अपनी उचित मादा में रहें । 


सरतागर के पृष्ठ २३६ और २४० पर क्रमशः पद संख्या ४२ 
(ना०प्र०त० २०६३) अर २० (ना०्पयण्त० २१ टर्प्प) म॑ सर ने आमूजणों 
का बणन किया है, जिनमें मोतीमाला, कंठश्री, कर्णयफूल, तिलक, हमेल 
करधनी, नूपुर, बिछिया, नगजटित चोकी, टाइ, कंकन, बाजूबन्द, बेसरि, दुलरी, 
तिलरी, टीका, आदि विविध प्रकार के आमूषणों के नाम आये हैं | इन आभू. 
षणों को बह्लियाँ घारण करती थीं | पुरुष भी अमूवण पहिनते थे । सर ने इन 
श्राभूषणों में होरा लालजटित मकराकइृति के कुणडल, दुर, कंठमाछा, मुद्रिका 
वेजयन्ती माला आदि के नाम गिनाये है | 

भोजन--जो समाज जितना श्रधिक संस्कृत होगा, वह उतनी ही 
अधिक भोजन की विविधता तथा व्यवस्था भो रखेगा। अ्रसंस्कृत समाज में 
भोजन सम्बन्धी ये बातें ग्राप्त नहीं होतीं। सूरदास के £सय में गोस्वामी 
बिड्लनाथ ने श्रीनाथ मंदिर में इष्यदेव को भोग लगाई जाने वाली सामग्री 
की बहुलता कर दी थी | यद्यपि महाप्रमु बल्लमाचाय के समय से ही मंदिर में 
भोग-पद्धति की विशेषता पर ध्यान रखा जात था, फिर भी श्रीबिठ्लनाथ 
जी के समय में उस पर और मी श्रधिक मनोयोग दिया जाने लगा। अन्नकूट 
के दिन श्रीनाथजी को ४६ प्रकार के व्यंजनों का भोग अवश्य लगाया जाता 
था | कभी-कभी यह विस्तृत समारोह के रूप में भी होता था । 

सरसागर में भोजन की विविधरूपता का स्पष्ट डब्लेख पाया जाता 
है | उसके पृष्ठ ४२१ पर (ना“०प्र०्त० १८२१) २श्व पद के श्रन्तगंत खीर 
खांद, खीचरी, मधर महेरी, भात, हींग से भावित दरहरी म्‌ ग, तुलसी डालकर 
तपाया हुआ सद मक्खन, कचोर, पापड़, बरी, विविध प्रकार के अचार, भाजी,. 
साग, पेठा, खीरा, बरा, पकौड़ी, रायता, बेसन, श्रजवायन मिली रोटी, पूड़ी 
कचोड़ी, सुहार, लपसी, मालपुश्रा, लड्ठ , सेब, बेवर, गोरा, मेवा, जलेबी 
दही, मलाई, सिखरन, घु मारा हुआ मद्ठा आदि विविध प्रकार के व्यंजनों का 
वर्णन है | प्रातःकाल के कलेऊ, दोपहर के भोजन ओर रातजि समय की व्याल्लू 
का प्रथक-प्रथक रूप है | होलो के वर्णन में वारुणी का उल्लेख भी पाया 


[ ऐे७छ८ |] 


जाता है | दानलीला के प्रसंग में लौंग, नारियल, दाख, सुपारी, हींग, मिस्च, 
पीपर, अजवायन, कायफर, सौंठ, चिरायता, बहेरा आ्रदि के भी नाम आ गये 
हैं| मोजन-वर्ण न के अ्रन्त में कपूर से सुवासित पान खाने का भी उल्लेख पाया 
जाता है। 
संगीत--इसका थोड़ा-ता परिच्रय उत्सवों के वर्णन में आ गया है। 
सरसागर में कई अन्य स्थानों पर भी संगीत से सम्बन्धित सामग्री उपलब्ध होती 
| सूर स्वयं संगीतशास्त्र में निष्णात थे | उनका सूरसागर विविध राग-रागि 
नियों में ही लिखा गया है। अनेक रागों की सृष्टि सुरदास ने स्वयं की थी | 
सारावली के छुंद संख्या १०१२ से १०१७ तक सोरठ, मलार, केदारो, जयतश्री, 
आदि विविध रागों के नाम गिनाये गये हैं, जिन्हें संगीतशासत्र का कोई विशेषज्ञ 
ही समझ ओर सम रा तकता है | सूरसागर के एरष्ठ ३४२ पर संगीत के सप्त- 
ख्रों के नाम दिये हैं) | उसके पृष्ठ ३४६ पर उपक्च, ताल, मुस्ज, रवाब, 
बीना, किन्नरी, मदड्भ आदि बाजों के नाम भी श्राये हैं । 


संगीत संस्कृति का विशेष अंग है | संस्कृतसमाज सें ही संगीत का विकास 
संभव है। पुष्टिसम्प्रदाय ने संस्कृति के इस पक्ष पर विशेष बल दिया था, जिसने 
उन दिनों तमाज के अन्तगंत निबृत्ति के स्थान पर प्रवृत्ति-परायणुता का प्रचार 
किया और उसकी खिन्नता एवं उदासीनता को बहाकर उसे आशा, उत्फुल्नता 
एवं सक्रियता प्रदान को । 


साहित्य--सरस्वती के वरद पुत्र, सारध्वत सरदास के सम्बन्ध में 
साहित्य की चाचा करना श्रनावश्यक्क ही नहीं, अनुपयुक्त भी उसके श्रमर 
व्य सूरंतागर की समता करने वाला साहित्य विश्व में हू ढ़ने से मिलेगा | 
साहित्य-सिंध की इतनी अधिक भाव-ऊर्मियाँ, इतनी श्रधिक कब्यना-तरंग 
इतनी चारु चित्रात्मकता और विशद व्यंजना, इतना विध्तार और इतनी 
गहराई सरसागर के श्रतिरिक्त श्रन्य किस ग्रन्थ में हैं? काव्य कला काजो 
सर्मणीयतम , उज्ज्वलतम रूप सूरसागर में निखरा, वह हिन्दी साहित्य मेन 
उसके पहले दिखलाई दिया था और न उसके पीछे ही उपलब्ध हो सका 
बह जुग हिन्दी साहित्य का स्वर्णयुग था औ्रौर सर निरसंदेह हिन्दी साहित्याकाश 
के सय थे | 


| साहित्य में संस्कृति का सर्वोत्तम ओर सर्वाज्ञीण रूप प्रस्फटित होता 
है । साहित्य और संगीत का अनन्‍्योन्याश्रित सम्बन्ध है। साहित्य संगीत की 
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लय में और संगीत साहित्य की नवनवोन्सेपशालिनी मावधारा में अपना परम 
विशुद्ध प्रश्रय पाता हैं। इन दोनों का मणि-काश्वन संयोग सरदास मेँ हश्रा 

| सर ने जिस संस्कृति का उद्घाटन, इस प्रकार, अपने व्यक्तित्व में किया 
बही सरसागर में स्वतः परिणत एवं प्रतिफलित हो उठा | सर को पाकर ब्रज 
की संस्कृति और ब्रज की संस्कृति को पाकर सर घन्य हो गये । संगीत और 
साहित्य के रूप मे ब्रज की संस्कृति को सर की अनुपम देन है। सर के समय 

श्रष्टछाप के कवियों तथा इस सम्प्रदाय से बाहर रहकर कार्य करने वाले 
श्नन्‍्य कवियों ने भी साहित्य सूजन में अनुपम योग दिया है 


साहित्य और संगीत के श्रतिरिक्त ललित कलाश्ों में वास्तु, मूर्ति और 
चित्र कलाओं की भी गणना है, पर ये प्रथम दो की श्रपेत्ञा श्रवर कोटि की 
मानी गईं है । वास्तु कला के थोड़े से दर्शन सरसागर के दशम स्कृध पूर्वार्ध में 
मथुरा वणन के अ्रन्तगंत हो जाते हैं, जिसमें महलों पर पड़ती हुई सय्य की 
किरणों, कंचन कोटि के कंगूरों, छुज्ों, उच्च श्रद्धालिकाओों, उन बर फद्दराती 
हुई ध्वजाश्ों श्रौर मथुरा को चारों ओर से घेरे हुए उपवन का उल्लेख है। 
दशम स्कंध के उत्तराध में जहाँ द्वारिका की शोभा का वर्णन हुआ है, वहाँ भी 
वास्तु कला का किंचित दिग्दशन हो जाता है। इस वर्णन में विद्र म और 
स्फटिक की पच्चीकारी, कंचन के मणि-ख्रित मन्दिर, उनमें नीचे के नर-नारी 
तथा ऊपर के पक्षियों के पड़ते हुए प्रतिबिम्ब, जल तथा स्थल पर विविध प्रकार 
के विचित्र रंग,वन, उपवन, फूल, फल, सरोवर, शुक, सारिका, हंस, पारावत, 
चातक, मोर, चकोर, पिक आदि पक्षियों का कल-कजन, घर-घर संगीत की सरस 
ध्वनि श्रादि प्रसंग आये हैं | भूमि पर विविध प्रकार के रंग चित्रकला की श्रोर 
भी निदंश कर सकते हैं। व्रतों श्रोर प्वां के मनाने में भी चित्रकला का 
प्रचार होता रहा है। श्रावणी, श्रनन्त चतुदशी, जन्माष्टमी, नौत्ता (नवरात्र) 
करवा चौथ, अ्रहोई, देवोत्थान आदि के अ्वसरपर ब्रज में स्रियाँ श्राज मी दीवालों 
पर तथा श्ाँगन में ऐपन और गेरू आदि के रंग से चित्र-स्वना करती हे । 
देवी-देवताओं की पूजा के रूप में मूर्तिकला का भी उल्लेख श्रा जाता हे। 
गौरी-गौरा की मतिं पूजन के समय आज भी बनाई जाती है। वैसे भी उन 
दिनों ये सभी कल्ायें विकसित हो रही थीं | श्रीनाथ का मन्दिर, आ्राचार्यो 
की बैठकें, मर्तियों की श्षक्ञा र-सजा, मंदिरों की काँकियाँ, विविध कलाश्ों के 
विकास की हो सचक है । 

सरनिर्णयय के विद्वान लेखकों ने पर्वो, उत्सवों, कलाँकियों और संश्कारों 
के प्रचुर प्रमाण सर-साहित्य से निकाल कर अपने ग्रन्थ में एकत्र कर दिये 
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अतः हमने इस ग्रथ्याय में उनते सम्बन्धित कछ विशिष्ट प्रसंगों पर ही प्रकाश 
डाला हैं। सर श्रीनाथ मन्दिर में कीतन के अ्रध्यक्ष थे। वे प्रत्येक नवीन श्रव- 
सर पर नवीन पद बनाकर गाया करते थे | इन पदों से उन दिनों की प्रचलित 
प्रथाश्रों, रीति-रिवाजों ओर आचार-व्यवह्यर का पर्याप्त ज्ञान हो जाता है। 
ब्रज की संध्कृति पर भी इस रूप में इन पदों से विशद प्रकाश पड़ता है। 
सूरसागर में ब्रज की महिमा कई स्थानों पर वर्शित है। नीचे लिखी 
पंक्तियों में बज की परिक्रमा से सूर ने शारीरिक पापों का नष्ट होना 
लिखा है।-- 
श्रीमुख वाणी कहत बिलम्ब अब नेंक न लावहु | 
ब्रज परिकरमा करहु देह को पाप नसाबहु ॥| ३५ । प्रृष्ठ १४८॥ 
सरतागर (ना०प्र०्त« १११०) 
सुर ब्रजवासियों के चरित्र की प्रशंसा करते हुए. लिखते 
कहाँ बसति हो बाबरी, सुनह न मुग्ध गंबारि। 
ब्रजवासी कहा जानही, तमस को व्यवहारि ॥३४॥ प्रष्ठ २४४ । 
स्रतागर (ना०प्र ०्त०२२३६ पृष्ठ ८१६) 
सूर के समय में तो ब्रजवासी तमोगुण से शून्य, लात्विक स्वभाव के थे 
ही, उनसे पूर्व भी हुय्नेनसांग के शब्दों में वे कोमल ध्वभाव वाले तथा दूसरों के 
साथ आदरणीय व्यवहार करने वाले थे। वे परोपकारी, तत्वज्ञान के श्रध्येता 
श्रोर विद्या के प्रति सम्मान का भाव रखते थे |१ ब्रज की सात्विक संस्कृति 
ब्रजवासियों के सात्विक स्वभाव में परिलक्षित होती थी | सूरदास के सरसागर में 
इसी संस्कृति के दर्शन होते हैं । 
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२--हुयेनसांग का मथुरा वशन-श्रोकृष्णुदत्त ब्राजपेयी के मथुरा-परिचय से | 


दशमस अध्याय 
सुरदास का परवर्ती साहित्य पर 
फ्भाव 


सरदास का परवर्ती साहित्य पर प्रभाव 


पुष्टिपथ की सेवाभक्ति और हरिल्नीला का जो स्वरूप सरदास ने सर- 
सागर में खड़ा किया, उसका परवर्ती हिन्दी-साहित्य पर प्रभूत मात्रा में प्रभाव 
पड़ा | राधा और कृष्ण का जो रूप सूर ने अंकित किया है, उसकी श्रमिट 
छाप अन्य कवियों के काव्य-ग्रन्थों में दिखलाई देती है | केशव, देव, बिहारी 
रसखान, धनानन्द, भारतेन्दु, रत्नाकर, वियोगीहरि सबके तब श्रपनी काव्य-सामग्री 
शोर भावाभिव्यक्ति के लिए सर के बहुत कुछ ऋगणी हें । ; 
सूर के कृष्ण अपरिमित शोभा के भंडार हैं। वे सौंदर्य के सागर हैं। 
सुप्रमा का यह अ्रक्षय सोत परम ब्रह्म के श्रतिरिक्त और कहाँ हो सकता है? 
अ्रतः कृष्ण साक्षात भगवान है । सर लिखते 
शोभा सिन्धु न अन्त लद्दी री । 
नन्‍्द भवन भरिपूरि उमगि चलि ब्रज की बीथिनु फिरति बही री॥ 
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जसुमति उदर अगाघ उदधि तें उपजी ऐसी सबनि कही री। 
सूर स्याम प्रभु इन्द्र नीलमनि ज्र॒ज बनिता डर लाइ गुही री ॥ 
सरसागर ( ना» प्र० त० ६४७) 
महाकवि देव ने नीचे लिखे कवित्त में इसी भाव को इसी प्रकार गु फित 
किया 

सनों के परम पदु ऊनों के अनन्त मंढु; 

नूनों के नदीस नदु इन्द्रि| कुरे परी | 
महिमा मुनीसन की संपति दिगीसन की, 

इसन की सिद्धि ब्रजबीथी बिथुरे परी ॥ 
भादों की अधेरी अधराति मथुरा करे पथ, 

पाय के संयोग देव देवी ठुर परा॥ 


| रेप्ड | 


पारावार पूरन अपार परघ्नह्म रासि, 
जसुदा के कोरे इक बार ही कुर परी॥ 

समुद्र समुद्र से ही उत्पन्न हो सकता है| इसी कारण सूर शोभा के इस 
 ग्रपार सिंधु को यशोदा के उर रूपी उदधि से प्रकट हुआ कहते हैं | उधर देव ने 
यशोदा की क्रोड़ में परब्रह्म रूपी अ्रपार पारावार को लाकर रख दिया है। जहाँ 
्रपार पारावार स्थान पाता है, उस क्रोड़ का बारापार कौन जान सकता है! 
दोनों ही कवियों की रचनाश्रों में यह पारावार ब्रज की बीथियों में बहा-बहा 
फिरता हैं | 


श्रीमद्भागवत, हरिवंश, वायु पुराण तथा श्रन्य पुराणों के श्राधार पर 
श्रीकृष्ण की जिस बाँकी छुवि का सर ने स्वानुभूतिगम्य श्रभिव्यंजन किया है 
बह ज्यों का त्यों रीतिकालीन कवियों के काव्यों में होता हुआ श्राज तक के हरि 
श्रौध,. वियोगीहरि, रत्नाकर प्रमति कवियों के काव्यों में चला श्राया है। नीचे 
कुछ उदाहरण दिये जाते 


गोरज बिराजे भाल, लहलही बनमाल, 
आगे गेयाँ, पाले ग्वाल, गावें मदु तान री । 
तठेसी धुनि बाँसुरी की मधुर मधुर तेसी, 
बंक चितवनि मन्द-मन्द मुसकान रो ॥ 
कदम विटप के निकट, तटिनी के तट 
अटा चढ़ि देख पीतपट फहरान री । 
रस बरसावे, तन तपन बुकावे, 
नेन आननि रिर्ावे वह आगे रसखान री ॥-रसखान 
इन्दीवर दलनि मिलाइ सौनजुहदी गुद्ी 
सुह्दी साल हाल रूप शुन॒ न॒ पर गन। 
पीरी ये पिछोरी, छोर सीस पे उल्नटि राखें, 
केसर विचित्र अंग रंग भाव सों सने ॥ 
मुरली में गोरी धुनि टेरि चन आनन्द हे , 
तेरे द्वार टहकनि ऊघधमघने ठने । 
हा; हा, हे सुजान ! आजु दीजे प्रान दान नेकु, 
आबवत गुपाल देखि लीजे बन तें बने ॥-श्रानन्दधन 


कटि किंकिनि, सिर मोरमुकुट बर उर बनमाल परी है। 
करि मुसक्यान, चक्राचोघो, चित चितवनि रंग भरी हैं ॥ 
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संहचरिसरन, सुविश्व विमोहिनि मुरली अधर धरी हैं| 
ललित त्रिमंगी सजल मैघ तनु मूरति मंजु खरी है ॥-उहचरिशरण 
लटकि लटकि सनसोहन आवनि | 

कूमि कूमसि पग घरत भूसि पर गति मातंग लजावनि ॥ 

गोखुर रेनु अंग अंग मंडित उपसा हृग सकुचावने । 

>< के > > 

मुक्तमाल डर लसी छबीली, मन्‌ बग पाँति सुहावनि | 

रुनन कुन॥न किंकिनि धुनि मानो हंसनि को चुहचावनि॥। 
जंघधिया लसनि, कनक कछनी ५, पदुका ऐँचि बेंधावनि | 
पीताम्बर फहरानि मुकुट छवि नटवर वेष बनावनि || ललितकिशोरी 


सीस मुकुट कटि काछनी, कर मुरली डर माल । 
यह बानिक सो सन बसों, सदा बिहारीलाल ॥-बिहारी 


पायन नूपुर मंजु बज, कटि किंकिनि में धुनि की मधुरोई । 
साँबरे अंग लसे पटपीत, हिये हुललसें बनमाल सुहाई ॥ 
माथे किरीट, बड़े हृ॒ग चंचल, मंद हँसी मुखचन्द जुन्हाई। 
जे ज़ग मन्दिर दीपक सुन्दर श्री त्रजदूलह देव सहाई ।|-देव 


मरली लकुट बारे, चंद्रिका मुकुट वार, 
रित हमारे दरों राधिका रमन जू |-हृरिश्चन्द्र 


बह मरली अधरान की, वह चितवन की कोर। 

सघन कुंज की वह छुटा, अरु वह जम॒न हिलोर।॥ 

पीत पटी लिपटाइ के, ले लकुटी अभिराम । 

बसहु मन्द्‌ मसिक्याइ उर, सशुन रूप घनस्याम || 

मकराकृत कुंडल ख्रवन, पीत वरद तन इस । 
सहित राधिका मो हृदय, बास करो गोपीस ॥-सत्यनारायण 
ऊपर उद्ध त छुन्दों में कृष्ण की जो छुवि वर्णित हुई हैं, उसमें वही 
मोर मुकुट है, वही पीतांबर है, वही काछनी है, वही किंकिणी ओर बनमाक् 
गे मुरली श्रौर नव्वर जता वेष है, जो सुस्‍्सागर में पाया जाता है। सूर 
से पूर्व विद्यापति की पदावली में भी कृष्ण की ऐसी ही छवि अंकित हो चुकी 
थी. पर विद्यापति का इधर वज या उत्तराखंड में कोई प्रभाव परिलक्षित नहीं 
होता । विद्यापति पूर्वीय प्रान्त को ही अपनी मधुर पदावल्लि से भंकृत करते रहें ! 
उत्तराखंड में तो सर की वीणा की ही अमंद, सरत ध्वनि गू जती रही। इधर 


| रै८६ | 


के कवि उस महाप्राणु की रचनाओ्रों से ही अ्रनुपाणित होते रहे | हरिलीला का 
गायक और कृष्ण का अनम्य भक्त सर उत्तराखण्ड के कवियों के मानत 
ओर हृदय पर विगत ४०० वषरों से राज्य कर रहा है | उसकी काव्य-ज्योति आज 
तक जनता के हृदयों को श्रालोकित कर रही है। उस बाँके बिहारी की बाँकी 
छुवि का उद्घाटन करता हुआ वह कहता है;-- 


देखि सखी बन तें जु बने त्रज आवत हैं नंद नन्‍्दन। 
सिखंड सीस, मुख मुरलि बजावत, बन्यो तिलक उर चंदन ॥ 
>८ > ८ ५९ 


सजल सेघ घनस्याम सुभग वपु तडित बसन उर माल। 
सिखि सिखेंड, तन धातु विराजति समन सुगन्ध प्रवाल ॥ 
कछुक कटिल कमनीय सघन सिर गोरज मंडित केस। 
सामित मनु अम्बुज पराग रुचि रंजित मधुप सदेस॥ 
कुडल किरनि कपोल लोल छबि नन कमल दल मीन | 
प्रति अंग अंग अनंग कोटि छबि सुन सखि परम प्रवीन ॥ 
अधर मधर मसकक्‍यानि मनोहर करति मदन मन हीन। 
सरदास जहँ दृष्टि परति है होति तहीं लबलीन ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० १०६४) 
>< »< फट >< 

नटवर बेस काछे स्याम । 

पद्‌ कमल नख इन्दु सोभा ध्यान पूरन काम । 

जानु जघ सुघट निकाई नाहिं रम्भा तूल। 

पीत पट काछनी मसानहुँ जलज केसर भूल ।। 

कनक छुद्राबली पंगति नाभि कटि के मीर । 


. मनहुँ हंस रसाल पंगति रहे हैं हृद तीर ॥ 


मलकि रोमावली सोभा प्रीव मोतिनहार। 
मनहुँ गंगा बीच जम्मुना चली मिलि के धार ॥ 

सरतागर ( ना» प्र० स० २३७३ ) 
सरदास के इन पदों में जो अभिनवता, जो ताजगी झौर जो रमणौीयता 


है, वह उनके निर्माण काल से लेकर आज तक बनी हुई है। ऊपर जो श्रन्य 
कवियों के छुन्द उद्ध त किये गए. हैं, वे बस्तुत: सर के पदों की जूठन ही प्रतीत 


होते 


। सर की भाव-राशि श्रमन्द आलोक से ज्योतित हो र 
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रे नंना बिरह की बेलि बई | 
सीचत नेन नीर के सज्ञनी मूर पताल गई ॥ 
सू रसागर (ना०प्र०>त० ३८६४) 
सुर के इत पद के श्राधार पर कविरत्न सत्यनारायण ने निम्नांकित 
काव्य पक्तियाँ लिखी है;--- 
कृष्ण विरह की बेलि नई तो उर हरियाई। 
सोचन अश्र विमोचन दोउ दल बल श्रधिकाई ॥ 
पाइ प्रम रस बढ़ि गई तन तरु लिपटो धाइ। 
फेलि फूटि चहुँघोँ छुई विथा न बरनी जाइ। 
अकथ ताकी कथा 
दोनों स्थानों पर विरह का वर्णन है। पुष्टिमार्गीय भक्ति में मधुर 
रस के संयोग श्रौर वियोग दोनों पक्ष आते हैं| सूर का वियोग-वर्णन हिन्दी 
साहित्य में अद्वितीय है | कविवर तत्यनारायण जी की पंक्तियाँ सर काव्य की 
छाया लेकर लिखी गई हैँ | उनके शब्द और भाव दोनों पर सूर का स्पष्ट 
प्रभाव दिखाई देता है। सत्यनारायण जी भावुक कवि थे | संयोगी होते हुए 
भी वे विरू का अधिक अनुमव किया करते थे। उनके जीवन की परिस्थिति 
देववश, कुछ ऐसी ही बन गई थो | उनके लिखे हुए “माघव ! आप सदा के 
कोरे! --टेक से प्रारम्भ होने वाले पद में भी सर की सख्य-भक्ति से संराबोर 
“ऊधो, कारो कृतहि न मानें?--जेसी पदावलि की स्ष्ट छाया दिखलाई 
देती 
भारतेन्दु हरिश्चन्द्र तो बल्ल म सम्प्रदाय के अनुयायी ही थे । नीचे लिखी 
पंक्तियों में उन्होंने श्राचाय बल्लमम और गोस्वामी बिटठल नाथ के प्रति श्रपनी 
अतुल आ्रस्था प्रकट की है;-- 


श्री बल्लम बलल्‍लभ कहो, छॉड़ि उपाय अनेक | 
जानि आपुनों राखि है, दीनबन्धु की टेक ॥ 
जो पे श्री बलल्‍लभ स॒तहिं न जान्यों । 
कहा भयो साधन अनेक में परि के बृथा सुलान्यों ॥ 


> >< >< »< 
हरी चन्द श्री बिठ्ुंल बिनु सब जगत भ्कूठ करि मान्यों | 
श्रतण्व भारतेन्दु हरिश्चन्दध जी की स्चनाओ्रों में यदि सुर द्वारा प्रकटी- 
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कृत पुष्टिमार्गीय मक्ति के सिद्धांतों का प्रभाव दिखाई दे, तो कोई श्राश्चय की 


अल 


बात नहीं है । भारतेन्द ने सर के काव्य की भाँति वेशु-गीत, होली, चन्द्रावलि 
की उक्तियों में खंडिता नायिका के चित्र, प्रेम-प्रसंग श्रादि अनेक विषयों पर 
कविताय लिखी हैं ! सर ने नेत्रों पर बड़ी सुन्दर वक्रोक्तियाँ लिखी हैं | भार- 
तेन्दु ने भी उनके अनुकरण पर नेन्नों पर उसी प्रकार की वक्रता लिए कई 
पदों की स्वना की है | कुछ उदाहरण लीजिये:--- 


सखी ये नेना बहुत बरे । 

तबसों भये पराये हरि सो जबसों जाइ जुरे ॥ 
मोहन के रस बस ह.वे डोलत, तलफत तनिक दुरे। 
मैरी सीख प्रीति सब छाड़ी, ऐसे ये गिगुरे।। 
भई सखि ये अँखियाँ बिगरेल । 

बिगरि परी, मानति नहिं, देखे बिना साँवरों छेल॥ 
भई' मतवारि धरति पग डगमग, नहिं समति कल गेल । 
तजिके 'लाज, साज गरुजन की, हरि की भद्दे रखेल || 
निज चवबाब सुनि ओरहुं हरखति करति न कछु मन मेल । 
हरींचन्द सब संग छाड़िके, करहि रूप की संल ।! 


सखी ये अति उरभोंहे नेन । 
उरमि परत सुरमयों नहिं जानत, सोचत समुमत हे न ॥ 


इन पदों में हरिश्चन्द्र जी ने सर की पद्धति का ही अ्रनसरण किया है 
वे उन्हें बिगरेल, बुरे और उलझने वाले क | सर ने नेत्रों को कहीं चोर 
कहीं भ्रमर, कहीं शिशु, कहीं स्वच्छुन्द, कहीं लोभी, कहीं श्रनुरागी, कहीं 
३ 


मग श्रादि न जाने कितने रूपों में अनुभव किया हैं| सूर के नीचे उद्धृत 
पर्दों की भाव-रशाशि पर दृष्टिपात कीजिये: | 


(१) मोहन बदन विलोकत अखियन उपजत है अनुराग | 
सरसागर (ना०प्र०स० २३६४) 


|] 


, (२) हरि मुख निरखत नेन झुलाने । 
ये मध॒कर रुचि पंकज लोभी ताही ते न उड़ाने ॥ 
सरतागर (ना“०प्र०्स० २३१६) 
(३) चितवनि रोके हू.न रही। 
स्थामसुन्द्र सिंधु सनन्‍्मुख, सरित उमंगि बही ॥ 
सुरमागर (ना०प्र?ल० २३८१) 


हर, | 


(४) लोचन टेक परे सिसु जेसें । 
, माँगत हैं हरि रूप माधरी खोज परे हैं नसें। 
(रम्बार चल्ावत उद्र- ही रहन न पाऊ बसें। 
जात चले आपुन ही अब ल्ों राखे जेसे बेसें।। 
कोटि जतन करि करि परबोधति क्यों न मानहिं केसे । 
सूर कहूँ ठग मूरी खाई व्याकुल डोलत ऐसें॥ 
सुरसागर (ना“«प्र०त० २६७७) 


(४) अखियाँ हरि के हाथ बिकानी 
मृदु मुसकानि मोल इन्ह लीन्ही यह सुनि सनि पछितानी।। 
केसे रहति रहीं मेरे बस अब कछु ओर मांति। 
अब वे लाज मरति मोहि देखत मिल्ति बेठी हरि पाति॥ 
सपने की सी मिलनि करति हैं कब आवति कब जाति | 
स॒र मिलीं ढरि ननद नन्द्न को अनत नहीं पतियाति॥ 
ढ सरसागर (ना“०प्र०्त० ३०२०) 


पुष्टिमार्गीय भक्ति रागानुगा कहलाती है, जिसमें लौकिक, वेदिक 
तभी मंयांदाय पीछे रूजाती हैं। दरिश्चन्द्र जी ने इस सिद्धान्त को कुल-गेल 
लाज, गुरुजन का साथ श्रादि को छोड़ने में प्रक" किया है श्रीर सुर ने 
कहना न मानना, ठगमूरी खाना, हरि के हाथ बिकना, किसी मसयोदा का 
विश्वास न करना और सुरलो आदि के प्रसंगों में तो लोक-वेद-कल-कानि को 
छोड़ देना आदि स्पष्ट शब्दों द्वारा अ्रभिव्यंजित किया है |) 

भारतेन्दु का यह पद---रहैं क्यों एक म्यान श्रसि दोय । जिन नैंनन में 
हरि रस छायो तिहि क्‍यों भाव॑ कोब!--भी सुर के इस पद को ही छाया 

धो, मन न भये दसबोस । एक हुतो सो गयी स्वाम संग, को आराधे इत ॥ 

इसी प्रकार-रंग दूसरी और चढ़ेगो नहीं, श्रलि साँवरो रंग रंग्यो सो रंन्यी॥ 
यह पक्ति भी-'सरदास काली कामरि पे चढ़े न दूंजो रंग” के श्रनुकरण पर लिखी 
गई है। भ्रमरगीत सम्बन्धी कई पंक्तियाँ भी इसी प्रकार को 


'-- 2७ ननने ७ >न-कनन-ा++बननान»-_», 
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१--दोनों भक्तों की नीचे लिखी पंक्तियाँ इस विषय में ध्यान देने योग्य हैं: -- 
सूर--लोक वेद कुल कानि निदरि के करत आपनों भागौ ॥ 
हरिश्चन्द्र-प्रीति की रीति ही अ्रति नन्‍्यारी। 
लोक बेद सब सों कछु उल्टी, केवल प्रेमिन प्यारी |। 





| आल 


भारतेन्दु की भाँति महाकवि देव की स्वनाश्रों पर भी सर काव्य का 
विधपुल प्रभाव पड़ा है । सर का नीचे लिखा दोहा अ्रत्यन्त प्रसिद्ध है;-- 


बाह छुड़ाये जात हो निबल जानि के माहि। 


हिरदे तें जब जाइहो मरद बदोंगों तोहि॥ 


के ० 


देव ने इसी दोहे के आधार पर नीचे लिखा सव्ेया बनाया है; 


रावरों रूप रम्यो भरि बेनन, बेननि के रस सों अ्रति सानी | 
गात में देखत गात तुम्हारेइ, बात तुम्हारेइ बात बखानी ॥ 
ऊधो ह॒हा हरि सों कहियो तुम, हो न इंहा यह हो नहिं मानों । 
या तन ते बिछु रे तो कहा, मन तें अनतें जुबसो तबजानों॥ 
सर के एक पद में नीचे लिखी पंक्तियाँ श्राती हैं;-- 
नयो नाहु नया नेहु नयो रस नवल कुबरि वुषभानु किशोरी । 
नयो पीताम्बर नई चूनरी नईनई बूँदनि भीजति गोरी ॥ 
सरतागर (ना“०प्र०ण्स० १३०३) 
देव ने इन्हीं पंक्तियों के श्राधार पर यह सव्ेया लिखा हैः-- 
गौन भयो दिन चारि नया, दिन वे नव योवन ज्योति समाते॥ 
दे खये देव नयेई नये नित भाग सुभाग नये मदसाते॥ 
>< >< >< >< 
नाह नये ये नयी दुलही, ये नये नये नेह्द नये नये नाते॥ 
सर लिखते हैँ :-- | 
गोकुल सबे गोपाल उपासी। 
जोंग अंग साधत जेऊधों ते सब बसत इसपुर कासी ॥ 
>< 9८ .. 2८ ५८ 
का अपराध जोंग लिखि पठबत, प्रेम भजन तजि करत उदासी | 
सरदास ऐसी को बिरहिनि माँगति मुक्ति तजे धन रासी॥। 
सरसागर (ना“०प्र०स० ४४४६) 
सर के इस पद में गोपिकाय सीधे-सादे ढंग से उद्धव के सामने श्रपना 
निवेदन उपस्थित कर रही हैं | वे कहती हैं, हमारा ऐसा क्‍या अपराध है, जो 
कृष्ण हमारे प्रेम-भजन के स्थान पर योग का उपदेश हमारे लिये भेज रहे है ! 
यहाँ ऐसी विरहिणी है ही कौन, जो श्रीकृष्ण जेंसे अपने स्वस्व धन को छोड़कर 
मुक्ति को याचत्ा करे! छवगीय रत्नाकर जी ने सर की इस दक्ति को लेकर नीचे 


[ ३६१ |] 
लिखा कवित्त बनाया है, जो सूर के पद से कला-सम्बन्धी मूल्य में कुछ अधिक 
ही हैं --- | 
नेम ब्त संजम के पांजरे परे को, 
जब लाज छुलकानि प्रतिबंधहि निवारि चुकी । 
कौन गुन गौरव को लंगर लगाबे, 
जब सुधि बुधि हूकों भार टेक करि टारि चुकी ॥ 
ग रत्नाकर में साँस घूँटि बूढ़े कौन, 
ऊधो हम सूधो यह बानक बविचारि चुकों। 
मुक्ति मुक्ता को मोल माल ही कहा है 
जब मोहन लला पे मन मानिक्र ही वारि चुकीं ॥ 
जब मन रूपी माणिक्य ही मोहन पर न्योौछावर कर दिया गया, तो 
भुक्ति रूपी मोती का मूल्य ही क्या रहा ? 
सूर ने विरह वणन में गेपिकाश्रों की श्रश्नघारा से तरिता का निर्माण 
किया हैं:-.. 
केसे पनिघट जाऊं सखी री, डोलों सरिता तीर। 
भरि भरि जमुना उमढ़ि चलति है इन नेनन के नीर !| 
सूरसागर (ना>प्र०ग्त० ३८६३) 
तम्भवतः सुर ने जयदेव की नीचे लिखी पंक्तियों के आधार पर इत 
भाव को अपनाया होगा;-- 
सब त्वद्‌ विरहेश हन्त नितरां गोविन्द दैन्य॑ गताः | 
किन्त्बेका यमुना कुरंग नयना नेत्राम्बुमिवेधते ॥| 
तोप ने इत उक्ति को सूर से लेकर नीचे लिखा कवित्त प्रस्तुत किया है;--- 
गोपिन के अंसुवान को नीर, पनारे बहे बहि के भये नारे । 
नारेन हू सों भ३ नदियाँ, नदियाँ नद हे गये काटि कगारे। 
बेगि चलो,तो चलो त्रज कों,कवि तोष कहे,घ्रजराज दलारे। 
वे नद चाहत सिंध भये,अब नाहीं तो हे हैं जलाहल भारे॥ 
सूर ने आँसुओ्ों से नदी का ही निर्माण किया था, तोष जी ने तो एक 
से दो, दो से तीन और तीन से चार का क्रम भिड़ाकर पहले पनारे, फिर 
नदियाँ, उतके पश्चात्‌ नद और नद से सिंधु बनाने का उपक्रम किया है। 
तोष जी के कवित्त में अतिशयोक्ति की मात्रा भ्रवश्य अधिक है, पर भाव की 
तीव्रता तो सूर के पद में ही है। सर और जयदेव दोनों ने यमुना में नेत्राश्रुओ्ो 


हु 


के द्वारा बाढ़ उपस्थित कर दी हैं । 


| ३६४४ | 


सर का एक पद हें।--- 
के 


जोग ठगोरी ब्रज न बिकेहे । 

>< )< ५८ >< 
दाख छाँड़ि के कटुक निबीरी को अपने सुख खे है । 

सूरसागर (ना०प्र०त० ४२८२) 
बिहारी ने इसी पद के श्राधार पर नीचे लिखा दोहा बनाया है;-- 
तो रस राच्यों आन बस, कहयो कुटिल मति कूर । 
+- ० कक बा कई शा ० 

जीभ निबोरी क्‍यों लगे, बौरी चाखि अंगूर ॥ 


इसी प्रकार:--- 
५ भ्एे प्र 
चितईे चपल नन की कोर। 
हर 4 ५ ह..( 


कहुँ मुरली, कहुँ लक्ुट मनोहर, कहूँ पट, कहूँ चन्द्रिका मोर । 
सूरसागर (ना०प्र०8० ३३६ ७) 
सूर की इन पंक्तियों को लेकर बिहारी ने निम्नांकित दोहा लिखा है:-- 
कहा लड़ते हृग करे, परे लाल बेहाल । 
, ऋहढ मु रल्ली,कहुँ पीत पट, कहूँ लकुट,बनमाल ॥ 
सर के नीचे लिखे पद का भाव ज्यों का त्यों घनानन्द जी की रचना 
में पाया जाता 
सखी इन नेनलु ते घन हारे । 
बिन ही ऋतु बरसत निसि-वासर सदा मलिन दोड तारे॥ 
सूस्सागर (ना०प्र०स० ३८४२) 
घनानन्द जी लिखते हैं:-- 
घन आनन्द जीवन मूल सुजान की कॉधन हू न कहूँ दरसे । 
>८ )८ )< )९ 
बदरा बरसे ऋतु में घिरि कें, नित ही अखियाँ उघरी बरसे ॥* 


नकिनत अननििकीनी नल नल लिन+ बनना तल+ नाकचा+क 


१--ऊपर के पद में सर ने व्यतिरेक द्वारा नेत्रों का वष्रों से साम्य स्थापित 
किया हे। घनानन्द ने इस सबेये में व्यतिरेक के साथ श्लेष एवं विरोधाभात 
के द्वारा उन दोनों में बेसा ही साम्य स्थापित किया है। उपरी! शब्द 
श्लिष्ट है तथा विरोधाभास का हेतु है। 


| शेह्३े | 


धनानन्द के नीचे लिखे कवित्त पर भी सूर की छाया पड़ी है;-- 
सुधा तें स्वत विष फूल ते जमत सूल, 
तम उगिलत चंद भई नई .रीति है। 
जल जारे अंग ओर राग करे सुर भंग, 
संपति विपति पागे बड़ी विपरीति है ॥ 
इस कवित्त में विरद्व का वर्णन हैं। विरह में वे सभी वस्तुयें दुखदायिनी 
प्रतीत होने लगती हैं, जो संयोग में सुखदायिनी थीं। सर ने इसी पद्धति पर 
बहुत पहले ये पंक्तियाँ लिखी थीं;-- है 
बिनु गोपाल बेरिनि भइ कुंमें । 
तब ये लता लगति अति सीतल अब भई विषम ज्वाल की पुंजें ॥। 
सूरतागर ( ना०प्र०्स० ४६८६) 
चातक आदि पर कुछ अन्य उक्तियाँ भी घनानन्द ने सूर से ली हूं । 
पीछे हमने महाकवि देव की स्चनाश्रों पर पड़े हुए सूर के काव्यप्रभाव 
की चर्चा की है। यहाँ हम दोनों की कृतियों में से मावताम्य-सुचक कुछ श्रन्य 
छुन्द उपस्थित करते हैं। देव लिखते हैं;-- 
बरुती बधम्बर में गूदरी पल्क दोऊ। 
कोए राते बसन; भगोंहे भेष रखियाँ॥ 
बूड़ी जल ही में; दिन जामिनि हू जागें। 
भोहें धूम सिर छायो, बिरहानल बिलखियाँ || 
अंसुबा फटिक माल, लाल डोरी सेल्द्दी पेन्हि । 
भई हैं अकेली तजि चेली संग सखियाँ।। 
दोजिये दरस देव, कोजिये संजोगिनी | 
ए जोगिनी हे बेठी हें बियोगिनी की अंखियाँ ॥ 
देव का यह कवित्त सूर के नीचे लिखे प्रद के श्राधार पर बना प्रतीत 
होता हैंः-- 
ऊधों, करि रहीं हम जाग । 
कहा एतो वाद ठानें देखि गोपी भोग ॥ 
सीस सेली केश मुद्रा कनकबीरी बीर। 
बिरह भस्म चढ़ाइ बेठीं; सहज कथा चीर॥ 
हृदय सींगी, टेर मुरली, नेन खप्पर हाथ। 
बाहते हरि दरस भिक्षा दई दीनानाथ ॥ 


[. ३४४ ] 


योग की गति थुक्ति हमप सर देखो जोय । 
कहत हमकों करन योग सो योग केसो होय |। 
सरसागर (ना०प्र०्त० ४३१२) 
इसी प्रकार “हम श्रलि गोकुलनाथ अराध्यौ??, शीधेक सर के पद को 
दृष्टि में रखकर देव ने! “हों तो देव नन्द के कुधर, तेरी चेरी भई, भेरौ 
उपहास क्‍यों न कोटिन करि मरौ!?--इस चरण से श्रन्त होने वाले कवित्त को 
लिखा है। देव के एक कवित्त का यह श्रन्तिम चरण प्राय: कवियों की जिह्ना 
पर विद्यमान रृता है : “बड़े-बड़े नेननि सों, श्रॉस भरि-भरि ढरि, गोरौ-गोरी 
मुख आजु ओरौ सो बिलानों जात |? सुरदास देव से बहुत पहले ही इस भाव 
को निम्नांकित पद में लिख चुके थे;-- 
देखियत चहुँ दिस ते घन घारे। 
मानों मत्त सदन के हथियनु बल करि बन्धन तारे॥ 
ऋ ॑< >< >< 
अब सुनि सूर कान्ह केहरि बिनु गरत गात जैसे ओरे ॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्त० ३६२१) 
राधा और माधव की भेंट दोनों के लिए, परसध्पर श्राकर्षण का हेतु बन 
गई । दोनों एक दूसरे के रूप और गुणों पर रीक गये । नवीन स्नेह था, श्रतः 
दोनों का मोह-सु॒ग्ध मन प्रेम-पाश में ऐसा आबद्ध हुआ कि राधा माधवमय बन गई 
क्रौर माधव राधामय। सूर इस भावना को नीचे लिखे पद में गुम्फित करते हैं;-- 
राधा माधव भेंट भई | 
राधा माधव,माधव राधा, कीट ४ ग गति हे जु गई।। 
माधव राँधा के रंग राँचे, राधा माधव रंग रई। 
माधव राधा प्रीति निरन्तर, रसना कहि न गड्ढे ॥ 
८ >< >८ >< 
सरदास प्रभु राधा माधव, त्रज विहार नित नई-नई । 
सरतागर (ना०प्र०स० ४६१०) 
व ने इसी पद की मधर भावना ओर शब्दावलि को लेकर निम्नांकित 
पंक्तियाँ लिखी हैं क्‍ 
दोउन को रूप गुन दोझक बरनत फिरें, 
घर न थिरात, रीति नेह की नई नह । 


नर ननन अविज-ज ना अौ ना“ चलतिनतनन सरनिनननरनआाक ७ कवनफलन लाने अननतत 


१--ब्रज माधुरीसार, पृष्ठ ४६०, छुन्द २३ 





नह जननी कला अजललन- कण लत “भा जल डीजल लिडा 


[| ३१६४ ै 


सोहि मोहि मोहन को मन भयौ राधामय, 
है राधा मन मोहि मोहि मोहन मई सई ॥ 
.. सुर ने मुरली पर बड़ी ही मनोहांरी पदावलि प्रस्तुतकी है। मुरली 
जैसे ही बजती है, गोपिकाय वैसे ही अपने कामकाज को छोड़ कर उमर वंशी- 
वादक की ओर चल देती हैं। उन्हें न आभूषणों का ध्यान रहता है, न वनों 
का; न घर के साज-सामान का और न अपने सम्बन्धियों का | वंशी की ध्वनि 
में कुछ ऐसा ही अरुत श्राकर्षण है । सर लिखते हैं:-- 
मुरज्ञी स्याम अनूप बजाई। विधि मर्यादा सबनि भुलाई॥ 
निशि वन को युवती सब धाई। उलटे अंग अभूषण ठाई।॥ 
कोऊ चलि चरन हार लिपटाई | अगिया कटि लहँगा डर लाई॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० १६०७) 
तथा... 
सर र 5 डु हो ड्‌ 
धमजंक लोक: 7777 
(ना०प्र०स० पद संख्या १७६८ की प्रथम १६ पंक्तियाँ मी इसी भाव 
पर देखने योग्य हैं)... 
देव की गोपिकायें भी मोहन की मधुर मुरली-ध्वनि से इसी प्रकार 
प्रभावित होती हैं | वेखु-नाद सुनते ही उन्होंने:-- 
भूषननि भूलि पेन्हे, उल्लटे ढुकुल्ल देव, 
खुले भुजमूल, प्रतिकूल विधि बंक में ॥ 
चूल्हे चढ़े छॉड़े, उफनात दूध भाड़, 
उन सुत छोड़े अंक, पति छोड़े परजंक में, 
देव जिसे भूषणों का भूल कर तथा दुकूलों का उलटकर पहिनना लिखते 
हैं और इस प्रकार वर्णन को सामान्यता दे देते हैं, सूर उसे विशिष्यता तथा 
निरावरणता देकर स्पष्ट प्रकट कर देते हैं। वे आभूषण, वस्र तथा अंगों का 
नाम भी ले देते हैं | देव के कवित में चित्रमयता सूर के पद से कम नहीं है । 
उनका समस्त वर्णन तुल्ययोगिता तथा भाव-समुच्चय का उत्कृष्ट उदाहरण है । 
सुर की गोपिकायें मुरली को सौति (सपत्नी)" समझती हैं, तो देव की गोपि- 
कार्ये उसे “बेरिनि बजी है बन बाँसुरी” कह कर पुकारती हैं । 





१--सर स्थाम निकुझतें प्रकटी बेंसरी सौति भई आई ।|[७४०।। एष्ठ १६० 
ओर सूरतागर (ना०प्र०्स० १२७४) 

ग्रैंखियन ते मुरली अ्रतिप्यारी वहू बैरनि यह सोति॥ 
जय सरसागर ( ना०प्र/स० ३०२७) 


६. औ 


सूर के भाव-भरित भक्ति-सम्बन्धी उद्‌गारों में अनुभूति की इतनी अधिक 
तीव्रता थो कि वे सूर के मुख से निकलते ही इस देश के वायुमंइल में फेल 
गये श्रौर भावुक भक्तों, कवियों तथा संगीतज्ञों के कंठ-हार ही नहीं, हृदय-हार 
भी बन गये। ये उद्‌गार प्रधान रूप से पुष्टिमार्गीय भक्ति और हरिलीला से 
सम्बन्ध रखते हैं | हरिलीला में मी वात्सल्य और श्रज्ञारपरक पदों की प्रमुखता 
है। रीतिकाल में अधिकतर राधाकृष्ण की श्रद्भाससयी लीला को ही लिखने 
वाले कवि उत्पन्न हुए | उनमें से कुछ भक्त भी हैं | पर विशुद्ध भक्तिभावना 
से ब्रित होकर लिखने वालों की संख्या श्रल्प है। अधिकांश कवि तो यही 
सोचकर कविता लिखते रहे कि “आगे के सुकवि रीभिहें तो कविताई न तु 
राधिका कन्हाई सुमिर्न को बहानों है |” वस्तुतः उस थुग के अधिकांश कवियों 
के लिये राधा और कृष्ण का नाम लेना बहाना ही था। इन नामों की आड़ 
में उन्होंने अपनी वासनामयी प्रद्गत्ति का ही उद्घाटन किया है। हाँ, कवित्व 
की दृष्टि से “उनकी सर्चनायें प्रायः उच्चकोटि की बन पड़ी हैं । सूर का प्रभाव 
लगभग सभी कवियों पर व्यापक रूप में दिखलाई देता है। संभव है, किसी कवि 
ने भागवत के अध्ययन या श्रवण से भी श्रपनी भाव-राशि ग्रहण कौ हो, पर 
शैलीगत विशेषता तो उसने सुर से दी ली है, इसमें संदेह नहीं | 


एकादश अध्याय 


सूर साहित्य की विशेषताये 


फ्रिशिष्ट 


पारिगशेष्ट ? 


वायूपुराण और श्रीकृष्णलीला 


वायुपुराण, द्वितीय खण्ड, श्रध्याय ४२ के नीचे उद्ध त श्लोकों में 
श्रीकृष्ण को श्रक्षर ब्रह्म से परे श्रौर राधा के साथ गोलोक-लीला-विलासी कहा 
गया हैः-- 


धावतों न्यानतिक्रान्तं बदतो वागगोचरम्‌। | 
बेद बेदान्त सिद्धान्तेविनिर्णीतम्‌ तदक्षरम्‌॥ ४३ ॥ 
अक्षुराज्न पर किंचित्‌ सा काष्ठा सा परागतिः। 

इत्येब॑ श्रयत्े वेद बहुधापि विचारिते॥ ४३ ॥। 
अक्षरस्यात्मनश्चापि स्वात्मरूपतया स्थितम्‌ । 
परसाननद्‌ सन्दीह रूपमानन्द विग्रहम।॥ ४४ ॥ 
लीला विल्लास रसिक बल्लवीयूथमध्यगम्‌। 
शिखि पिच्छ किरीटेन भास्वद्र॒त्न चितेन च॥ ४४५ ॥ 
उल्लसदहिद्य दाटोप कुण्डलाभ्याँ विराजितम। 
करणापान्तचरन्नेत्र  खेंजरीट सनोहरम्‌ ॥ ४६ ॥ 
कुछज कुछ-ज प्रियावन्द विज्ञास रति लम्पटम | 
पीताम्बरधर दिव्य चन्दनालेपमंडितम्‌ ॥ ४७ ।| 
अधरामृत संसिक्त बेगु नादेन वल्लबीः। 
मोहयन्त॑ चिदानन्दमनंगमदर्भजनम्‌ ॥ ४८ ॥ 
कोटि कामकला पूर्ण कोटि चन्द्रांशु निमलम्‌। 

त्रिरेत कंठ विज्ञसद्॒त्न गुंजामगाकुलमू॥ ४६ ॥ 
यम॒ना पुलिने तुंगे तमालवन कानने। 
कदम्ब चम्पकाशोक पारिजात मनोहरे। ४५० ॥ 
शिखि पारावत शुक्र पिक कोलाहलाकुले । 
निरोधा्थ गवामेव धावमान मितस्ततः ॥ ५१ ॥ 
शधा विज्ञास रसिक कृष्णाझुय पुरुष परमू | 


[ ४२० ] 


श्रतवानस्मि वेदेभ्यो यतसस्‍्तद्गोचरोडभवत्‌ ॥॥ ४२ ॥ 
एवं ब्रह्मरिण चिन्मात्रे निगुणे भेद बजिते। 
गोलाक संकज्ञिके ऋष्णो दीव्यतीति श्र॒त॑ मया॥ ४३ ॥ 
नातः परतरं॑ किंचिन्निगमागमयोरपि । 
तथापि निगमो वक्ति हाक्षरात्‌ परतः परः॥ ४५४ ॥ 
गोलोक वासी भगवानक्षरात्पर उच्यते । 
तस्मादपि पर: कोड्सो गीयते श्रुतिभिः सदा ॥ ४४ ॥ 
उद्दिष्टो वेद बचने विंशेषों ज्ञायते . कथम । 
श्रतेवाथोडन्यथा वोध्य: परतस्त्वक्षरादिति ॥ ५६ ॥ 
श्रुत्यथ संशयापन्नों व्यासः सत्यवती सुतः | 
विचारयामास चिरं न प्रपेदे यथातथम्‌।॥ ४७ ॥ 


“ग्रत्ञर ब्रह्म श्रन्य अ्रनेक दौड़ते हुओं को श्रतिक्रान्त कर जाता है | 
वक्ताश्रों की वाणी से भी जो परे है, वेद-वेदान्तों के सिद्धान्तों द्वारा जिस 
श्रक्षर ब्रह्म के सम्बन्ध में ऐसा निर्णय किया गया है, अ्रनेक प्रकार से विचार 
करने पर बेंद में भी ऐसा ही सुना जाता है कि उस श्रक्षर ब्रह्म से परे कुछ भी 
नहीं है | वही सबकी पराकाष्ठा और परम गति है । परन्तु इस अ्रक्वर ब्रह्म से 
भी परे, स्वात्मरूप से स्थित, श्रानन्द-विग्नही, परमानन्द के धाम यह श्रीकृष्ण 
कौन हैं, जो गोपिकाओं के समूह में विचरण करनेवाले लीला-विलासी श्रौर 
रसिक हैं; रत्न-खच्ित मयूर पंखों का मुकुट जिनके शिर पर शोभायमान है; 
विद्य्‌ त के समान चमकते हुए कुण्डल जिनके कानों को सुशोभित करते हैं; 
खंजरीट के समान मनोहर और कान तक फेले हुए. जिनके विशाल नेत्र हैं; जो 
कल्नों में गोपिकाश्रों के समूह के साथ विश्वास करते हैं, दिव्य-पीताम्बर-घारी हैं और 
चन्दन के लेप से मणिइत हैं; जो श्रपने अधरामत से संसिक्त बंशी की ध्वनि द्वारा 
गोपिकाओश्रों को मोहित करते हैं, कामदेव के मद को भी दूर करने वाले और 
चिदानन्द रूप हैं; करोड़ों कामदेवों की सौंद्यकला से पूर्ण श्र करोड़ों चन्द्रमश्रों 
. कौ घवल किरणों के समान निर्मल हैं; जिनके कंठ में तीन रेखाये हैं; नो 
तमाल-वन-कानन में, कदम्ब, चम्पा, श्रशोक, पारिजात श्रादि इक्षों से शोभा 
यमान, मयूर, पारावत, शुक, पिक आदि के कोलाहल से पूण यमुना के तुग 
तट पर गायों को रोकने के लिए इधर-उधर दौड़ते है; जी राधा के साथ विलास 

करने वाले रसिक परम पुरुष कृष्ण के नाम से प्रसिद्ध हैं; वेदों से भी मैने यही 
सुना है। जो ब्रह्म बित्मात्र है, निग ण है, मेद-वर्जित है, वही कृष्ण रूप में 
ग़ोलोक में क्रीड़ा करता दै--ऐसा मी मैंने सना है। यद्रपि अ्रत्ञर बक्ष से परे कछ 


[| ४२१ |] | 


भी नहीं है, फिर भी वेद कहता है कि श्रीकृष्ण इस अक्षर ब्रह्म से भी परा 
है | गोलोकवासी भगवान कृष्ण श्रक्षर से भी परे कहे जाते हैं। श्रक्चर से भी 
परे ये श्रीकृष्ण कौन हैं, जिनका यश वेद भी रुदेव गाते हैं ! 

वेदवाणी में कथित यह विशिष्ट श्रीकृष्ण किस प्रकार जाने जाते हैं ? 
अथवा श्रति का श्रथ ही कछ अन्य प्रकार से जानने योग्य है, जो अक्षर से भी 
परे है १ इस प्रकार सत्यवती -पुत्र व्यास वेदाथ के सम्बन्ध मे संशय मे पढ़ें रहे । 
वे बहुत देर तक विचार करते रहे, परन्तु वास्तविकता को न जान सके | 

इत स्थल पर अक्षर ब्रह्म से भी परे राक्षात ब्रह्म या भगवान की स्थिति 
का वर्णन किया गया है | उपनिषदों में जिसे श्ररूप, अशब्द, श्रनिदेश्य और 
श्रिवाब्य कहा हें, यह वही ब्रह्म है | यही परम तत्व है, जो किसी नाम द्वारा 
ग्रभिहित नहीं किया जा सकता | इती परम तत्व को सालखत वष्णवों ने श्रीकृष्ण 
भगवान कहकर पुकारा है | 


परिश्निष्ट ? 
पद्मप्राण ओर श्रीकृष्णलीला 


_परद्मपणाण, पाताल खंड में श्र्याय ६६ से लेकर ७२ तक श्रीकृष्ण 
माहात्म्य तथा अध्याय ७३ से ८३ तक वृन्दावन आदि का माहात्म्य वर्णन 
किया गया है । इस पुराण में श्रीकृष्ण -लौला सम्बन्धी ऐसी सामग्री है, जिपका पुष्टि- 
मार्ग के साथ विशेष सम्बन्ध है| श्रतः उस सामग्री को यहाँ प्रस्तुत किया 
जाता है । द 
वृन्दावन--- अध्याय ६९ 


सात्वतां स्थान मृधेन्यं विष्णोरत्प्रन्त दुलेभम्‌ 

नित्य वृन्दावन नाम ब्रह्मांडोपरि संस्थितम ॥०॥ 

पूर्ण त्रह्म सुखेश्वय नित्यपानन्द्सव्ययम्‌ । 

बेकुंठादि तर्दशांश स्वयं बृन्दाव्न भुवि ॥६॥ 

नित्य वृन्दावन ब्रह्मांड के ऊपर स्थित है| यह श्रत्यन्त दुलभ और स्थानों 
में शिरोमणि है | यहाँ पूर्ण ब्रह्ममुख और ऐश्वय है और नित्य, अक्षय श्रानन्‍्द 
है | बेकुण्ठादि इसी के अ्रंशों के अंश हैं | 
द्वारिका--- 

बेकुंठ वेभव॑ यह दृव।रिकायां प्रतिष्ठितम्‌ ॥|१०॥ 

बे कुणठ का जो वेभव है, वह द्वारिका में प्रतिष्ठित है । 
गोकुल-- 


गोलोकेश्वर्य यत्किचिद्‌ गोकुले तत्प्रतिष्ठितम्‌ ॥।९०॥॥ 

महारण्य॑ गोकुलाख्यम्‌ कृष्ण क्रीडारस स्थत्षम्‌ ।१८॥ 

सहस्रपत्र कमल गोकुलाख्यं महत्पदम्‌ ॥२३॥ 

यांगीन्द्रेरपि दुःप्राप सर्वास्मायरूच गोकुलम्‌ ।॥|२६॥ 

 गोल्ोक में जो कुछ ऐश्वर्य है, वह सब गोकुल में प्रतिष्ठित है। गोकुल 
श्रीकृष्ण भगवान की रसमयरों क्रीडास्थली है और यहाँ का वन विशानत्ञ है| 


[ डरई ] 


सहँसंदल कमल के समान महापद वाची गोकल बड़े-बड़े योगियों को भी कठि 
नता से प्राप्त होता 


मधुरी -- 


तस्मात्‌ त्रेलोक्य मध्येतु प्रथ्वी धन्येति विश्रता 

येस्मान्‌ साथुरक नाम विष्णोरेकान्तवल्लभम ॥१२॥ 

स्वस्थानमधिक॑ नामधेय॑ माथुरमंडलम्‌ 

निगूढ़' विविध स्थान पुयभ्यन्तर संस्थितम ॥९३॥ 

सहख्र॒पत्र कमलाकार साथुर मंडल्म । 

विष्णुचक्र परिन्रामाद्धाम वेष्णवमड् तम ॥१४॥ 

तीनों लोकों के मध्य में, प्रसिद्ध प्रथ्वी पर धन्य, विष्णु का एकान्लप्रिय 
मथुरा नाम का स्थान है| यह भगवांन का श्रपना स्‍थान है।इस नगर के 
श्रन्दर छिपे हुए श्रन्यं स्थान भी हैं | विष्णुचक्र के प्रवतेन से यह अद्भुत वैष्णव 
धाम कहलाता है। मथुरा भंडल सहख-दल-कमल के आकार का- है | 


द्वादश वन 
भद्र श्री लोह भांडीर महाताल खदीरका: । 
बकुलं, कुमुदं, काम्यं, मधु वृन्दावन तथा ॥१६॥ 


भद्रवन, लोहबन, श्रीवन, मांडीरवन, महावन, तालबन, खदिरवन, 
वकुलवन, कुमुदबन, कामवन, मधुबन ओर वृन्दावन ये बारह वन कहलाते हैं। 
इनमें से सात वन कालिन्दी के पश्चिम में श्र पाँच वन उसके पूर्व में हें । 


श्रीकृष्ण वृन्दावन के स्वामी हैँ | उनको गोविन्दता यहीं प्राप्त । 
(४०), नन्दीश्वर वन में नन्द का घर है । (४२), भांडीर द्वादश दल का स्म्य मनो 
हर वन है, जहाँ श्रीकृष्ण ने श्रीदामा आदि के साथ क्रीड़ा की हैँ (४८), कृष्ण 
का नाम दामोदर है, जो प मानन्द रस के ममुद्र है (४४), श्लीक ८८ से १०२ 
तक श्रीकृष्ण के साँदय का वर्णन है, जिसमे नवीन नीरद-श्रेणी के समान स्निग्ध 
मंजु कु डल, विकसित इन्दीवर के रूमान कान्ति, श्रज्ञनाभा के समान चिकना 
श्याम शरीर; स्निग्घ, नील, कुटिल एवं सौरभ-सम्पन्न कुन्तल; मबूर मुकुठ,«» 
मशणिमाणिक्य के किरीट्भूषण, चन्द्र के समान मुख-मंडल, मस्तक पर गोरोचन 
से युक्त कस्तूरी का तिलक, नील इन्दीवर के समान विशाल नंत्र; सुचरारु, उन्नत 
एवं सौंदर्य-सम्यन्न नासिका का अग्रममाग, वक्स्थल पर श्रीवत्प, कौस्तुभ मणि 
आर मोतियों का हार; हाथ में कंकश और केयूर; कटि में किकिणी, कपूर 


[ ४रे४ ] 
अंगरु-कस्तूरी-चन्दन-गोरोचनमय दिव्य अ्रंगराग से चित्रित शरीर, गंभीर नाप 
इत्ताकार जानु, कमल-करतंल और पादपद्म के तलवे ध्वज, वंत्र और अंकुश 
के चिहनों से शोमित, चन्द्रकिरण-समूह के समान चंमकते हुएं नख, कोटि कंदर्पो 
के सोदय को भी जीत लेने वाली तिंरछी ग्रीवा, कपोल श्रौर कंधों पर स्फुरित॑ 


काञ्चन कु इल, श्रपांग दृष्टि, अमन्द हास्य और कुश्चित श्रध॑रों पर रखी हुई 
मज्जुस्वरवाली वंशोी का वणन है | 


श्रध्याय ७० के प्रारम्भ में भ्रष्ट प्रकृति तथा षोडश श्रात्र प्रकृति-प्रधोन 
कृष्ण वल्लभाश्रों का उल्लेख है, जिनके नाम और स्थान-क्रम बृह॒द्‌ ब्रह्म संहिता 
के तृतीय पाद, द्वितीय अ्रध्याय में श्लोक ३३ से ४४ तक तथा २।४३७ से 
आगे के श्लोकों में दिये हुए नामों के श्रनुप्तार हैं। श्लोक भी एकाघ शब्द के 
भेद को छोड़कर एक जैसे ही हैं। 'गोपियाँ? शीष॑क परिच्छेद में यह सामग्री 
समाविष्ट कर दी गई है। आुतिकन्याओ्ों तथा देवकन्याश्रों का भी यहाँ वर्णन है, 
जो क्रमशः कृष्ण के दक्षिण तथा वाम भाग में स्थान पाती हैं। ये सब दिव्य 
भाव से भरित, श्रतिशय सौंदय से सम्पन्न, मनोहर काज्षों वाली, निलंज श्रौर 
गोविन्द के श्रंग का स्श करने के लिये उद्यत रहती थीं । 


इसी स्थल पर समान-वेष-बल-पौरुष-गुण-कर्म वाले, संगीत-वेणुवादन 
में समान रूप से तत्पर श्रीदामा, सुदामा, वसुदामा,स्त,क,सुभद्र आदि गोपालों 
का वर्णन है। बलराम को मधुपान में आ्रासक्त श्रोर संदेव मधु-धूरित नेत्र वाला 
कहा गया है । 


अध्याय ७२ में उग्रतपा, सत्यतपा, हरिधासा, जावालि तथा कुशध्वज 
ब्रह्म के पुत्र शुत्रश्रवा और सुवण आदि मुनियों का तपश्चर्या करने के उप- 
रान्त ब्रज में गोपिकाश्रों के रूप में उत्पन्न होना लिखा है। अ्रध्याय ७३ में 
वृन्दावन और मथुरा का माहात्मर-वणन है। सनातनी, पुरातनी ओर मनोरमा 
मथुरा नगरी सुरेन्द्र, नागेन्द्र तथा मुनीन्द्रों से सदेव प्रशंसित रही है| मथुरा 
निवासी देवताश्रं के लिये भी मान्य हैं ओर सभी चतुभ्ु ज विष्णु ,के समान हैं 
(श्लोक ४६) । शिव-पूजा के सम्बन्ध में यह श्लोक लिखा है;-- 


न कथ्थं मयि भक्ति स लभते पाप पुरुषः। 

यो मदीय॑ परं भक्त शिवं संपूजयेन्नहि ॥५१॥ 

भगवान कहते हैं : “जो पापी पुरुष मेरे भक्त शिवजी की पूजा नहीं 
करता, उसे मेरी भक्ति क्री प्राप्त नहीं होती |”? 
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याय ७४, श्लोक ४६,४५० में व्रृन्दावन को राधाषांते का स्थान कहाँ 
हैं, जो गोलोक से भी ऊपर स्थित हैः 


गतो राधापति स्थान यत्सिद्ध रप्यगोचरम। 

ततश्च स॒ उपादिष्टों गोलोकादुपरिस्थितम ॥४६॥ - 

स्थिर वायु धतं नित्य सत्य सब सुखास्पदम । 

नित्य वुन्द[|बनं नाम नित्य रास महोत्सवम्‌ ॥५०॥ 

सूरदास ने भी इसी नित्य बृन्दा।बन घाम का वणन किया है, जहाँ नित्य- 
रास-महोत्सव हुआ करता है। 

इस अध्याय में पक्षियों का कलकूजन और आभूषणों का रम्ब स्णन 
पढ़ते ही बनता है । त्रिपुरसुन्दरी देवी के स्थान, श्रंगाभरण श्र उपके द्वारा 
बताये हुए. सरोवरों के वर्णन में इनका समावेश किया गया है। यहीं पर एक 
तरोबर में स्नान करके अजु न नर्वाभरण-भू पिता एक श्रेष्ठ, सुन्दर, किशोंखवर्पीया 
आ्राश्चयंमथी ललना बन गये | इस सरोबर से पूर्व की ओर एक दूसरा सरोवर 
था, जो विविध प्रकार के पत्षियों के कल्लरव से गुज्ञायमान, केरव, कल्हार, कमल, 
इन्दीवर आदि पुष्पपादपों से सुशोंभित और पद्ममराग मणियों से ख्ित तट- 
वाला था | वहाँ विविध विकच कुसुमों से पूर्ण कुश्न, लता और द्र मादि थे। 
अजु न वहाँ स्त्री बने हुये थोड़ी देर ही ठहर पाये थे कि उन्हें क्वणत्काश्ी, 
मज्जुमझ्ञीर और क्रिंकिणियों की ऋनकार सुनाई पड़ी। इसके साथ ही विस्मय- 
जनक योवन सम्पन्न, आश्चयंमयी अलंकृति, श्राकृति ओर वाणी वाली, विश्वम- 
संयुक्त, विचित्र सम्भाषण, हाध्य एवं श्रवलोकन लिये, माधुय-सेवित, सधुर 
लावण्यमयी प्रमदाश्रों के श्राश्चर्पूर्ण वृन्‍्द दिखाई दिये | इनमे से प्रियमुदा 
नाम की एक प्रमदा से अ्रज्ु न का वर्तालाप हुआ, जिससे उन्हें ज्ञात हुश्रा 
कि ये प्रमदायें वृन्दावनम-कलानाथ कृष्ण भगवान की विहारदरिकार्ये हैं, जिनमे 
कुछ श्रतिगण हैं,कुछ मुनिगण हैं श्रोर कुछ वल्लव-वालाये हैं । इनके कुछु नाम 
भी दिये हुए हैं, जैसे पूर्णससा, रसमन्थरा, रसाला, रसबल्लरी, रसपीयूषधारा 
रतरंगिणी, सरतकल्लोलिनी, रतवाविका, श्रनंगसेना, श्रनंगमालिनी, मदयन्ती 
रसविहला, ललिता, ललिता योवना, अनंगकुसुमा, मदन मंजरी, कलावती 
रतिकला, कामकला, कामद।यिनी, रतिज्ञोला आदि । ये नित्यानन्द्मयी और * 
नित्य प्रेमरस-प्रदायिनी हैं| इसके पश्चात्‌ श्रतिगण तथा सुनिगण गोपिकाओं 
में से कछ के नाम दिये हैं, जिनका उल्ल ख गोपियों के प्रकरण में हो चुका दे । 

जिस मंत्र के जाप से गोकुलनाथ के लिये ब्रत किया जाता है, उसे 
यहाँ सर्वसिद्धिप्रदाता और समस्त तंत्रों में गोपित (गद्य, छिपा हुआ) कहा गया 
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है | (इलोक १४९) इस मोहन मंत्रराज के साथ ध्यान और यंत्रराज के लिखने 
का भी उल्लेख है, जो 'हरिलौला और तंत्र साहित्य? मे वर्णित हमारी धारण! 
को पुष्ट करता है । 


इस श्रध्याय के श्रम्त में रासरसालय कृष्ण के पास चामर,व्यज्ञम,मास्य 
गंध, चन्दन, ताम्बूल, दपंण, पैन आदि विंलास की समस्त रसाल सामग्री 
विद्यमान है । यथास्थान नियुक्त, कृष्ण के इंगित पर क्रियाशील और उनके 
कमल-मुख पर श्राँखे लगाये हुए चंचल प्रमदार्थें भी विद्यमान हैं | महायोगेशवर 
श्रीकृष्ण ने यंहाँ मदनावेश-विहलां आ्राजु नीया (स्त्री के रूप में अ्रजु न) कां 
ह।थ पकड़कर क्रीड़ावन मे प्रवेश किया और यथाकास रमण किया | स्मण-भ्रान्त 
श्राजु नीया जल मे स्नान करके फिर श्रजु न बन गई। श्रीकृष्ण ने उपसे 
इस रहस्य को किसी को भी न बताने की शपथ ली । 


तात्रिकों की-सी यह लीला अध्यात्म पक्ष में कितना ही श्रेष्ठ श्रथ॑ 
रखती हो, लोक के लिये तो यह श्रकल्याणकर ही प्रतीत होती है । 


श्रध्याय ७५ श्लोक ८ मेँ वृन्दावन को पुनः निजरम्यधाम कहा गया है | 
पाँच योजन विस्तार में फेले हुए इसके ३२ वन हैं। बृहत्‌ ब्रह्म संहिता की 
भाँति यहाँ कालिन्दी परमामृतवाहिनी सुपुम्ना नाडी द्वे। इस श्रध्याय में नारद 
भी अमृतसर में स्नान करके स्त्री बनते हैं, और एक वर्ष तक कामकलात्मक, 
योषिदानन्द-हृदय,सच्चिदानन्द एवं सनातन कृष्ण के साथ उनकी प्रियपुरी बृन्दा 
के अन्दर, एक वर्ष तक, रमण करते हैं | 

श्रध्याय ७६, एक श्लोक को छोड़कर, जो श्रन्त में आया है, सम्पूर्ण 
रूप से गद्यमय है श्रौर उसमें श्रीकृष्ण का थोड़ा-सा ऐतिहासिक वर्णन है। 

अध्याय ७७ के श्लोक १२ में गोपी-शरीरघारी श्रतियों का श्रीकृष्ण को 
चूमते, हंसते तथा श्रालिंगन करते हुए वणन किया है। फिर प्रेम-रोमांचराजिता 
बैवणर्य-स्वेद-संथुक्ता तथा भावाछक्ता प्रियंबदा; सुरातरस्किा सुबशमालिनी 
सर्वेत्नीजीवना, दीनवत्सला, विमल्ाशया और निपीतनामपीयूषा राका, सुरतोत्सव- 
संग्रामा चित्ररेखा, हरि के दक्षिण पाश्व मे स्थित स्वमंत्रत्रिया तथा श्रनंगलोभ- 
- माधुयों चन्द्रा आदि कई गोपिकाशों का वर्णन है। राधा और कृष्ण को 
प्रकृति और पुरुष बताते हुए पद्मपुराण कहता है!-- 


गोविन्द एव पुरुषों तब्रद्मायथःः खिय एब च ॥४०॥ 
पुरुषः प्रकृतिश्वायों राधा वृन्दावनेश्वरों ॥४५॥ 
प्रकृते चिंकृतं॑ सर्व बिना बुन्दावनेश्वरम्‌ ॥४९॥ 
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गोविन्द ही पुरुष है, ब्ह्मादि देवता ख्त्रियाँ हैं। राधा और क्रप्ण ही 
श्राद् प्रकृति श्रौर पुरुष हैं। कृष्ण के बिना राधा रूप प्रकृति का सब कुछ 
विक्वत ही है | 

श्रध्याय ८० में हरिनाम कीर्तन का इस प्रकार उल्लेख है;-..- 

हरेनोम हरेनाम हरेनोमेव केवलम ॥१॥ 

हरे राम हरे कृष्ण कृष्ण कृष्णेति मंगलम्‌ ॥३॥ 

विषयग्राहसं कुल घोर कलियुग में हरिनाम ही उद्धार करने वाला है | 
पौराणिकों में अ्रत्यन्त प्रसिद्ध यह श्लोक भी यहाँ मिलता है;-- 

अपवित्रः पवित्रों वा स्वावस्थांगतोडपि वा | 

यः स्मरेत्‌ पुण्डरीकाक्षं स बाह्याभ्यान्त रः शुविः ॥१२॥ 

अध्याय ८१ में लिखा है कि वैष्णव भक्तिमार्गरूपी महायान पर चलने 
के श्रधिकारी वे सभी व्यक्ति हैं, जो श्रीकृष्ण में भ्रद्धआ -भक्ति रखते हैं | इस विषय 
के कुछ श्लोक नीचे दिये जाते 


स्वडधिकारिणश्चात्र चंडालान्ता मुनीश्वर | 
स्लियः शद्रादय श्चापि जड्ड म॒कादि पंगवः ॥१६॥ 
अन्ये हूणाः किराताश्च पुलिन्दाः पुष्कसास्तथा । 
आभीरा यवनाःककाः खसादयाः परापयानयः ॥२०॥। 
दभाहंकारपरमाः पापाः  पेशुन्य तत्पराः । 
गोन्नाह्मणादि हंतारों महोपपातकान्वित/ः ॥२१॥ 
ज्ञान वेराग्यरहिता: श्रवणादि बिबजिताः। 
एते चानये च सर्वे स्थुमनोरस्याधिकारिण: ॥२९॥ 
यदि भक्तिभंबेदेषां कृष्ण सर्वेश्वरेश्वरे | 
तदाधिकारिण: सब नान्‍न्यथा मुनिसत्तम ॥२३॥ 
गोस्वामी तुलसीदास जी ने भी रामचरितमानस के उत्तरकाण्ड के अन्त 
में यबन, किरात, हूण, पुलिन्द, खस आदि सबको राम नाम से प्रित्र होने 
वाला कह दिया है 
क्रध्याय ८१ के अन्त में श्रीकृष्ण क्री मूर्ति का ध्यान करने की विधि 
बतलाई है। श्रीकृष्ण' पीताम्बरधारी हैं, वनमाल उनके वक्षस्थल प्र है | शिर 
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पर मोर मकुथे है, मख-मंइल करोड़ों चद्धमाओं की श्राभा के समान है 
कर्शिकार का अवतंस घारण किये हैं, चन्दन की खोर के बीच ककम-विर्द 
लगा हुआ है, भाल पर मंडलाकृति तिलक है, कान में सूर्य के समान चमकते 
हुए कुण्डल हैं, दपण के समान श्राभा वाले कपोलों पर प्रस्वेद-विर्दु हैं, उन्नत 
श्र, के साथ लीलामय अ्रपांग राधा की श्रोर लगे हुए हैं, ऊँची नाएिका है 
जिसके अ्रग्नमभाग पर मक्ता विस्फुरित हो रहा है, दशनों की ज्योत्ृना से पद्व 
बिम्बाफल के समान लाल श्रोष्ठ शोभायमान हो रहे हैं, हाथों में केयूर, श्रंगद 
श्र रत्न मुद्रिका है, वाम हाथ में कमल ओर मरली है, मध्यमाग (कि) 
कांचीदाम ओर पेरों में नपुर हैं, रतिकेलि के रसावेश में नेत्र चंचल हो रहे हैं 
इस प्रकार कल्यतरु के मूल में ररन सिंहासन पर समासीन कृष्ण अपने वाम 
पाश्व॑ में राधा को बिठाये, स्वयं हँसते और उसे हँलाते हुए चित्रित किए गए 
हैं | राधा के स्वरूप का भी पूर्ण बणन है| उसकी कांति तप्त स्वर्ण की प्रभा के 
समान हे | नीली वोली पहने है। पढ्टांचल से थ्रध श्राइत कमल-कान्त मख 
मंडल है | चकोरी के समान उपत्तके चंचल नेत्र श्रीकृष्ण के वदन-चन्द्र पर लगे 
है| श्रंगुष्ठ श्रोर तजनी के द्वारा ग्रहीत पर्ण-चूण-समन्वित पूगफल श्रीक्षष्ण को 
अपित कर रही है। उतके पीनोन्नतवयोघरों के ऊपर मक्ताहार स्फुरित हो रहा 
है| वह किंकिणीजाल से मंडित क्ञीणकटि वाली तथा प्रथुश्रोणी है। रत्नों के 
ताटंक, केयूर, मुद्रा और कंकण धारण किये है। पैरों की अँगुलियों में 
रत्नों के मंजीर हैं | वह लावण्य की सार, मुग्धांगी और सर्वाबयब सुन्दरी है | 
आनन्दरस में मग्न, प्रसन्न, नवशुवती राधा की सेवा में चामर और व्यंजन लिये 
उसी के समान आयु और गुण वाली सखियाँ लगी हुई हैं। ( श्लोक ३६४ से 
४० तक) श्लोक ५२ में 'गोपना दुच्यते गोपी राधिका कृष्ण वल्लभा | देवी 
क्ृष्णुमयी प्रोक्ता राधिका पर देवता? ॥| के श्रनुतार गोपन के कारण राधा को 
गोपी, परदेवता श्र कृष्ण-वल्लमा तथा श्लोक ४३ में कृष्णाह्यदस्वरूपिणी 
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शीष ट्प्पणी पिछले पृष्ठ की 
इस प्रकार उल्लेख करते हैंः--“अथवॉपनिषत्सु क्वचित्‌ गोकूल बृन्दा 
कानन सश्जरद्‌ गोपरूपम्‌ अ्नल्प कल्पद्र म प्रसून विरजित विचित्र स्थलीक 
: कालिन्दी सलिल कल्लोल सज्धि महुतर पवन चलत अ्रलकविराजमान 
गण्डमण्डल दूति मणिडत कुण्डल प्रभानुभावित वार्मांसमिलन्‌ मूधेन्य 
प्रह्मणिक मुरलिका मुखावली मिलतू श्रति तरल कर कमल थुगलांगुली 
 बृशंवद बिविध घ्वर पमूच्छेना स्लोहित ब्रजवर नितम्बिनी कृदम्ब कटाक्ष 

कृवलग्राचितं निरूप्यते | 


[| ४२६ | | 


कहा गया है | श्लीक ४६१ में राधा और कृष्ण में श्रमेद की स्थापना की गई 
हैं | श्लोक ४७ में चित्‌ श्रोर श्रच्ित्‌ लक्षण वाले निखिल जगत को राधा 
क्रप्णुमय तथा उन दोनां की विभृति माना गया है। इसके पश्चात ब्रह्मवेबर्त की 
भांति जम्यू द्वाप, भारतवर्ष, मथुरापुरी, ब्ृन्दावन, गोशिकाय, राधा की सखियाँ 
शोर उनमें राधा की उत्तरोत्तर प्रशंसा वर्शित श्लोकों की पदावलि दोनों 
में भिन्न-भिन्न है | सूरसागर में वर्शित गधा श्रौर कृष्ण का स्वरूप पदमपुराण के 
इस श्रध्याय में वर्णित उनके स्वरूप से विशेष समता रखता हे। अ्रध्याय ८२ 
श्लोक ७३ के पश्चात्‌ श्रीकृष्ण अपनी प्रिया और परदेवता राधिका के चारों 
श्रोर सेवा करती हुई श्त-सहख सखियों को नित्य कहते हैं | गोप, गाये श्र 
. गोपिकायें तथा रसात्मक वृन्दावन सब नित्य हैं। में बृन्दावन को छोड़कर श्रौर 
कहीं नहीं जाता । यहीं राधा के लाथ निवास करता हूँ । समस्त उपायों को छोड़ 
कर जो गोपी-भाव से उपासना करते हैं, वे ही मुझे प्राप्त होते हैं, अन्य नहीं 
(श्लोक ८२)। जो केवल मेरी ही शरण ग्रहण करते हैं, मेरी प्रिया राधा की नहीं, 
वे भी मुझे प्राप्त नहीं कर सकते (श्लोक ८४) । व्यवहार क्षेत्र में इसका अर्थ 
होगा--विद्या और अरविद्या, श्रेय और प्रय, अभ्युदय और निःश्रेयल, लोक और 
परलोक दोनों की साधना करना । अ्रध्याय ८३ के प्रारम्म में नारद शिवजी से 
सवश्रष्ठ भावमार्ग की व्याख्या करने के लिए कहते है | शिवजी उत्तर देते हैं।-- 


दास्यः सखायः पितरोी प्रेयस्यश्च हरेरिह । 

ज्डुः कप 
सब नित्या मुनि श्रेष्ठ बसन्ति गुशशा लिनः ॥ ३॥ 
यथा प्रकट लीलायां पुराणेषु प्रकोतिताः । 
तथा ते नित्य लीलायां सन्ति वृन्दावने भुवि ॥४॥ 


हरि की दासियाँ, रुखा, माता-पिता, प्रेयसी सब नित्य और गुण- 
शाली हैं। वे जैसे प्रकर लीला करते हुए पुराणों में वर्णित हुए हैं, बेंसे ही 
नित्य लीला में दन्दावन भू में निवास करते है । 


इसके पश्चात्‌ बृन्दा श्रीकृष्ण की देनंदिनी लीला का वणन करती हुई 
कृष्ण और राधा के शयन, जागरण, दतौन, स्नान, पाक आदि का उल्लन्ख 
करती है | गोपवेशघर कृष्णु सखाओं के साथ गायों को लेकर बन में प्रवेश 
करते है और विविध प्रकार के विद्वार तथा खेल करते है। श्रीकृष्ण अन्य 
सखाओओं को धोखा देकर केवल दो तीन प्रिय सखाश्रों के साथ राधिका प्रिया के 
दर्शनों के लिए उंत्सुक बने हुए. संकेत स्थान पर जाते हैं। राधा भी सूर्यादि 
की पूजा के लिये कुसुम लाने के बहाने वन में पहुँच जाती हैँ शोर कृष्ण के 


/ज/१ 
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साथ भूला में बेटठकर भूलती तथा श्रन्य क्रीड़ाये करती हैं। वसन्त वायु से 
से वत वन खंड में विहार करते हुए जब दोनों थक जाते हैं, तो वृत्त के मूल में 
दिव्यासन पर बेठकर मधुपान श्रीर विश्राम करते हैं | जल-क्रीड़ा के लिए. सरो 
वर पर भी जाते है | किर बन में ही मोजन होता है और कज्ञ में पुष्प-विनि- 
मित शैया पर शयन | ताम्बूल और व्यंजन भी चलते हैं। हरि के सो जाने पर 
राधा हरि के उच्छुिष्ट (छोड़े हुए शेष भाग) का भोजन करती हे और प्रिय के 
मुख-कमल का दशन करने के लिये शेया-निकेतन में चली जाती हैं। जुश्रा भी 
खेला जात। हे | राधा से जुआ में हार कर भी कृष्ण अश्रपने को विजयी बतलाते 
हैं। हारने पर चुम्बन पण के रूप में स्थिर किया जाता है। राधा घर लौटती 
हैं ओर सूय यह में जाकर सूय की पूजा करती हे। कृष्ण भी मरली बजाते 
हुये हषपूवक ब्रज में लोट श्राते हैं। नन्‍्द श्रादि वेंणु के रव को सुनकर तथा 
नम को गोघूलि से ग्राह्छादित देखकर स्त्रियों तथा बालकों के साथ कृष्ण-दर्शन 
के लिये समुत्सुक बने हुये सब काम छोड़कर उनके सामने आ जाते हैं । कृष्ण 
माता-पिता को प्रणाम करते हैं | साथंकाल को गाये फिर दुह्ी जाती हैं । थोड़ी 
देर बाद भोजन होता है | राधा अपनी सखी द्वारा कुछ पकवाजन्न ननन्‍्दालय में 
भेज देती है | कृष्ण माता-पिता के साथ प्रशंसा करते हुए इसे खाते हैं| फिर 


कात्यायनी का संगीत होता है। इस श्रध्याय के प्रारम्भ और श्रन्त में राधा 
कृष्ण के शयन का उल्ले ख इस प्रकार है;--. 


मध्ये वृन्दावन रम्ये पंचाशत कुंजमंडिते 

कल्प वृक्ष निकुंजे तु दिव्यरत्नमये गृहे ॥१६॥ 
निद्विती तिष्ठत स्तल्पे निविडालिंगितों मिथः। 
मदाज्ञाकारिमिः पश्चात्‌ पत्चिसिबॉधिताबषि ॥२०॥। 
गादालिंगनजानन्द माप्ती तद्भंगकातरों । 

न मनः कुरुत म्तल्पात्समुत्थातु मनागपि ॥२१॥। 
ततश्च सारिका संत्रः शुकाये: परितो झुहुः। 
बोधिताों विविधे वॉक्य: स्वतल्पादुदतिष्ठाम्‌ ॥२२॥ 


सायकाल के समय माँ यशोदा जब सबको भोजन कराके चली जाती 
है, तो श्रीकृष्ण अलक्षित रूप से संकेतस्थान पर निकल जाते हैं श्रोर बनराजियों 
में राधा के साथ मिलकर क्रीड़ा करते हैं, फिर एकॉन्त स्थान में कुसुमों से 
क्लुप्त (विरचित) मंनोहर केलि-तल्प पर राधा के साथ सो जाते हैं| यह वर्णन 
संरसारावली तथा सूरसागर के अन्नेक् पढ़ों से साम्य रखता है। ऋष्णु को 
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दैन॑दिनी लीला तो पुष्टिमार्गीय भक्ति का स्वस्थ ही हे ओर बन्नम सम्प्रदाय में 
ज्यों की त्यों स्वीकृत है 

अध्याय ८४ के श्लोक ३८ में लिखा हैः-- 

भवन्ति कीतंनत्तीयस्य कथाः कृष्णस्थ निमेला:ः । 

भाव साध्यो ह्ाय॑ देव: सरवंय॑ जानाति तड्ढवान्‌ ॥ 

कीत॑नीय कृष्ण की कथायें निर्मल हैं | यह देव माव-द्वारा साथ्य या 
प्राप्य है। सरदास ने भी भाव॑! की ऐसी ही महिसा वर्णित की हैे। अ्रध्याय॑ 
८५ के श्लोक ५ से १२ तक मानसी, वाचिकी, कायिकी, बेदिकी तथा लोकिकी 


नाम वाले भक्ति के पाँच भेदों का वए्शणन पाया जाता है। 





जज लि कल आन च्ि | 


१--सूर धन्य तिनके पितु माता भाव भजन है जाके ||१०११८१६ 
सरसागर (ना»प्र०त० १७६६) 
भाव अ्रधीन रहों सब ही के और न काहू नेक डरों। 
सर स्थाम तब कही प्रकट ही जहाँ भाव तहँ ते न टरों ॥ 
सरसागर १०-११०३ (ना०्प्रणग्स० २१४०) 
श्राचाय बल्लम ने भाव की महत्ता का प्रतिपादन करते हुए श्रज॒भाष्य 
के श्रन्तर्गत अ्रनेक स्थानों पर नीचे लिखे दो श्लोक उद्ध त किये हैं;-- 
केवलेन हि भावेन गोप्यो गाव: खगाः मगाः। 
बेडन्ये मूढ़धियो नागा: सिद्धा: मामीयुस््षता । 
यत्र योगेन सांख्येनः दान व्रत तपोड्ध्वर 
व्याख्या ध्वाध्याय सन्‍्यासे प्राप्नुयाद्‌ यत्नवानपि ।। 
पृष्ठ ११७४ आदि 


# ५ /# ५ 
पारशिष्ट 3 
सुर सम्बन्धी साहित्य 

इस युग में मह|कवि सूरदा | के जीवन और ग्रन्थों के सम्बन्ध में सर्व 
प्रथम ऊहापोह करनेवाले भारतेन्दु दरिश्चन्द्र थे। श्रीराधाकृष्णदास द्वारा 
सम्पादित श्र बकरेश्वर प्रेम से प्रकाशित सरसागर की भूमिका में इस विषय 
से उम्बन्धित उनके विचार दिए हुए हैं | उन्होंने साहित्य लहरी के वंश-परिचा- 
यक्र पद को प्रामाणिक माना है और लिखा है;--“हमारी भाषा कविता के 
राजाधिराज सरदास जी एक इतने बड़े वंश के (चन्द वरदायी के बंश के) 
यह जानकर हम लोगों को बड़ा आ्रानन्द हा |” चोरासी वेष्णवों की वाता 
की हरिराय कृत मावनाख्य टीका के साथ साहित्यलहरी के पद का सामंजस्य 
करते हुए. श्राप लिखते हैं---“यदि यह मान लिया जाय कि मुसलमानों के युद्ध 
में इनके (सरदासके) भाइयों के मारे जाने के पीछे भी इनके पिता जीते रहे श्रौर 
एक दरिद्र श्रवस्था में पहुँच गये थे ओर उसी समय में सीही गाँव में चले गये 
हों वो लड़ मिल सकती है |” 

भारतेन्दु के पश्चात श्री राधाकृष्णदास ने सूरदास की जीवन-गाथा से 
सम्बन्धित सामग्री पर और श्रधिक खोज की | राधाकृष्णुदास ग्रन्थावली” के 
सरदास शीर्षक लेख में उनकी खोज के परिणाम संग्रहीत है | उन्होंने भारतेन्दु 

रिश्चन्द्र के मत को ग्रहण किया 
सर-सम्बन्धी श्रनुसन्धान का यह सत्रपात था। इसके पश्चात काशी 
(गरी-प्रचारिणी सभा के तत्वावधान में खोज का काय परारम्भ हश्ना श्रर सरदास 

केनाम से कई ग्रन्थ प्राप्त हुए | इनमें से कुछ ग्रन्थों की विद्वानों द्वारा 
परीक्षा भी हो चुकी 

बंकटेश्वर प्रेस से जो सरसागर प्रकाशित हुश्या था, उत्के आधार पर 
श्रीवियोगी हरि तथा प्रो० बेणीप्रगाद जी ने दो संक्षिप्त सरसागर तेयार किये | 
एक का प्रकाशन हिन्दी -साहित्य-सम्मेल्लन प्रयाग तथा दू्रें का इशिडियन प्रेस प्रयाग 
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द्वारा हो चुका है। नवलकिशोर प्रेत लखनऊ से भी एक सरसागर निकला था 
परन्तु उसमें सरदास जी के श्रतिरिक्त अ्रन्य सन्‍्तों के पद भी संग्रहीत थे । बेंकरे- 
श्र प्रुस वाले सरसायर के साथ सू रसारावली भी लगी हुईं है, जिसे सरदास 
के सवा लाख पदों का सचौपत्र लिखा गया है। सर-कृत साहित्य लहरी' का 
प्रकाशन सब प्रथम खडग विलास प्रेस, बाँकीपुर से सन्‌ १ ० में हुआ था | 
इसका एक शअ्रन्य संस्करण श्री महादेव प्रताद कृत टीका सहित पुस्तक मण्डार 
लहेरिया सराय द्वारा प्रकाशित हुआ है । स्वर्गीय रत्नाकर जी द्वारा संपादित 
सूरसागर के कई अंक नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किये थे | र्नाकरजी 
के छोड़े हुए. काय को श्री नन्ददुलारे बाजपेयी ने आगे बढ़ाया है. और 
उनके द्वारा सम्पादित सूरतागर अब दो खंडों में प्रकाशित भी हो चुका है 
वेंकटेश्वर प्रेस वाले सूरसागर के आ्रधार पर उसका एक शुद्ध संस्करण 
प्रयाग विश्वविद्यालय के हिंदी-विभाग के अ्रध्यकज्ष डा० धीरेन्द्र वर्मा की देख 
रेख में श्रीडमाशंकरजी शुक्ल तैयार कर रहे हैं | इनके श्रतिरिक्त कछु विद्वानों ने 
सरतागर से पद-संग्रह रूप में छोटे-छोटे संकलन भी रुम्पादित किये हैं, जिनमें 
स्वर्गीय लाला भगवानदीन का सूर पंचरत्न ओर श्री नन्ददुलारें बाजपेयी कृत 
सूर-सुषमा सुख्य हैं | सूरसागर के श्रमर॒गीत सम्बन्धी पदों का एक संकलन 
“त्रमरगीत सार! के नाम से स्वर्गीय पं० रामचन्द्र शुक्ल ने सम्पादित किया था 
श्रौर उसकी भूमिका के रूप में सुर-काव्य पर अपने बिद्नत्ता-पूर्ण विचार भी 
प्रकट किये थे | 


सर-काव्य पर सब प्रथम सार-गम आलोचना 'िश्रबन्धु विनोद! और 
“हिन्दी नवरत्न! में प्रकाशित हुई । इन दोनों ग्रन्थों के रचयिता तीनबच्धु 
श्री गणशबिहारी मिश्र, श्यामबिहारी मिश्र और शुकदेव बिहारी मिश्र । नागरी- 
प्रचारिणी समा की तथा स्वयं श्रपनी खोजों कै आधार पर तीनों बस्घ॒श्रों ने जो 
्रत्यन्त प्रयत्न-साध्य एवं गुरुतर कार्य उक्त दोनों ग्रन्थों के रूप में किया है, वह 
हिन्दी साहित्य के इतिहास में सदेव स्मरणीय रहेगा । 


मिश्रबन्धुश्रों ने हिंदी साहित्य के इतिहास तथा काव्यालोचन से सम्बन्ध 
रखने वाले जो ग्रन्थ प्रस्तुत किये, वे विशाल स्तम्भ के समान थे, जिनके आधार पर 
स्वर्गीय पं० रामचन्द्र शुक्ल ने अपने हिंदी साहित्य के इतिहास रूपी भवन का 
निर्माण किया | मिश्रबश्श्रों द्वारा प्रदत्त सामग्री को शुक्ल जी ने अपनी प्रखर 
प्रतिभा के द्वारा पर्याप्त मात्रा में आगे बढ़ाया | वे सूर के जीवन पर तो कोई 
महत्व पूर्ण प्रकाश नहीं डाल सके, पर उनके काव्य का जिस दंग से उन्होंने 


[ ४४४ | 

उद्घाटन किया, उससे सूर के महत्व और मूल्य को आँकने में अनुपम कार्य 
सम्पन्न हुआ | 

शुक्लजी के इतिहास के पश्चात अन्य कई इतिहास ग्रन्थ निकल चुके 
हैं, जिनमें डा« श्यामसुन्दरंदास का 'हिन्दी भाषा और साहित्य” तथा 
डा०रामकुमार वर्मा का “हिन्दी साहित्य का ओलोचनात्मक इतिहास मुख्य हैं । 
प्रथम ग्रन्थ में सूर सम्बन्धी किसी उल्लेख योग्य सामग्री का तो श्रभाव है, पर 
उसमें हिम्दी साहित्य के इतिहास की भिन्न-भिन्न परिस्थितियों का जो तुलनात्मक 
एवं भावपूर्ण समीक्षण प्रस्तुत किया गया है, वह सर्वतोभावेन प्रशंसनीय है | 
दूसरे भ्रन्थ में सूर पर उपलंब्धे उंत समय तक की समस्त सामग्री का संचयन 
श्रौर विवेचन पाया जाता है। विद्वान लेखक ने सूरदास के जीवन, उनकी 
कृतियों और काव्य पर महत्वपूर्ण विचार प्रकट किये हैं | उन्होंने साहित्य लहरी 
के वंश-परिचायफ पद को संदेह की दृष्टि से देखा है और सुर का निधन 
संवत्‌ १६४२ के बाद माना है । 


डा० जनादन मिश्र ने सरदास पर एक सुन्दर प्रबन्ध लिखा था, जिम 
पर उन्हें डी० लिट की उपाधि प्राप्त हुईं। इस सम्बन्ध में सर के जीवन से 
सम्बन्ध रखने वाली कोई नवीन सामग्री भले ही न प्राप्त हो, पर श्रीबल्लभाचार्य 
श्रौर उनके सिद्धान्तों का जो निरूपण सूर काव्य को दृष्टि में रखकर किया 
गया है, वह मूल्यवान है । इस प्रबन्ध के पश्चात कई अन्य विद्वानों ने भी सर 
के धामिक सिद्धान्तों पर विद्वत्ता-पूण प्रकाश डाला है। 


पंडित प्रवर डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी का लिखा हुआ 'सर साहित्य! 
अपने ढंग का अनुपम अन्थ है| इसने सरसाहित्य के अध्ययन-सम्बन्धी दृष्टिकोश 
को पर्याप्त रूप से विस्तृत किया है और ऐसे विधष्रयों पर गंभीर विचार प्रकट 
किये हैं, जो श्रभी तक श्रदूते पड़े थे | कृष्ण के विकास में पाश्चात्य विद्वानों 
द्वारा प्रस्तुत सामग्री का आपने विद्वत्तापूर्ण एवं तक-सम्मत विवेचन किया है श्र 
उनकी इस मान्यता का खंडन किया है कि कृष्ण क्राइस्ट का रूपान्तर हैं तथा 
वैष्णव भक्ति-भावना ईसाइयत की द्वेन है | सरकालीन समाज, सर की काव्य 
शेल्ली तथा राधा श्रादि विषयों पर भी आपने पांडित्य-पूर्ण विचार प्रकट किये 
हैं। सूर-सम्बन्धी साहित्य में इस अनुपम ग्रन्थ का महत्वपूर्ण स्थान है | 
. श्रीनलिनीमोहन सान्याल का 'भक्तशिरोमणशि महाकवि सरदास! 
श्रीशिस्कावन्द जेत का 'सूर ; एक अ्ध्ययन!, श्रीरामरतन भटनागर के 'सर 
साहित्य को भूमिका? ओर 'सरदास ; एक अध्ययन! श्री प्रेमनारायण टंडन का 


द | ४३१ |] 


सूर ; जीवनी श्रोर ग्रन्थ आदि कुछ श्रन्य सन्दर ग्रन्थ भी सरमाहित्य पर 
प्रकाशित हो चुके है | सान्यालजी ने माखनचोरी, रासलीला, भ्रमरगीत आदि 
से सम्बन्ध रखनेवाले सूर के कुछ पदों की श्रपने ग्रन्थ में मावपूण व्याख्या 
लिखी है। जीवनी के सम्बन्ध में उन्होंने मिश्रवन्धओ्ों का अनकरण किया है | 
शिखरचन्दजी ने सूर को गीतिमयी पदावली, काव्य-सोष्ठव आ्रादि का अच्छा 
परिचय दिया है। भटनागरजी ने अपने दोनों ग्रन्थों में सर तथा उनकी 
कृतियों से सम्बन्धित प्रचुर सामग्री समाविष्ट कर दी है, फिर भी, जेसी पाश्चात्य 
विद्वानों की शेली है, उन्होंने किसी भी विषय पर निणयात्मक सम्मति न देकर 
पाठकों के सामने कुछ कब्पनाय प्रस्तुत कर दी हैं। सरतारावली और सा 
लहरी को विद्वान लेखक ने सरसागर का अंग माना है। सर :एक अध्ययन 
में श्रीमद्भागवत में आये हुए. विषयों के साथ सरपागर की कथा वस्तु का 
मिलान किया गया है, जिसमें पाठकों को कुछु नवीन सामग्री प्राप्त होती है 
सरसाहित्य की भूमिका'में वेष्णव घमं का विकास तथा पुष्टिमाग का विवेचन 
भी श्रच्छु। लिखा गया है| इसके श्रन्त में सर और तुलसी की कवि रुप में 
तुलना की गई है, जिसमें उच्च कोटि का विवेचन पाया जाता है | 


सरदास पर अब तक बितने ग्रन्थ लिखे गये, उनमें उतत सामंजध्यात्मक 

प्रवृत्ति का प्रायः श्रमाव ही था, जिसके दशन इस युग के आरम्भ में भारतेन्दु 
हरिश्चन्द्रजी की कृतियों में हुये थे | मिश्रव्थुओं के कार्य की शुरुता का अ्रनुभव 
करते हुए. भी, यह खेद के साथ लिखना पड़ता है कि उनपर पाश्चात्य श्रांग्ल 
महा प्रभुओं तथा उनकी नीति का प्रचुर मात्रा में प्रभाव पड़ा था और इसी 
कारण वे कुछ ऐसी बातें लिखते रहे, जो इस देश की सांस्कृतिक परमरा के 
प्रतिकल थीं | श्रन्य लेखकों में से बहुतों ने उन्हीं का श्रवुकरण किया। ऐसा 
प्रायः देखा गया है कि जब किसी प्रभुतापूर्ण विद्वान की लेखनी से कोई बात 
निकल जाती है, तो अन्य किसी विद्वान को उसके विरुद्ध लिखने का सहसा 
साहस नहीं होता । मिश्रबन्धश्नों की श्रनेक मान्यताओं का खण्डन, सर्वप्रथम 
बर्गीय श्राचारय रामचन्द्र शुक्ल ने किया। 'भ्रमरगीत सार? के प्रारम्भ में लिखी 
हुई उनकी भूमिका, जो बाद में सूरदास! नाम के ग्न्थ में सम्मिलित कर दी. 
किसी भी भाषा के सवोच कोटि के साहित्य की तुलना में रखी जा सकती 
शुक्लजी ने ठलसी और जायती के साथ सूर के महत्व का भी बजञबती 
वाणी में प्रतिपादन किया है| शुक्लजी के 'सरदास? के साथ ही 'सूस्सौरम! का 
भी प्रकाशन हुआ । यह ग्रन्थ इन्हीं पंक्तियों के लेखक की रचना है, जिसमें उस 
तमय तक किए गये सरदास-प्मखी समस्त असेबण का उपयोस हुआ है तथा 


| ४शै८ | 


कुछ स्वतंत्र मौलिक उद्धावनाञओ्रों का उल्लेख भी | सर के पार्थिव एवं मान 
सिक जीवन के निर्माण में जिन उपादानों का योग है, उन सबकी इस ग्रन्थ में 
समीक्षा की गई है । सरसारावली श्रोर साहित्यलहरी को सरतागर से स्वतंत्र 
परन्तु, सरदास की ही रवनायें स्वीकार किया गया है। साहित्यलहरी के वंश- 
परिचायक पद की प्रामाणिकता का सम थन श्रौर कतिपय भ्रान्त धारणाश्रों का 
निराकरण भी इस ग्रन्थ में हुआ है | 


ड० दीनदयाल गुप्त ने अश्रष्टछाप और बल्लम सम्प्रदाय” नामक प्रबन्ध 
के लिखने में कई वर्ष तक श्रनुकरणीय श्रध्यवसाय किया है श्रौर वैष्णव सम्प्र- 
दायों का अ्रध्ययन करके तद्विषयक बहुमूल्य सामग्री इस ग्रंथ में सश्ित कर दी 
है| इस प्रबन्ध के द्वारा लेखक ने महाप्रभु बल्लमाचार्य, उनका पुष्टिमार्ग, सम्प्र- 
दाय-प्रवतेन और उसका विकास आ्रादि विषयों का गंभीर विवेचन प्रस्तुत किया 
है, जो श्रब तक श्रनुपलब्ध था | अ्रन्तः तथा बाह्य साक्ष्य के आधार पर श्रष्- 
छाप के आरठ*संगीतश महाकबियों की जीवनी तथा उनकी क्ृतियों की ममशता- 
पूंणं आलोचना भी इस प्रबन्ध में उपलब्ध होती है । 


इन्हीं दिनों दो ग्रन्थ और भी प्रकाशित हुए, जो सूर-साहित्य से सम्ब- 
स्थित हैं और अपने विषय की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं। एक है श्री प्रभुदयाल 
मीतल का “अष्टछाप परिचय और दूसरा है डा० ब्रजेश्वर वर्मा का 'सूरदास' | 


मीतल जी विद्याव्यलनी श्रौर साहित्य सेबी हैं। आपने कई महत्वपूर्ण 

ग्रंथों का निर्माण किया है। अ्रष्टछाप"परिविय में श्राठों पुष्टिमार्गीय कवियों: 
का श्रालोचनात्मक जीवन-वृत्तान्‍न्त और उनके काव्य का संकलन प्रघ्तुत किया 
गया है | सूरदास पर इसमें विशेष रूप से लिखा गया है। ह० ब्रजेश्वर वर्मा 
को 'सरदास” नाम के प्रबन्ध पर प्रयाग बिश्व विद्यालय ने डी० फिल की उपाधि 
प्रदान की हे। सरदास' के विद्वान लेखक ने सरसागर के सरवयिता से साहित्य 
लहरी के र्चयिता को भिन्न माना है | उनकी सम्मति में साहित्य लहरी की रचना 
चन्दः वरदाई के वंशन सुरदास ने की है । सरसागर के प्रणेता सूरदास की 
१क-गोस्वामी बिटठलनाथ ने चार अपने और चार अपने पूज्य पिता बल्लमा 
, चाय के शिष्यों को लेकर श्रष्टछाप की स्थापना की थी । ये श्रष्ट सखा के 
नाम से भी प्रख्यात हैं। इनमें बल्लमाचाय जी के चार शिष्य कम्मनदास 

. . सूरदास, पंरम्ानन्ददास और क्ृष्णदास थे |. बिट्ठलनाथ जी के चार शिष्य. 

. . द्लीतस्वामी, गोविंदस्वामी, चतुश॒ जुदास और.महद॒दास थे | 


| ७. | 


जीवनी उनके लेखानुमार श्रभी तक संदिग्ध है प्रभु बल्लमाचार्य के 

श्री हरिरायजी ने चौरासी वैष्णवों की वार्ता पर जो भावाख्य टीका लिख 
उसमे सूरदास का जीवन सम्बन्धी जो विवरण श्ाया है, वह भी श्रापके म 
सार निणयात्मक रूप में स्वीकार नहीं किया जा सकता | सर सारावली को 


आ[प सरसागर के स्वयिता की कृति मानने में रम्देह प्रकट करते है। 


रे 


ब्कृ है 
दर 
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श्री प्रभुदयालजी मीतल ने बल्लभ सम्पदाय के प्रमुख विद्वान भरी द्वारि 
कादास जी परीख के सहयोग से 'सूर-निर्णय” नाम का एक श्रन्य महत्वपूर्ण ग्रंथ 
अभी सं० २००६ में प्रकाशित किया इस ग्रंथ में अ्रव तक की उपलब्ध 
सामग्री का तो प्रयोग किया ही गया है, साथ ही वल्लम सम्प्रदाय की श्रन्तरंग 
बातों का समावेश करके कुछ तथ्य-पूर्ण निशय भी प्रस्तुत किये गए हैं । परन्तु 
ये नि सभी विद्वानों को मान्य नहीं होंगे, क्योंकि वे जिन प्रमाणों पर श्राधा- 
रित हैं, वे प्रमाण स्वयं साध्य कोटि में हैं| इन प्रमाणों में एक तो साम्पदा- 
यिक वार्ता-साहित्य है और द्वितीय मन्दियों के अन्दर जयन्तियाँ तथा पर्वादि मनाने 
की तिथि एंवं विधि । 


प्रथम वार्ता-साहित्य को लीजिये | यह साहित्य परस्पर भिन्न एवं विरोधी 
कथनों से भरा पड़ा है। जैसे श्रीनाथजी की प्राकट्य वारता में श्राचाय बल्लभ के 
ज्येष्ठ पुत्र श्री गोपीनाथ जी का निधन संबत्‌ १४६० दिया है। सम्प्रदाय कल्प-. 
द्र म के श्रमुसार यह संवत्‌ १६२० है | कांकरोली के इतिहास में भी यही संवत्‌ 
दिया हुआ हैं। इन दोनों सम्बतों में शुद्ध और सत्य कौन-सा है! 'सर-निर्णय' 
के लेखक दोनों ही सम्ब्तों को अशुद्ध मानते हैं ।१ वे आचायों द्वारा दिये गये 
बुत्ति-पत्रों का आधार लेते हुए अनुमान के द्वारा सम्बत्‌ १४६६ निश्चित करते 
| पर क्या वृत्ति-पन्र एकांत शुद्ध हैं ? और क्या उनका सहारा लेकर जो 
अनुमान किया गया है, वह तथ्य रूपेण ग्राह्म हो सकता है १, इसी प्रकार 
गोस्वामी बिदठलनाथ जी की निधन-तिथि के सम्बन्ध में मी बातों साहित्य एक 
मत नहीं है ।९ 


१--श्रष्टछाप परिचय, द्वितीय संस्करण, पृष्ठ २० 


२--सम्प्रदाय कल्पद्र म के अनुनार यह तिथि सम्बत १६४४ की फाल्गुण शुक्ल 
११ है. पर अन्यत्र यह तिथि सम्वत्‌ १६४२ की फाल्युण शुक्ल ७ है | 


| ४८ | 


श्रीनाथ जी की प्रागदय वात! में सूरदास का शरणकाल सम्बत्‌ १५७७ 
लिखा है। सरनिणय' के लेखक स्वयं वातां के इस कथन को श्वोकार नहीं करते | 
श्राप निज वाता के आधार पर कहते हैंः--“यदि सरदास वास्तव में रुम्बत्‌ 
१४७७ में ही बल्लम सम्पदाय में सम्मिलित हुए होते, तब उनके द्वारा सम्बत्‌ 
१६७२ में गोस्वामी विटठलनाथ जी के प्राकटय अवसर पर गाया हुश्ा बधाई 
का पद किस प्रकार उपलब्ध होता ९?" हमारे विचार में स र-लिखित जिस बधाई 
के पद को प्रमाण के रूप में प्रस्तुत किया जाता है, वह एक तो सामान्य रूप 
लिए हुए है श्रोर इसी के साथ अधिक सम्भव यह भी प्रतीत होता है कि वह 
पद गोस्वामी बिदठलनाथ की किसी वधगाँठ के अवसर पर लिखा गया हो 
श्रथवा भाव-जगत में बिचरण करते हुए सर ने उप्त पद को श्रीकृष्ण जी के 
जन्मोत्सव के रूप में लिखा हो शोर सम्प्रदाय में श्रागे चलकर वह पद श्री बिटठल 
नाथजी, की जन्म-जयन्ती मनाने के अ्रवसर पर गाने के लिए स्वीकृत कर लिया गया हो | 
श्री बिटटलनाथ जी को सम्प्रदाय के श्रन्तगंत श्रीकृष्ण का श्रवतार माना भी 
जाता है ।* सत्य के अधिक निकट यही बात जान पड़ती है कि साम्प्रदायिक 
भक्तों ने उत पद को गोस्वामी बिट्ठलनाथ जी के जन्म-दिवस के लिए उपयुक्त 
समझ कर उसका गाना प्रारम्भ कर दिया होगा श्रौर “निज वार्ता? में माहात्म्य- 
वर्धन के हेतु जन्म-दिवप की घटना से उसका सम्बन्ध जोड़ दिया होगा | 


सरदास जी की जन्म तिथि के सम्बन्ध में (सर नि्य' के लेखक 
गोपिकालंकार भद्त जी महाराज, काव्योपनाम रसिक दास, जन्म संवत १८७६ 
भाव संग्रह के स्वयिता श्री द्वारिकेश जी, जन्म संवत १७४१ और निज वार्ता के 
रचयिता गोस्वामी गोंकुलनाथ, जन्म संवत १६०८ के प्रमाण उद्ध त करते हुए 
लिखते हैं कि सूरदास संवत १४३४ की वैशाख शुक्ल पंचमी, मंगलवार को 
उत्पन्न हुए थे | ऊपर उल्लिखित तीनों महानुभावों में गोस्वामी गोकुलनाथ 
का ही कथन सर के समकालीन होने से प्रामाणिक हो तकता था। पर निज 
वार्ता उन्हीं की लिखी हुई हैं,“यह बात श्रभी स्वयं प्रमाण की अपेक्षा रखती 
है। यदि उन्हीं की लिखी मान भी ली जाय, तो सरदास के जित वंश-परिचायक - 
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” १०-सु रनिणणय, पृष्ठ ८४ 
२--अल्लभो हग्निरूप: स्थाद्विट्ठलः पुरुषोत्तम: | अग्नि पुराण । भविष्योत्तर खंड | 
वल्लभो नाम वें वत्स; भुवि सर्व बदंति हि | 
यत्स नु विद ठलेशस्तु यशोदानन्दनन्दनः ।। 
नारद पंचशत्र के तृतीयरात्र के श्रन्तगंत | 


[ ४३६ ] 


पद" के खंडन में श्राप उनकी विरक्ति का उल्लेख करते हए लिख 
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दास ने अपनी वंश-परम्परा और जाति के प्रति उदातीनता ही प्रकट नहीं की 
है, बल्कि एक पद में उन्होंने भगवद्धक्ति के लिए अ्रपनी जाति को छोड़ देने 


का भी कथन किया है | ऐसी दंशा में अपने वंश का ऐसा वर्णन कर “'शर्व- 
पूवक अपने को ब्राह्मण कहना सुरदास द्वारा सम्भव नहीं है [९ उस पद के 
रुम्बन्ध में उल्लिखित आपका यह कथन ही सिद्ध कर सकता है कि सर अपने 
वेश, श्रपनी जन्म तिथि, श्रादि सबको विस्मृत कर चुके थे और ऐशी अवस्था 
में जब वे स्वयं ही इन बातों को छोड़ चुके थे, तो ढतरों को यह बातें कहाँ से 
जशञात हो सकती है ! श्रतः गोस्वामी गोकुलनाथ जी और उनके नाम से लिखी 
गई निज वार्ता का प्रमाण मान्य कोटि में नहीं श्रा सकता । 
मन्दिरों में जो जयन्तियाँ, पर्वादि मनाने की प्रथा चली श्राती है, उसके 
सम्बन्ध में हमारा निश्चित मत है कि वह इतिहास-सम्मत न होकर बहुत कुछ 
भावना पर अवलम्बित है। यह कहना कि श्रीनाथ द्वारे में सूरदास जी का 
जन्मोत्सव श्रीबल्लभाचार्य के जन्म दिवस, बेंसाख बदी ११ के बाद बेंसाख सदी: 
को मनाया जाता है, सत्य हो सकता है। मन्दिरों में सरदास के जन्मदिवस 
को मनाने की परमरा भी प्राचीन हो सकती हैं न बातों में किसी को 
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१--साहित्यलहरी, पद ११८ | 

२--सुर निणेय, पृष्ठ £ । 

३--पुष्ठि सम्प्रदाव में महात्मा सुरदास का महत्वपूर्ण स्थान हैं। श्रत: उनके 
नाम से जयन्ती उत्सव का मन्दिरों में मनाया जाना सुसंगत और परम 
आवश्यक है | इसके लिए कोई तिथि भी निश्चित करनी ही थी | आचार्य 
जी के गौरव और पद के कारण उनकी जन्म जयन्ती के पश्चात्‌ यह तिथि 
रखी गई होगी, ऐसा प्रतीत होता हैं ।इसके पश्चात्‌ इस तिथि को आधार 


मानकर, यह किवदन्ती चल पड़ी होगी कि सरदास आचाये जी से दश 
दिन छोटे हैं । 
इसी प्रसंग में सरदास की निधन तिथि पर भी विचार करना चाहिये। 

सर ने गोस्वामी विट्ठलनाथ जी की विद्यमानता में लीला प्रवेश किया 

था। क्या यह तिथि उच्यदायवालों को ज्ञात है ! हमारी समझ में यह 

किसी को भी ज्ञात नहीं है| और फिर, तिथि तो जहाँ तहाँ, उनके निधन 

सम्बत्‌ का ही निश्चित पता श्राज तक नहीं चल सका | जब निवन तिथि 
शेष व्पिणी श्रगले प्रष्ठ पर 


| ४४० | 


संदेह करने की थ्रावश्यकता भी नहीं है, पर केवल इसी अ्रधधार पर सूरदास का जन्म 
सम्बत निकाल लेना हास्‍श्यजनक ही कहा जायगा। उदाहरण के लिए मन्दिरों 
में राधाष्टमी भाव्रशुक्‍्ल ८ को मनाई जाती है। भादों सदी £ को चद्धावली 
जी का, छुट को बिसाखाजी का, श्रोर सप्तमी को ललिता जी का प्राकट्योत्सव 
मनाया जाता है। क्या इस आ्राघार पर आप इन सबकी जन्मतिथियाँ मनाने 
का आग्रह कर गे ? हमारी समझ में मन्दिरों में मनाये जाने वाले अ्रधिकांश 
उत्सवों और जयन्तियों की तिथियाँ इतिहास से कोई सम्बन्ध नहीं रखतीं | वे 
विशुद्ध रूप से भावना पर आधारित हैं। भावमयी हरिलीला और भावना- 
प्रधान पृष्थ्मिर्गीय भक्ति.से सम्बन्ध रखने वाले उत्सवों के सम्बन्ध में यही कथन 
सर्वाधिक समीचीन श्र युक्ति-संगत है | 

वार्ता साहित्य के सम्बन्ध में (सर निणय' के लेखक हमारी सम्मति के 
साथ सहमत होते हुए लिखते हैं : “वाताश्रों को प्राचीन श्रोर गोकुलनाथजी 
द्वारा कथित एवं हरिरायजी द्वारा सम्पादित मानते हुए भी उनकी साम्प्रदायिक 
एवं भावनाथुक्त शैली के कारण श्राजकल के वेज्ञानिक युग में उनको इसी रूप 
में ज्यों का त्यों ध्वीकार नहीं किया जा सकता |”) हरिरायजी की जिस भाव- 
प्रकाशमयी चौरासी बेष्ण॒वों की वार्ता को इतना अधिक श्रेय दिया जाता है, 
उपके सम्बन्ध में भी आप लिखते हैं ; “हरिराय जी ने अपने भाव प्रकाश की 
रचना अध्यक्षाप के जीवनकाल से कम-सै-कम सी वष्त पश्चात्‌ क्री थी, इसलिए 
उनकी कछ बातें भश्रमात्मक भी हो सकती हैं ।?* यही मत ग्राह्म और मान्य 


कोटि का है। 
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गत प्र॒ष्ठ की ट्प्पिणी का शेपांश 
का यह हाल है, जो सम्प्रदायवालों की श्राँखों के श्रागे हुई थी, तो जन्म- 
तिथि की निर्णयात्मक बात कहना तो बहुत ही दूर की बात है | कहीं ऐसा 
तो नहीं है कि निधन तिथि को जन्मतिथि मानकर सूर का जयन्ती उत्सव 
सम्प्रदाय में चल पड़ा हो। प्रायः सभी वेष्णव सम्प्रदायों में प्रभु और 
श्राचायों की जन्मतिथि तथा मक्तों की केवल निधन तिथि मनाने कौ प्रथा 
पाई जाती है । 
१--अ्रष्टछाप परिचिय, द्वितीय संस्करण, प्रपष्ठ २०४ पर अन्तिम परा में लिखा . 
अष्टछाप के श्राों कवियों में कृष्णदास की जीवन घटनायें पुष्टि सम्प्र- 
दाय के वार्ता साहित्य में सबसे अधिक विचित्र ओर परस्पर विरोधी ढंग से 


लिखी मिलती ढ्‌ 
- १--अश्रष्टछाप परिचय, द्वि० संस्करण प्रष्ठ 8३ | 
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साहित्यलहरी वाले पद को सूरनिर्णय के लेखकद्बंय ने अप्रामाणिक 
माना हः क्योंकि उसमें साहित्यलहरी के श्रन्य॒ पदों जैसी दृष्य्कूट की शैली नहीं 
है, उसमें आचाय बल्लम का नाम नहीं है और विदठलनाथजी के लिए, गुनाई 
शब्द का प्रयोग हुआ है | गोस्वामी की उपाधि विश्ठलनाथजी को श्रकबर 
से सम्बत १६३४ के पश्चात्‌ प्राप्त हुई थी। यदि साहित्यलहरी का प्रणयन 
तम्बत १६२७ में भी माना जाब, तो भी विट्ठलनाथ उस समय तक गोस्वामी 
नहीं कहलाते थे । इसी के साथ श्रन्‍्य विद्वानों के नाम अपने तमथन में देंते 
हुए वे लिखते हैं कि पद में आये हुए प्रबल दक्षिण विप्र कुल! का अर्थ पेशवा 
है और “शचुनाश” से स्पष्ट तात्यर्थ मुगलों का विनाश है। जिन्होंने शत्रु का 
श्र्थ काम-क्रोधादि और विप्रकूल का अर्थ श्राचार्य बल्लम किया है, उन्होंने अर्थ 
की खींचातानी की है | यह भी कहा गया है कि यदि साहित्यलहरी का यह 
पद उसकी मूल प्रति में होता तो गोस्वामी गीकुलनाथ श्र श्री हरिरायजी 
इसी के आधार पर सूरदास का जीवन-चरित्र लिखते | इस विषय पर हमने सूर- 
सतौसम में इतना अधिक स्पष्ट विवेचन कर दिया है कि यदि उसे'सावधानी सें, 
मनोयोगपूर्वक पढ़ लिया जाय तो पद को श्रप्रामाणिक कहने का तथा अ्रथ 
को समझने में भ्रम का कुछ भी अवकाश नहीं रह जाता । फिर भी संक्षेप में 
हम यहाँ ऊपर लिखी युक्तियों पर विचार करते हैं।-- 

(१) दृष्टकूट शेज्नी--साहित्यलहरी दृष्यकूट शेली" में लिखी गई है, 
परन्तु यह आवश्यक नहीं है कि कवि अपने वंश का परिचय भी उसी शैली में 
दे | वंश-परिचय और ग्रंथ का निर्माण दो प्रथक-प्रथक वस्तु है। फिर भी 








१--सू रसागर व्यंजना-प्रधान काव्य है। उसका अ्रभिधापरक वाच्याथ भी सुन्दर 
है और व्यज्ञनापरक, नाना-भाव-समन्वित एवं श्राध्यात्मिक अथ तो आक- 
पक है ही | दृष्टकूट शैली व्यज्ञना से थोड़ी-सी भिन्न है। व्यज्ञना में एक 
भाव से दूसरे भाव तक पहुँचा जाता है, तो दृष्टकूट में शाव्दिक व्यायाम 
करते हुए. एक मुख्य शब्द को पकड़ना श्रौर उससे एक नवीन श्रथ को 
ग्रहण करना पड़ता है। श्रतः व्यज्ञना और दृष्टकूट दोनों एक ही कोटि के 
हैं| उनमें केवल मार्ग की विभिन्नता है। चमत्कास्मयी वक्रता दोनों के* 
श्रन्तर्गत है | लीला-गायक सुर ने दोनों का प्रयोग किया है। जो लीला 
नित्य और शाश्वत है, वह शब्द और अर्थ दोनों में व्याप्त एवं प्रदर्शित 
होनी ही चाहिये | दृष्टकूट शेली शब्द-प्रधान है, तो व्यज्ञना मुख्य रूप से 
भाव-प्रधान । 
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कवि की सामान्य शैली का प्रभाव उसकी कृतियों पर पड़ता है और वह इंस 

पद में भी विद्यमान हैं | प्रबल दक्षिण विप्रकुल” इस शब्द-समूह को ही 
लीजिये | भारतेन्दु ने इसके उन दोनों श्रर्था की ओर संकेत किया है, जिन्हें 
लेकर परवती लेखक दो पक्षों में विभाजित हो गये । यही श्रवस्था “शत्रु हर 

नाश? इस शब्द-समूह की है। इसे आ्राप दृष्टकूट शैली का प्रभाव कह सकते हैं 
जिसके कारण पेशवाश्ों श्र मुगलों की श्रोर ध्वनि जाती है, परवथ्वन्याथ प्रस्तुत श्रथ 
नहीं है, क्योंकि ध्वनि सुनने वाले की प्रवत्तिपर अवलम्बित है ओर नाना दिशाश्रों 
में जाकर नाना श्र दे सकती है। 'होँ कही प्रथु भगति चाहत शत्रु नाश स्वभाइ ।'--. 
इसपंक्ति का सीधा श्रथ इस प्रकार होगा: मैं स्वभाव से प्रभु-भक्ति और शबत्रु-नाश 
वरदान माँगता हूँ । यहाँ भक्ति के साथ शत्रु-विनाश का श्र्थ काम-क्रोधादि 
रूपी शत्रुओं का विनाश ही मानना पड़ेगा । श्रन्थथा एक ही पंक्ति के श्रन्त- 
गंत कुछ शब्दों का श्राध्यात्मिक श्रोर कुछ का भौतिक अर्थ करना प्रकरण- 
विरुद्ध ओर अयुक्तियुक्त हो जायगा | प्रकरण के अनुकूल जतन्न इस पंक्ति का यह 
अर्थ हो जायगा, तो इसके पश्चात्‌ आ्राने वाली पंक्तियों का श्रथ भी इसी के 
अनुकूल करना पड़ेगा । वैसे भी उन पंक्तियों में सर के उसी जीवन का उल्लेख 
है, जो पुष्टिमा्गीय भक्ति से सम्बन्ध रखता है। प्रब॒ल्न दक्षिण विप्रकुल” से 
बल्लमाचाय और गुसाई से बिटठलनाथ की श्रोर स्पष्ट संकेत है। अ्रष्टछाप 
का भी उल्लेख है। श्रतः खींचातानी इस अर्थ में नहीं है। खींचातानी है 
पेशवा और मगलों का अ्रथ करने में, जो अप्रश्तुत दे | डा० ब्रजेश्वर वर्मा ने 
इसी कारण श्रपने प्रबन्ध 'सरदास? में पद को श्रप्रामाणिक नहीं माना है| 


सर सौरभ” में हमने पद में श्राई हुई समस्त बातों का समथन श्रन्तः 
तथा बाह्य दोनों प्रकार के साक्ष्यों द्वारा किया है | भविष्य पुराण के 
प्रमाण का खंडन श्राज तक किसी विद्वान ने नहीं किया, जिसमें सर को निरावरण 
शब्दों में चन्दवरदाई का वंशज लिखा हुआ है ओऔ्रौर उसे हरिल्ीला- 
गायक माना गया है। उपमें दो श्रन्य सरदासों का भी उल्लेख है, जिनमें 
विल्वमंगल को प्राच्य प्रदेश का कहा गया है। सरनिर्णय के प्रृष्ठ ६० पर 
गोश्वामी विटठल्लनाथ जी के सेवक श्रीनाथ भट्ट की 'संस्कृत वार्ता मणिमाला' 
“ के 'जन्मान्धों सूरिदासो$भूत्‌ प्राच्यो ब्राह्मण उन्मदःः इस श्लोकाध को उद्ध त 
कर जिस प्राच्य ब्राह्मण सरदास का वर्णन किया गया है, वह यही विल्वमंगल' 
नाम का सरदास प्रतीत होता है | चन्दवरदाई का वंशधर ओर सूरसागर का 
र्वयिता सरदास इससे भिन्न है| विल्वमंगल प्राच्य अ्रथात्‌ पुरबिया ब्राह्मण. है 
तो सरसागर का स्चयिता सूरदास पाश्चिमात्य अर्थात्‌ सारस्वत भट्ट ब्राह्मण | 
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(२) आचाय बल्लम का नाम--पद में यद्यपि आ्राचायंजी का नाम 
नहीं है, फिर भी 'प्रबल दक्षिण विप्रकुल? से श्रथ॑ उन्हीं के नाम का लगता 
है, क्योंकि उन्होंने सरदास के, काम-क्रोधादि शत्रुओं का शमन करके उन्हें 
हरिलीला के दशन कराये थे। पद में नाम बिट्ठललनाथ का भी नहीं है, पर 


शुस्ताई शब्द से उन्हीं के नाम का बोध होता हैं। आठ मध्ये छाप!--अ्रप्य्छाप 
को श्रोर संकेत करता है | 


(३) गोस्वामी उपाधि--यह उपाधि, संभव है, बिट्ठलनाथ जी को 
अकबर से ही प्राप्त हुई हो,* पर यह एक ऐसा सामान्य शब्द है, जो बिना 
किती विशिष्टता के भी प्रत्येक आचार के साथ उन दिनों लगा दिखाई देंता 
है | तुलवीदास जी को किसी भी श्रकवर ने गोस्वामी उपाधि से विभूषित नहीं 
किया, पर यह शब्द उनके नाम के साथ भी प्रयुक्त होता है। गोकुलिये गो- 
स्वामी तो ञ्राज तक प्रसिद्ध हैं | श्रतः बिटठलनाथ जी को गोस्वामी 
लिख देना सामान्यतः उनके आचार्यत्व और प्रतिष्ठा का सूचक है। और 
यदि यह भी मान लिया जाय कि वंश-परिचायक पद साहित्यलहरी में 
सूरदास ने या उनके किसी शिष्य ने बाद में मिला दिया, तो भी क्या हानि हो 
गई १ उसमें लिखी हुईं बातों का खंडन तो किसी ने नहीं किया । रही यह बात 
कि यदि साहित्यलहरी का यह पद गोकलनाथ जी और हरिराय के सामने आया 
होता, तो वे सर के वंश का वणन इसी आधारपर करते, तो इस विषय में हमारा 
उत्तर वही है, जो सरनिणय के लेखकद्दय ने गोस्वामी गोक॒लनाथ और हरिराय जी 








१--स रनिय के लेखक अपने ग्रन्थ के पुष्ठ १४० पर साहित्यलहरी के ८९वें 
पद को उद्ध त करके उसकी प्रथम पंक्ति में श्राये हुए विप्र शब्द का € 
कूट शैली के कारण गे अ्रथ करते हैं | इसी पद्धति पर पद ११८ में श्राये 
विप्रकुल का अर्थ बल्लभाचायं किया जा सकता है | 


२--कहा जाता है कि विदठलनाथजी ने संवत्‌ १६३४ में आगरा में सूरत के 
एक साहूकार की पुत्रवधू का बड़ी कशलतापूर्बेक न्याय किया था। इस 
न्याय से प्रसन्न होकर अकबर ने उन्हें गुसाई जी का पद प्रदान किया था | 
इस कथन में कहाँ तक सत्यता है, कहा नहीं जा सकता | पर इसमें संदेह 
नहीं कि गुताई शब्द इन्द्रियसंयम का वाचक है, न्यायाधीश का नहीं । 
झकबर द्वारा ऐसे अवसर पर विटठलनाथजी को न्याय के उपयुक्त कोई 
उपाधि मिलनी चाहिये थी। शुई” उपाधि तो इस अवसर के लिये सवंथा 
श्रनुपयुक्त है | 
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के सम्बन्ध में दिया है। 'सरनिणय' के एप्ठ ६१ पर आप लिखते हैं; “सर 
दास लोकधम से परे ही नहीं थे, प्रत्युत वे खयं-प्रकाश भी हो गये थे | वार्ता 
कार सूरदास जी की इस स्थिति से परिचित थे | सम्भव है, इसीलिए उन्होंने 
सूरदास जी की जाति का कथन करना श्रनावश्यक समक्ता हो।” यह तो 
गोस्वामी गोकुलनाथ और चौराती वार्ता की बात हुईं | अ्रव दरिराय जी पर 
आइये | हरिराय जी ने इस वातां की भावप्रकाश टीका में सूरदास को सार- 
स्वत लिख दिया है | हमारी समर में तो यह उल्लेख भी पद की फिसी भी 
बात का विरोध नहीं करता। 'सूर सौरभ” में हमने सारस्वत शब्द की उत्पत्ति सर- 
सस्‍्वती नदी तटवर्ती श्रीर सरस्वती -पुत्र दो प्रकार से की है। स्वर्गीय भांडारकर 
ने भी सारस्वत शब्द की इसी प्रकार व्याख्या की साहित्यलहरी के पद में 
सरदास ने स्वयं अपने पूर्वज को सरश्वती-पुत्र लिखा है ।" वैसे भी ब्रह्मभ्टों के 
अनेक गोत्र ओर निकास सारस्वत ब्राह्मणों में मिलते हैं। दक्षिण में किसी 
समय उत्तराखंड से गये हुये महाराष्ट्री भद्टों (ब्राह्मणों) में से एकवर्ग शग्राज तक 
अपने को सारस्वत कहता है| चन्द्र भद्र को या उनके पूवजों को लाहौर का 
निवासी कहा गया है | थ्रतः सारस्वत प्रदेश वासी और सरस्वती-पुन्र होने के 
नाते दोनों ही प्रकार से वे सारश्वत कहें जा सकते है। श्रतः सारस्वत शब्द से 
किसी भी प्रकार का विरोध खड़ा नहीं होता । 


_ हरिरायजी का यह लिखना कि 'सूरदास का पिता एक श्रत्यंत दरिद्र 
ब्राह्मण था | उपके चार पुत्रों में से सबसे छोटे पुत्र सूरदास थेः, थोड़ा-सा 
भ्रमात्मक है |* उन्हें चार के स्थान पर सात पुत्र लिखने चाहिये थे | सूरदाप 
उन सबमें छोटे थे, इस तथ्य को वे स्वयं अपने बंश-परिच्रायक पद में अ्रंकित 
कर चुके हैं | दरिद्र ब्राह्मण वाली बात का सामंजस्य भारतेन्ुजी के उस लेख 
के ग्रनुतार करना चाहिये, जिसे हम इस प्रकरण के प्रास्म्भ में ही दे चुके हैं 
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१--पान पय देवी दियो शिव श्रादि सुर सुख पाइ | 
कह्मों दुर्गा पुत्र तेरी भयो श्रति सुखदाइ ॥ 


पु 


३--हरिरायजी के शिष्य बिटुठलनाथ 
की रचना की थी जिसमें हरिरायक्षत अन्थों के नाम दिये गये हैं, परन्तु 
उनमें चौरासी वार्ता की भावप्रकाश टीका का नाम नहीं है | संभव है, 

: यह ग्रन्थ बाद में बंना हो और साहित्यलहरी को बिना देखे ही स्मृतिया 
अनुमान के आधार पर उसमें वृह भ्रमात्मक उल्लेख सम्मिलित हो गया हो। 


ने संबत्‌ १७२६ में संप्रदाय कल्पद् मे... 
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सीही ! ग्राम के निवास का भी सामंजस्थ उनके लेख से हो जाता हैं। इस युग 
के विद्वान यदि भारतेन्दु जेती सामंजस्यात्मक दृष्टि को लेकर आलोचना मे 
प्रदत्त हों, तो विरोध को मावनायें बहुत कुछ कम की जा सकती हैं । 


(४७) नाम--श्रष्टछाप के कवियों के समकालीन, वृन्दावन निवात्ती 
श्री प्राणनाथ कवि ने श्रपने 'श्रष्ट सखामृतः नाम के ग्रन्थ में यूगदास का नाम 
सूरजदास लिखा है ।* साहित्यलहरी के पद में मूल नाम सरजनन्द है, परन्तु 
उसी पद में सर आचाय॑ बल्लभ से दीक्षित होने के बाद लिखते हैं: “नाम 
राखे मोर सरजदास, सर सस्याम |” इससे स्पष्ट प्रक. होता हैं कि सरजनचन्द 
का ही संन्यास का नाम सरजदास है। वेष्णुव भक्त होने के कारण सरजचन्द 
ही सरजदास, सरदास या केवल सर के नाम से प्रख्यात हो गये | 


ग्रतः साहित्यलहरी के वंश-परिचायक पद को श्रप्रामाणिक मानने के 
लिये हमें तो कोई कारण दिखाई नहीं देता । उसमें स२ के नाम के साथ “मन्द 
निकाम, लयो मोल शुलाम' जेसे विनम्नता-तचक शब्द प्रयुक्त हुए हैं, उसको 
पदावल्ि, शैली, भाव तथा विचार सभी सर की रचना के शअ्रनुकूल हैं और 
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१--भ रतेग्दुजी ने सामंजस्य के लिये इस ग्राम के नाम का उल्लेख किया है | 
करेश्वर प्रेस से प्रकाशित सरतागर की भूमिका में चोरासी बाता के 
विव (ण के पश्चात पंडित गणपतलाल चोबे द्वारा रचित सुगम पन्थ का 
उल्लेख है, जिसके अनुसार सूरदास मदनमनोहर या मदनमोहन सरध्वज 
ब्राह्मण दिल्ली नगर के समीप किसी ग्राम के रहने वाले थे | ग्राम का 
नाम नहीं दिया है, पर हमने सुस्तौरभ में इस ग्राम का नाम सीही 
निश्चित किया है। दिल्ली के समीप सीही ग्राम के निवासी, इस लेखानुमार, 
सरदास मदनमोहन हैं जो अकबर के यहाँ संडीले के अमीन थे श्रीर उच्च 
कोटि के कवि थे। नाभादास ने भक्तमाल में इन्हें गान-काव्य-गुन-रासि, 
राधाकृष्ण उपासि!, 'रहस सुख के अधिकारी? तथा 'खत्बार रस के गायक 
लिखा है | भविष्य पुराण में भी इनका वन है। भविष्य पुराण तथा 
भक्तमाल दोनों ने मदनमोहन सूरदास को जो सूरध्वज ब्राह्मण थे, चंद- 
बरदाई के वंशधर सरदास से मिन्न माना है, जो सूरमागर के र्चयिता थे 
श्रौर जिनके पिता ब्रज में आगरा श्रथवा गोपाचल में बस गये थे | 


२--कहा बड़ाई करि सके, जाको प्रकथ प्रकात | 
श्रीबल्लभ के लाड़िले, कहियत सूरजदाम || 
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उसको किसी भी बात का खण्दन किसी भी प्राचीन ग्रन्थकार की' लेखनी दारा 
नहीं हुआ । श्रभी तक जो प्रमाण उपलब्ध हुए हैं, वे उसमें आई हुईं बातों के 
पोषक और समर्थक ही हैं | फिर पद के प्रामाणिक होने में क्या संदेह! 
कल्याण के सम्पादक और साधना-पथ के प्रख्यात पथिक श्री हनुमानप्रसाद जी 
द्वार ने भी कल्याण के हिन्दू संस्कृति अ्रंक में पद में उल्लिखित बातों को 
प्रामाणिक मान कर सामंजस्यथात्मक दृष्टि से ही सरदास का जीवन-चरित 
प्रकाशित किया म भी उनके लेख से सहमत हैं। 


सर सोरभ” में हमने सारावली के सरत और साहित्यलहरी के सुबल-- 
दोनों शब्दों को संवत-सचक माना है। सरनिणय के लेखक श्रपने ग्रन्थ के 
पृष्ठ १३३ पर लिखते हैं ; “हमारा निश्चित मत है कि सरस नाम का कोई 
संवत नहीं होता है |”? इस सम्बन्ध में हमारा निवेदन यह है कि यदि तरस 
नामक कोई संवत नहीं है तो सुबल नाम का भी कोई संबत नहीं है। परन्तु 
सारावली में, सरस के साथ शोर साहित्यलहरी में सुबल के साथ संवत शब्द जुड़ा 
हुआ है । ज्योतिष ग्रन्थों में दी हुई संब्तों की नामावली में इन संब्तों के नाम 
अवश्य नहीं श्राते | पर वेष्णवधर्म लौकिक नामावली के साथ चला कब ! 
उसने नमक को भी रामरस कहकर पुकारा | हैदराबाद को भागनगर और 
श्रहमदाब[द को राजनगर नाम दिया गया | इसी प्रकार, जेसा हम सरतौरभ 
में लिख चुक्रे हैं, आचाय बल्लम द्वारा प्रवर्तित पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में माधुय॑- 
रस-मण्डित हरिलीला के अनुसार मन्‍्मथ को सरत और वृष को सुबल संबत 
कहा गया है | श्रतणव दोनों ही शब्द साथक शओऔऔर संबतों के सचक हैं। 
डा० दीनदयालु गुप्त ने अ्रपने प्रबन्ध श्रष्टछाप और बल्लभ पम्प्रदाय' में सुबल को 
प्रभव संबत का पर्यायवाची स्थिर किया है, क्योंकि उनकी गणना से प्रभवसंवत 
१६१७ में पड़ता है, जो साहित्यलहरी का निर्माण-संवत होना चाहिये। यद्यपि 
प्रभव का भी श्रथ खींचतानकर बलवान किया जा सकता है, पर वृष या वृषभ 
का श्रथ 'बलवान' लोक-प्रसिद्ध है । बलवान होने के कारण ही बेल को दृषभ 
कहा जाता है| सुबल अर्थात्‌ वृष संबत १६२७ में पड़ता है। डा० गुप्त ने 
उसकी गणना महाराष्ट्रीय ढंग पर की है | इस गणना में और हमारे उत्तराखंड 
की संबतं-गणना में बड़ा अन्तर है | हमारे हिसाब से सं० २००७ में शुभकत 
नाम का संवत्सर है, पर दाक्षिणात्यों के अनुसार इस व के संवत का नाम 
विक्वति है | श्रतः हमें तो श्रपना पूर्वमत ही सत्य प्रतीत होता है। 'सूर-निर्णय' 
. के लेखकों ने इस विषय में नंददास श्रौर तुलसीदास के जीवन से सम्बन्ध रखने 
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वाली एक घटना का उल्लेख किया है, जो हमारे मत के समर्थन में प्रयुक्त की 
जा सकती है | 


सूर-निणय!, प्रृष्ठ ८£ पर लिखा है : “नन्ददास संबत १६०७ के 
लगभग गोस्वामी बिट्ठलनाथजी के सेवक होकर पुष्टि रुम्पदाय में सम्मिलित 
हुये थे | ऐसा ज्ञात होता है कि वे सेवक होने के श्रनन्तर कुछ समय तक ब्रज 
में रहकर बाद में अपने जन्मस्थान रामपर में चले गये थे और संवत १६२० 
के पश्चात वे स्थायी रूप से गोवर्धन में श्राकर रहने लगे थे |” प्रृष्ठ ६१ पर 
लिखा हैं; “सरदास और नन्ददात का घनिष्ठ सम्बन्ध था |“ '''नन्ददास 
ने साम्प्रदायिक ज्ञान ही नहीं, काव्य-विषयक श्ञान भी किसी रूप में सरदान 
से ही प्राप्त किया था ।? 'सर-निर्णय' के लेखकों का यह मी कहना है कि 
साहित्यलहरी का निर्माण सरदास ने नन्ददास के लिये ही किया था जैता 
साहित्यलहरी के सं वत-सचक पद की इस पंक्ति से ज्ञात होता 


नन्‍्दनन्दनदास हित साहित्यलहरी कीन ।  ' 

सुर नन्ददास को नन्दनन्दनदास ही कहकर पुकारते थे |।१ पुनः प्रप्ठ ६४ 
पर लिखा है : “संबत १६२० के पश्चात नन्ददास गहसथ का त्यागकर विरक्त 
भाव से गोवद्ध न में स्थायी रूप से रहने लगे थे। अतः संबत १६२६ में 
उनसे मिलने के लिये नन्ददास को घर ले जाने और ग्रहस्थ पालन का कतंब्य 
समभाने के लिये तुलसीदास का ब्रज में श्राना सबंधा संभव है |” 

यदि 'सर-निरणय के लेखकों का यह मत सत्य है, तो साहित्यलहरी 
का निर्माण न तो संवत १६०७ में सिद्ध होता है और न संवत १६१७ में । 
संवत १६०७ के लगभग तो नन्‍्ददास ब्रज में आये थे, पर श्राकर शीघ्र ही 
लौट गये, क्योंकि उनका मन ग्रहस्थ में फंसा हुआ था। पुनः १६२० के 
पश्चात आये, कितने समय पश्चात श्राये, यह गोस्वामी तुलसीदासजी के अागमन 
से स्पष्ट हो सकता है। तुलसीदास नन्ददास को समझाने के लिये संवत 
१६२६ में आये | श्रतः १६२६ के कुछ पूर्व ही नन्ददास का ब्रज में पुन 
श्रागमन सिद्ध होता हैं। सर-निणय? के विद्वान लेखक ने अप्यटछाप परिचय! के 
द्वितीय संस्करण में इस घटना का संवत १६२४ दिया हैं। ऐसी श्रवस्था में 
जब नन्ददास १६०८ ओर १६२४ के बीच * ब्रज में थे ही नहीं, तो सरदास ने 


१--सरनिणंय, प्रृष्ठ १४३ के अंतिम परा की पंक्तियाँ भी यही ति 
करती हैं 


२--श्रष्टछाप परिचय, द्वितयी संस्करण, पृष्ठ ३०७ तथा ३११ । 


| एव । 


उनके लिये साहित्यलहरी १६१७ में केसे बना दी ! संवत १६७१४ के निकट 
संवत १६२७ है, जब नन्ददासजी स्थिर रूप से ब्रज में रने लगे थे। श्रतः 
'सूरुनिण य” के लेखकों की खोज के झ्राधार पर भी साहित्यलहरी का निर्माण 
काल संबत १६२७ ही सिद्ध होता है। 


सूर-निर्णय” के लेखकों ने कुछ ऐसी भी बातें लिख दी हैं, जो 
उन्हीं के निर्णय को संदेहाश्यद बना देती हैं। आपके लेखानुप्तार संबत १६०७ 
के लगभग गोस्त्रामी विदुठलनाथ श्राचाय-गद्दी पर बेठे। संबत १६०२ में 
भ्रष्टछाप की स्थापना हुई | इसी वर्ष पारिवारिक कलह प्रारम्भ हुई। संबंत 
१६०५ में इत कलह ने उम्र रूप घारण किया और संवत १६०६ के लगभग 
गोस्वामी विदठलनाथ की ब्योढ़ी बन्द की गई |" ब्योढ़ी बन्द करने वाले श्रीनाथ 
मंदिर के श्रधिकारी कृष्णदासत थे। क्‍या मसंदिर का अ्रधिकारी सम्प्रदाय के 
अचार से भी बढ़कर शक्ति रखता है! यदि रखता हैं, तो फिर यह आचचार्य॑त्व 
कैसा !* ऋरर फिर एक ओर कलह चल रही है, दूसरी श्रोर अ्रष्टछाप की 
स्थापना हो रही है; वह भी ऐसे श्रवतर पर जब बिद ठलनाथजी का आचायंत्व 
स्वयं खटाई में पड़ा हुआ था । यदि ये बातें ठीक हैं, तो संवत १६०६ के पश्चात 
ही गोस्वामी विदृठलनाथ का श्राचाय॑-गद्दी पर बैठना प्रमाणित होता है। 
ग्रष्टछाप की स्थापना भी इसी के पश्चात हुईं होगी | 

चौरासी वैष्ण॒वों की वार्ता प्रसंग दो में लिखा हैं कि श्राचार्य महाप्रभु 
गौधाट पर तीन दिन रहकर ब्रज को चल दिये श्रौर मार्ग में सब प्रथम 
श्रीगोकुल पहुँचे । सूरदास भी उनके साथ थे। महाप्रभु ने सूरदात को श्रीगोकृल 
का दर्शन करने के लिए, कह | सुरदास ने श्रीगोकुल को दण्डवत किया। 
दश्डवत करते ही श्रीगोकल की बाललीला सूरदासजी के हृदय में स्फुरित हुई 
श्रोर उन्होंने 'शोमित कर नवनीत लियेः--इस टेक से प्रारम्भ होने बाला पद 
शरचार्यजी के सामने गाया। पुनः वाता प्रसंग चार में लिखा है कि सूरदातजी 
ने बहुत दिनों तक श्रीनाथजी की सेवा की | श्रीनाथजी की सेवा से श्रवकाश 
मिलने पर कभी-कभी थे श्रीगोकुल जाकर श्रीनवनीतप्रियजी का दशशन भी 


क्र 


१--अष्टछाप परिचय, द्वितीय संश्करणु, प्रप्ठ २१ | 

२--यह भी स्मरण रखना चाहिये कि यह वही कृष्णदास हैँ, जिन्हें गोस्वामी 
बिट्ठलनाथ ने सुरनिर्णय के अनुसार संवत १६०२ में श्रप्टछाप में सम्मि- 
लित किया था। 





[ ४४६ ] 


किया करते थे | एक बार वहाँ पहुँचकर उन्होंने गोश्वार्मजी की विद्यमानतां 
में बाललील। के अनेक पद सुनावे | गोस्वामी जी ने भी एक पालने का गीत 
संस्कृत में बनाया, जिसे सूरदासजी ने श्रीनवनीतप्रियनी के कूला कूलते समय 
गाया । इस संस्कृत गीत के भाव को लेकर सरदास ने कई पदों का निर्माण 
किया, जो कृष्ण की बाललीला से सम्बन्ध रखते हैं | 
ऊपर अंकित बाता-कथनों के आ्राधार पर कुछ विद्वान यह निष्कर्ष 

निकालते है कि सर प्रथम कृष्ण के बाल रूप के उपानक थे। पीछे कदाचित 
बिद्ठलनाथ जी के सम्पक से वे राधाकृंष्ण जी की बुगलमूति तथा राधो के भी 
उपासक हो गये ।" प्रथम तो वार्ता-कथनों में बाललीला के ही पद आये हैं 
जो थुगलमूर्ति से सम्बन्ध नहीं रखते, फिर राधा-विषयक पदों को यदि सुूरकागर 
से लिया जाय, तो यह केसे प्रमाणित होता है कि उंन पदों की रचना पर भरी 
बिटठल जी की राधा-विष्यक भावना का ही एकान्त प्रभाव है। राधा का 
उंल्‍्लेख श्राचाय बल्लम ने भी पशुपजा के नाम से कियां है और माधुय रत का 
समावेश भी उनकी स्वनाशञ्रों में दिखलाई देता हैं। श्रतः हमारी-सम्मति में तो 
युगलमूति तथा राधा-विषयक पदों की रचना श्राचाय बल्लभ के सामने ही सूर- 

एस कर चुके थे। अपनी मृत्यु के समय उन्होंने आाचाय बिटठलनाथ का नहीं 
आचाय बल्लम का ही गुणगान किया था ।* जब गोस्वामी बिटठलनाथ जी 
ने पूछा:--“सूरदात जी, चित्त की वृत्ति कहाँ है!” तब उन्होंने अवश्य राधा- 
विप्रयक यह पद सुनाया था.--“बलि बल्लि बलि हों कुमरि राधिका नन्द सुबन 

सों रति मानी |” परन्तु इसके पश्चात जब गोस्वासीजी ने पूछा:--“सुरदात 
जी, नेत्र की वृत्ति कहाँ है?” तो उन्होंने राधाके खंजन रूपी नेत्रों पर ढालकर 
जो कृष्ण के रूप-रस में मतवाले बने हुए थे, “खंजन नेन रूप रत माते” 
शीर्षक पद सुनाया था । जो पद उन्होंने गोस्वामी बिट्ठलनाथ जी के परा- 
सोली पहुँचने पर सब प्रथम सुनाया था, वह तो स्ष्ट रूप से प्रभु के सामने 
सुरदास के स्वात्म निवेदन के रूप में था। 








१--बअजेश्वर वर्मा, सूरदास, प्रथम संस्कस्ण एृष्ठ २४५, २६। द्वितीय संस्करण 
पुष्ठ ३२ 
* २-भरोसों दृढ़ इन चरननु केरो | 
श्रीवह्लभ नख चन्द्र छुटा बिनु सब जग माँफ अधेरो | 


३--देंखो देखो हरिजू को एक सुभाव | 
ञ्रति गंभीर उदार उदधि प्रभु जानि सिरोमनि राय || 
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भ्रध्टछाप पर्चिय, द्वितीय संस्करण के पृष्ठ ३७ पर लिखा... है; “संबत॑ द 
१६२८ के फाव्गुण मास में वर्तमान गोकुल बसाया गया | इसी सम्वत में नव- 
नीतप्रिय जी का मन्दिर बनवाया गया श्रौर गोस्वामी विटुठज्षनाथ शिष्य-सेबंकों 
सहित बहाँ जाकर बस गये ।”! परन्तु इससे यह परिणाम निकालना कि सूरदास संवत 
१६२८ के पश्चात नवनीतप्रिय जी का दशन करने गोकुल गये थे, श्रसंगत 
होगा | सूरनिणय, पृष्ठ ४८ की आठवीं से १८वीं पंक्ति तक के लेख से प्रकट 
होता है कि गोस्वामी विट्ठलनाथ संबंत १६१६ में राजकीय उपद्रव की आशंका 
से श्रीनवनीतप्रिय जी के स्वरूप (मूर्ति) और अपने कुट्धम्ब को लेकर श्रड़ोल से 
शनी दुर्गावती की राजधानी गढ़ों नामक स्थान को चले गये। संबत १६२२ 
में वे मथुरा श्राये और मथुरा से गोकुल गये । इसी प्रृष्ठ के श्रन्तिम श्रनुच्छेद 
में लिखा है:--“सुरदास गोकुल के वासी प्राननाथ वर पावे?'-- इस कथन 
से यह सिद्ध होता है कि तब तक गोसाई बिटुठलनाथ गोकुल में बस गये थे | 
यह उल्लेख सम्बत १६२२ से भी सम्बन्धित हो सकता है। यदि सम्बत १६२२ 
तक गोस्वामी बिट्ठलनाथ गोकुलवासी बन सकते हैं. (क्योंकि तभी उक्त पम्बत 
भे जन्माष्टमी के उत्सव पर उनके परिवार वालों से महावन के भोमियाश्रों की 
कहा सुनी हो सकती है), तो श्रड़ोल वाले श्री नवनीतप्रिय जी के सख्रूप की 
स्थापना भी वहाँ उक्त सम्बत में सम्भव हो सकती है झ्रौर सूरदात जी उत्त 
स्वरूप का दर्शन करने के लिए उस समय भी गोकुल जा सकते हैं। वैसे संवत 
१४४० से ही आचाय बल्लम ने अपनी बैठक गोकुल के ठकुरानी घाद पर 
स्थापित कर ली थी और वहाँ श्री नवनीतप्रिय जी के स्वरूप को प्रतिष्ठा भी 
उस समय अवश्य हुई होगी | यदि यह न' मी माना जाय, तो सम्बत १६२२ में 
तो हो ही गई होगी । फिर इस तिथि को सम्बत १६२२ से खींचकर १६२८तक 
ले जाने की क्‍या श्रावश्यक्रता है ! 


इसी के साथ यह भी विचारणीय है कि यदि नवीन गोकुल सम्बत 

१६२८ में बना तो सूरदास ने (यदि बह सम्बत १६२८ के बहुत समय बाद तक, 

सृरनिणंय के अ्रनुसार सम्बत १६४० तक, जीवित रहे तो) उसके सम्बन्ध में 

कुछ तो लिखा होता । गोकुल की प्रतिष्ठा बल्लमीव मत में वैसे भी बहुत अ्रधिक 
“है । नवीन गोकुल बनने के पश्चात और भी श्रधिक हो गई होगी ।पर खेद है, 
समूचे सुरतागर में गोकुल का वह महत्व कहीं पर भी प्रकट नहीं होता जो 

वृन्दावन को प्राप्त है १ इन्दावन के प्रतिसर के पदों से जो श्रनुराग ऋलकता है, 

बह गोकुल के प्रति नहीं | गोकुल का वर्णन श्रीकृष्ण के ऐतिहासिक जीवन से 

सम्बन्धित घटनाओं के अन्तर्गत तो श्रा जाता है, पर उनकी सरस, भावसमन्न, 
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नित्य लीलाओं में वह ध्थान नहीं पाता, इसका क्‍या कारण हैं ? सूश्सागर के 
अनसार श्रीकृष्ण गोकुल में प्रकट होते हैं, श्रतः वे गोकल के जीवन हैं. गोकल 
के नाथ है, उनके श्रवतार से गोकुल धन्य है, परन्तु यदि गोकूल में उपद्रव होते 
हैं, तो यशोदा और नन्द दोनों ही गोकल को छोड़ देने के लिए उद्यत हो जाते 
हैं श्रोर कृष्ण आदि के साथ वृन्दावन में बस जाने क्री बात कहने लगते हैं।+ 
श्रीकृष्ण गोकुल में गाये चराते हैं, गोकुल की गली-गली में उनके कारण 
आनन्द की धारा भी बहती है, वे गोकुल के रक्षक हैं, इस प्रकार की बातें 
गोकल को हरिलीला के साथ सम्बद्ध नहीं करती | दशम स्कंचघ में होली तथा 
फाग खेलने के बणन में गोकुल का वर्णन कुछ सरसता अवश्य लिये हैं, 
परन्तु वहाँ भी गोकल एक ऊँचा-सा नगर है, जहाँ की मदमाती खस्तरियाँ घर 
घर में फाग खेल रही हैं | इनके साथ राधा भी है, जो श्रन्य सखियों को लिये 
हुये कृष्ण के साथ होली खेल रही हैं। इन्दावन यहाँ भी गोक॒ल के साथ लगा 
हुआ है श्रौर जहाँ लीला का कुछ भी वर्णन आता है, वहाँ यहः गोकुल के 
साथ ही रहता है। 


हरिवंश पुराण के अनुसार समस्‍्त लोकों से ऊपर गोल्ोक का स्थान है, 
जहाँ पहुँचना अत्यन्त दुष्कर है।* ब्रह्मवेब्त, वायुपुराण तथा पदुम पुराण 
गोलोक का महिमामय शब्दों में उल्लेख करते हैं ।२ सरसागर इस सम्बन्ध में 
क्यों चुप है ! खेद है, सर के अध्येताओं का ध्यान इस महत्वपूर्ण विषय की 
श्रोर आज तक नहीं गया | सरतारावली में भी गोकल का नाम ऐतिहासिक 
घटनाश्रों से ही सम्बद्ध है। केवल एक स्थान पर, पद बन्द संख्या १०८८ में 
नित्य लीलाओं के साथ उसका सम्बन्ध जोड़ा गया है, पर हरि का निज घाम 
पहाँ भी वृन्दावन को ही मानागया है ।* गोलोक या गोकुल *, जहाँ श्रीकृष्ण 








१--महर महरि के मन यह आई | 
गोकुल बहुत उपद्रव दिन प्रति बसिये वन्दावन श्रव जाई || १०३६०॥ 
सूरसागर | 


२--हरिवंश, विष्णुपव, अध्याय १६, श्लोक ३० और ३४ । 
" ३--देखो परिशिष्० १ और २। 


४--यह विधि क्रीडत गोकल में हरि निञ्ञ वुन्दावन घास । 
इसी विषय की कुछ अन्य पंक्तियाँ देखिये; 


शेष व्पिणी श्रगले पृष्ठ पर 
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का अ्रवतार होता है, जहाँ वे विविध प्रकार की क्रोड़ायें करते हैं, इस पद का 
अधिकारी क्‍यों नहीं समझा गया ! कहा जाता है कि सम्प्रदाय के अन्तर्गत 
प्रतिष्ठा तो गोकुल (गोलोक) की ही है, परन्तु प्रारम्भिकि समय में आचार्य 
महा प्रभु श्रोर गोस्वामी जी ने वन्दावन में भी बेठक बनवाई थीं, जो श्राज तक 
विद्यमान हैं | श्रतः वन्दाबन का इस प्रकार का उल्लेख सरसागर जैसे साम्प 
दायिक ग्रन्थों में हो गया है | पर प्रश्न यह नहीं है, प्रश्न यह है कि सरसागर में 
गोकुल या गोलोक का वर्णन इन्दाबन जेंसा ही होना चाहिये था, वह क्यों नहीं है! 


हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि बल्लम सम्प्रदाय में गोस्वामी बिट्ठल 
नाथ के समय में गोकुल को यह महत्व प्राप्त हुआ होगा और यदि नवीन गोकुल 
। निर्माण संबत १६२८ में हुआ है, तो उस सम्बत्‌ के कुछ दिनों बाद ही सूर 
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गत एष्ठ की शेष टिप्पणी 
न्दावने निज धाम परम रुचि वणन कियो बढ़ाय || ६६७ सारावली 
न्दावन हरि यहि विधि क्रीडइत सदा राधिका संग | 
भोर निशा कबहेँ नहिं जानत, सदा रत यक रंग || १०६६ सारावली 
नित्यधाम वन्दावन स्यथाम | नित्यरूप राधा ब्रजबाम || ७२ पृष्ठ ४२६ 
सरसागर (ना“प्र०स०३४६१) 
सबते धन्य धन्य वुन्दावन जहीं कृष्ण को बास || १०।१७३० 
हु सूरसागर (ना“प्र०स०१६६२) 
न्दावन द्र मलता हूजिये करता सों माँगिये चलो।। १०-१७३२ 
संरतागर (ना०प्र०स०१६६४) 
दुलंभ जन्म दुलेंभ ब॒न्दावन: दुलभ प्रेम तरंग । 
ना जानिये बहुरि कब हो है, स्थाम तुम्हारों सज्ष ।। 
सरसागर (ना०प्र०स8०१८३४) 
४--हरिबंश, विष्णुपव, श्रध्याय १६ श्लोक ३० में गोलोक को “गवां लोकः 
ग्रथाौत गौश्रों का लोक लिखा है। गोक॒ल का भी यही श्रथ है, जहाँ 
गौश्रों का समुदाय हो । बृहद ब्रह्म संहिता २।४।१०० में भी .गोलोक को 
गोकल के साथ रखा गया है| पदम पुराण, श्रीकृष्ण माहात्म्य, श्रध्याय॑ " 
६६, श्लोक १० में गोकुल श्रौर गोलोक की समता इन शब्दों में प्रकट 
हुई हैः--गोलोकेंश्व थ॑ यत्किचित्‌ ग़ोकले तत्यतिष्ठितम्‌ ||? श्लोक २३ में 
पा पर, गोकल़ को सहल्लदलकमल के समान महत्पद कौ संच्ञा दी 
मई हैं 





[ ४४१३ | 


का देहान्त हों गया होगा | यही कारण है कि उनकी रचनाओं में योकुल का 
महत्वपूण वणन उपलब्ध नहीं होता । जिस छुपन भोग का ज्यों के रूप में 
सूर ने बर्णन किया है, वह सम्बत १६१५ की घटना हो सकती है, १६४० की 
नहीं |) सरनिणय के पृष्ठ ££ पर जो कृप्णदास-रचित बसन्त का पद उद्ध त 
किया गया है, उसमें घनश्याम के साथ सूरदास का भी नाम हैं। बनश्याम 
गोस्वामी बिव्ठलनाथ के सातवें पुत्र थे, जिनका जन्म सम्बत १६२८माना जाता 
है | इस सम्बत की सम्भावना से सर का जीवन-काल १६३८ सम्बत तक इस- 
लिए नहीं जा सकता कि आज भी ग्रामीण स्नियाँ एक दो वर्ष की श्रायु वाले 
बच्चों के नाम बढ़े-बढ़े बच्चों के साथ विवाह श्रादि श्रवसरों पर गानों के श्रन्तगंत 
लिया करती हैं । सम्भव है, कृष्णदात जी ने शिशु घनश्याम का नाम, इसी 
ग्रामीण-प्रथा के श्रनुकरण पर, सूर आदि के साथ रख दिया हो । 


ऊपर जो सम्भावित मत हमने प्रकट किये हैं, वे विद्वान लेखकों के 
विचार के लिए हैं। वैसे 'सर-निर्णय” और “श्रष्टछाप परिचय जेसे दो बहुमूल्य 
ग्रंथ लिखकर श्री मीतल ओर परीख जी ने बल्लभ सम्प्रदाय को श्रन्तरग बाता के 
उदघाटन द्वारा जो अत्यन्त आयास-साध्य विपुल सामग्री सुरदास के सम्बन्ध में 
संचित कर दी है, वह सबंतोभावेन सराहनीय और सूर के अ्रध्ययन को निश्चित 
रूप से आगे बढ़ाने वाली है। विचार-विनिमय हमें किसी वस्तु की तात्विक 
स्थिति तक पहुँचा सकता है, इसी हेतु हमने कुछ विचार उनके समक्ष परस्तुत 
कर दिये है 

कवि के काव्य को, उसके शब्दों में निहित भाव को, हृदयंगम करने के 
लिए श्रध्येता तथा आलोचक दोनों को प्रथम भावुक बनना पड़ता हैं। भावुक बन 
कर ही वे कवि के हृदय में प्रवेश कर सकते हैं | इसके पश्चात्‌ उनके भावक तथा 
समीक्षक होने की अवध्या श्राती है। श्री अजेश्वरवसो काव्य-मर्मशञ हैं। उन्हें 
अपने प्रबन्ध 'सूरदास” में इस गुण का परिचय काव्य-समीक्षा के अंतर्गत श्रनेक 
स्थानों पर दिया है | सूर के हृदय में निहित तथा सूरतागर में थ्रभिव्यंजित 
भावनाओं के उदघायन एवं विश्लेषण में उन्होंने श्लाधनीय प्रयत्न किया है। फिर भी 
इस प्रबन्ध में सूरदास की स्वनाओं से मूल पदों को उद्ध त न करके ब्रजभाषागन्र 
जैसी शैली में जो श्रथ दिया गया है, उपसे सूरदास का भाव समझ में, इस युग 
की खड़ी बोली के साहित्यिक रूप से परिचित पाठक को, कठिनाई का अनुभव हो 
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सकता है | यथा--“मथुग दिन दिन अधिक विराजती है | केसर्दराय का तेज 
प्रताप तीनों लोकों में गाजता है | जिसके पग-पग में कोटिक तीर्थ हैं और 
मधु विश्रांत (वियरातें) विराजती हैं |” सूरदास प्रृष्ठ १४ (द्वितीय संस्करण प्रष्ठ 
२४) । इसी प्रकार सारावली के पदबन्द ११०१ " का व्ार्थ पृष्ठ ६६ (द्वि० 
सं० प्रृष्ठ ८६) पर आपने इस प्रकार दिया है;---“'सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव है 
झ्ोर मावा काल है। प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायन के अंश सब गोपाल हैं ।” 
रूतु पदबन्द में न तो :कल्ल तत्वों को ब्रह्माण्ड देव कहा गया है, न माया को 
काल और न गोपाल को प्रकृति नारायण श्रादि के अंश । पुष्टिमार्गीय सिद्धांतों 
को ध्यान में रखकर पदबन्द का वास्तविक अथ इस प्रकार होना चाहिये;-- 
“सकल तत्व, ब्रह्माण्ड, देव, माया, काल, प्रकृति, पुरुष, श्रीपति, नारायण ये 

सब गोपाल (भगवान कृष्ण) के ही अंश हैं ।” 

सूर का एक पद है:--- 
हरि दरसन की साध मु । 
उड़िये उड़ी फिरति नेननु संग, फर फूटे ज्यों आक रुई॥ 
सूरसागर (ना०प्र०त० २४७३) 

सरदास, पृष्ठ ३२१, (द्वि० सं० पृष्ठ ३८७) पर इस पद में आ्राये 
हुए 'मुई? शब्द का श्रर्थ आपने मर गई! किया है, जो क्रियापरक है । ब्रज में 
मुईः, मुए? वाच्याथ में क्रिशवाचक होकर लक्ष्याथ में विशेषण वाचक भी हैं 
जिनका श्रथ होता है--वेचारी, बेचारे, अभागे या निगोड़े | पद में 'मई' शब्द 
विशेषण है, जिसका विशेष्य है--हरि दरतन की साध', जो कर्ता कारक है 
ओर उसकी क्रिया है; 'उड़ियें उड़ी फिरति! | इसी प्रकार प्रथम संस्करण पृष्ठ 
४३३ (द्वि० सं० पृष्ठ ४८१) पर--“श्रव व लाज मरति मोहि देखत मिलि 
बैठीं हरि पाँतिः--नेत्र पर लिखे हुए सर के एक पद की इस पंक्ति का श्रथ 
करते हुए वर्माजी ने अरब वे (आँखें) मभ्के देखते हुए लाज से मरती हैं" --ऐसा लिखा 
है | पर वध््तुत: लजा के मारे गोपी मरी जा रही है, श्राँखें नहीं, क्योंकि गोपी के 
देखते ही देखते उसकी अपनी श्राँखें उसे छोड़कर हरि की पंक्ति में मिलकर 
ब्रेंठ गई । श्राँखें लजा के कारण कया मरंगीं! वेतो निलेज होकर, घरबार 
छोड़कर, उधर गई हैं। प्रथम संश्करण, प्रष्ठ ४८८ (द्वि० सं० ए्रष्ठ ४३०) 
पर देखी जाइ श्राजु गोकल में घर-घर बेचति फिरति दही री? का श्रथ-- 
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१--सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव पुनि माया सब बिघि काल | 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण सब हैं अंश गोपाल || 


[| ४५४६ ।] 


थ्राज गोकर में जाकर उसे देखा कि वह घर-घर दही बेची फिरती है,' दिया 
गया है। यहाँ उसे शोभा के लिए मानकर शोभा को दही बेचने वाली बना 
दिया है ।परं पंक्ति का वास्तविक अ्रथ हमें यह प्रतीत होता है: एक 
गोपी कहती है कि में गोकुल में घर-घर दही बेचती फिरती थी, उस समय 
मैंने देखा कि शोभा का अपार समुद्र गोकुल की गली-गली में बहा-बहा फिरता 
है।? इसी प्रकार पृष्ठ ४६४ (द्वि० सं० पृष्ठ ४३५) पर “शीश सेल्ी केस मुद्रा कनक 
बीरी वीर”? का अ्रर्थ “शीश-सेली, केश-मुद्रा और कनकवीरी घारणकर” चिखा 
है, जो हमारी समक् में इस प्रकार होना चाहियेः--“योगियों के शिर की सेली 
हमारे केश हैं और उनकी म॒द्र। हमारे कान के स्वर्ण कुरडल हैं ।” अ्रन्तिम शब्द 
धवीरः का श्र भाई है, जो संबोधन में है । 

'सुरदास! प्रबन्ध के विद्वान लेखक ने सारावली ओर साहित्यलहरी के 
सूरसागर के स्वयिता सूरदास की कृति न मानने में कई कारण दिये हैं | सूर- 


|] 
[ 


सागर और साराबली में उन्होंने सत्ताईस अन्तर दिखलाये हैं, जिनमें कुछ शेली- 
सम्बन्धी हैं और कुछ कथा-वस्तु से सम्बन्ध रखते हैं। पर क्‍या ये अन्तर ऐसे 
सुदृढ़ हैं, जिनके श्राधार पर दोनों अन्यों को दो भिन्न-भिन्न सूरदासों की रचना 
समझता जाय £ शैली-सम्बन्धी श्रन्तर यदि देखा जाय, तो सूरदास नाम के प्रबन्ध 
में ही विद्यमान है | उसमें पदों के श्रथे की मापा एक शैली में तथा स्वकथन 
उससे भिन्न शैली में है। प्रियप्रवास के स्वयिता की शैली उसके अ्रन्य अन्थों 
की शैली से मिन्न है। ठुलसी के रामचरितमानस की शैली उन्हीं की लिखी 
हुई गीौतावली औ्रौर कबितावली की शैली से मित्र है। तो क्या इन सबको भिन्न- 
भिन्न लेखकों और कवियों की कृति माना जाय ! रामचरित मानस, गीतावली 
तथा कवितावली की कथावस्तु में पारस्परिक कई श्रन्तर स्थापित किये जा सकते 
हैं और किये जा चुके हैं, पर इससे वे उथक-परथक कवियों की रचनायें नहीं 
मानी जातीं । 5 


मै, 


डा० माताप्रसाद गुप्त ने अपने प्रबन्ध तुलसीदास के प्रुष्ठ २१२५ पर 

जानकी मंगल और मानस की कथा में चार श्रन्तर स्थीपित किये है। पुनः 
पृष्ठ २३४ और २३४५ पर गीतावली को कथा को मानस की कथा से श्राठ, 

' बातों में भिन्न बतलाया है|" यही नहीं, ४८ २३६ पर उन्होंने छः बाते ऐसी 
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१-श्री माताप्रसाद जी गुप्त ने केवल श्राठ अ्रन्तर्र का उल्लेख किया है। हमें 
गीतावली के किष्किंचा कांड तक हो मानस से कथा-वस्तु-सम्बन्धी लगभग 

शेष टिप्पणी अगले पृष्ठ पर 
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लिखी हैं, जिनसे गीताबली रामचरित मानत के थ्रागे भी बढ़ी हुईं ज्ञात होती 
है। पर इन भेदों के होते हुए भी ये सभी ग्रन्थ एक गोस्वामी तुलसीदास के हो 
लिखे हुए. माने जाते हैं, कई भिन्न-भिन्न तुलसीदासों के नहीं | इसी प्रकार यदि 
सर के ग्रन्थों में शेलीगत तथा वस्तुगत भिन्नता थ्रा गई है, तो उसके कारण 
की खोज करनी चाहिये, यह नहीं कि इस आधार पर उन ग्रम्थों को मिन्न-पिन्न 
सरदासों की रचनाय माना जाय | 


धन अलपक# ऋ. >त न 2्रसककतममकनन से क इजिलननल..अनन्‍ीज है.. मकमीयानओ.. 2५3 >ननन-कीन >पननजननत-++पमनकन3335..32 3-33 ५33 उन बैनर ननन-प+ननमम-पमनकक 
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गत प्रष्ठ की शेंत्र टिप्पणी 
चालीस श्रन्तर दिखाई दिये | जैसे गीतावंली के बालकॉड में आये हुए 
जम्मोत्संव, सोहिलो, छुठी, नामकरण, माता को श्रभिलाषा-- हो हो लाल 
कबहिं बढ़े! उबटन करके स्नान कराना, मांड़ फूँक--(शआाणु अ्रनरसे हैं भोर 
के) | आरागमी के रूप में शंकर का श्रागमन-(श्रवंध एक आंगमी शआ्राजु 
आयी), पालना, आँगन में घुटनों के बल राम का धुमना, घोड़े पर चढ़कर 
गेंद लेलूना-(कम्दुक केलि कुसल हय चढ़ि चढ़ि) (पद संख्या ४३), 
राम-दशन के लिये विश्वामित्र की इच्छा, राम की मार्ग क्रीड़ा, जनक 
विश्वामित्र की बातचीत में परिहास, धनुष तोड़ने की आज्ञा देने पर 
विश्वामित्र और जनक का परश्पर वातालाप (पद ८६), कौशबल्था कौ 
बिता-(मेरे बालक कैसे धों मग निबह॒हिंगे) परशुराम संवाद का श्रभाव 
आदि प्रसंग रामचरित मानस का अनकरण नहीं करते। अयोध्याकाँड 
में केकेयी की वर-याचना का श्रभाव, कोशब्या के भावों में अ्रन्तर- (तति 
हरि धरमशील चाहत भयो दृपति नारि बल सरबस हारे) तथा-राम हों 
कौन जतन घर रहिहों), दशरथ के भाव में परिवर्तन-(मोकों विधु बदन 
विलोकन दीजे), रामतीता वार्ताल्ञाप का कवितावली के अधिक निकट 
होना, ग्राम-बघुश्रों के स्नेह वचन सुनकर-'ठुलसी प्रभु तरू तर विलम्बे 
किये प्रेम कनौड़े के न! ।। ग्रामवासियों की दशनान्तर की चिन्ता-- 
(आली री पथिक जे एहि पथ परों सिधाय्रे', पद २६), चित्रकूट वर्णन 
का विस्तार, माता की चिन्त--(जननी निरखति बान धनुहियाँ), केवट- 
प्रसंग, जनक श्रागसन श्रादि का अ्रभाव, कोशव्या का विल्लाप श्रादि 
मानत के अनुकूल नहीं हैं। अ्ररण्यकांड में निग णु सगण भेद, मृगवधो 

परान्त पराबृत होने पर प्‌रणंकटी की दशा का विशेष वणन--(सिंय सुधि 
रब सुरनि सुनाई, पद ११), ग्रद्ध का मामिक पश्चात्ताप, राम-ग्रद्ध 

संबाद की सकरुणता और किष्किधाकांड में बालि-वबध तथा लद्मण-रोप 
का श्रभाव रामचरित मानभ की कथा वस्तु से भिन्नता रखते 
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सूरदास के अ्ंथों की एकता हम 'सर तौरभ' में श्रन्तःसाक्ष्य देकर सिद्ध कर चुके 

है। श्री ब्रजेश्वर वर्मा स्वयं अप ने प्रबन्ध के पृष्ठ ६१ (द्वि०सं ०प्ृष्ठ ८३) परसारावली 
अर सूरतागर के रचयिता की एकता इन शब्दों में स्वीकार करते हैं: “तारावली में 
' चारों भाइयों राम-लक््मणादि की बाल-क्रीड़ा और बाल-शोभा का विस्वृत 
वर्णन किया गया है, जितमें सरतागर में वर्णित कृष्ण की वाल-केलि की स्पष्ट 
छाया जान पड़ती है| कहीं-कहीं तो शब्द भी ज्यों के त्यों दुह्रायें गये हैं | 
शेलीगत यह एकता स्पष्ट रूप से दोनों रचनाश्रों को एक ही कवि की कृति 
पिद्ध करती है । 

स्वयिताओं को भिन्न-मिन्न मानने के लिये यह भी कहा जाता है कि 
सरसागर के स्वयिता सरदास अपने विपय में इतने मुखर और श्रात्मविज्ञापक 
कहीं नहीं हुए, जितमा 'सरसागर-सारावली? का कवि दिखाई देता हैं ।१ वह बहुत 
दिनों तंक अपने 'शिव-विधान-तप! करके श्रसफल होने, सरतठ वर्ष प्रवीन' 
में गुरु के प्रसाद से लीला का दशन करने ओर एक लक्ष' पदों की रचना 
करने की भी घोषणा कर देता ते सम्बन्ध में हमारा कहना यही हैं कि 
सरसागर में प्रमुख रूप से हरिलीला गाई गई है। वहाँ कवि को श्रात्मविज्ञा- 
पन के लिये अ्रवसर ही नहीं था । सरसागर, सारावली और लाहित्यल्नहरी में 
ऐसा अवसर आ गया । श्रतः कवि ने अपने सम्बन्ध में कुछ बाते लिख दीं। 
यह प्रसंग लगभग वैसा ही है, जेसा रामचरिंत मानस और कवितावली को 
लेकर तुलसीदास जी के रुम्बन्ध में कद्दा जा सकता है। रामचरितिमानस में 
गोस्वामी जी अपनी जीवन-सम्बन्धी गाथा का कहीं सी उल्लेख नहीं करते, 
परन्तु कवितावली के श्रन्त में, रुद्र बीसी, मीन के शनि, महामारी आदि का 
वर्णन करते हुए. 'मात पिता जग जाइ तज्यो?, 'रामबोला नाम राख्यो', बाँह 
पीर, पेट पीए' जैसे कई अ्रत्मचरित विग्रयक प्रसंगों का उल्लेख कर जाते हैं। 
रामचरित मानस में उसके निर्माण की तिथि श्रवश्य आा गईं है, पर आत्मचरित 
के लिये कवि को वहाँ अवसर ही नहीं था, वहाँ तो उसे रामचरित गाना था | 
अतः वह अपनी उन बातों का बर्णन वहाँ न कर छका, जिनका वन कविता- 
बंली म॑ पाया जाता हैं । हा 

यद्यपि सरसागर के प्रारम्भिक पदों से कवि की व्यक्तिगत जीवनी आर 
उसके स्वभाव का बहुत कुछ पता लग जाता है, (हमने सूर-सौरभ' में और 
श्री ब्रजेश्वर जी वर्मा ने अपने प्रबन्ध 'सरदास' में ऐसे कई पद उद्ध त किये है) 
फिर भी उन पदों का एक सामान्य श्रथे भी लग सकता हैं। परन्तु जब मुखर 


नस तय सनक»भ५ ५ परम न कस. कफर- 2. 
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हो उठने की बात कही जाती है और सारावली तथा साहित्यलहर) के आत्म- 
विज्ञापक एवं वंश-परिचायक पदों को लेकर सरतागर के रचयिता से उनके 
रचयिता या रचयिताओरं को भिन्न मानने का श्राग्रह किया जाता है, तो यहाँ 
हम सरसागर की एक अन्तरंग बात का उद्घाटन कर देना आवश्यक समभते हैं | 
हमारा विश्वातत है कि सर जिस प्रकार सारावली ओर साहित्यलहरी में मुखर है 
उसी प्रकार उसका इृष्ट्देव सरसागर में मुखर है। एक नहीं, श्रनेक स्थानों पर 
बह आपत्म-विज्ञापन करता है। ओर यदि भक्त और भगवान एक हैं, यदि 
शेली कवि की श्रात्मा को प्रकट करने वाली है, तो अ्रसंदिग्ध रूप से, सर की 
यह विशेषता भगवान कृष्ण के वाक्यों में मी ऋलक रही इन्द्र कौ पूजा 
की तेयारी देखकर कृष्ण कहते हं:“मेरे आगे इन्द्र की पूजा ! मेरे श्रतिरिक्त 
अन्य देव कौन है ? मेरें एक-एक रोम में शत-शत इन्द्र हैं |” द्चिदान कें 
अवसर पर कृष्ण गोपियों से कहते हैं: “गाँठ हमारी छाँड़ि, जाइ बपिहौ केहि 
केरे | तीन लोक में कौन जीव नाहिन वश मेरे |!” (१४) तथा “तुम मुझे नम्द को 
पुत्र शमझती हो ! बताओ, नन्द कहाँ से आये ! में पूर्ण, अविगत तथा श्रब्िः 
नाशी हूँ |!” इसी प्रकार नन्‍्द को मथुरा से बिदा करते हुए कृष्ण अपने को बंझ् 
कह देते हैं और नारद को श्रपना व्यापक रूप दिखाकर कहते हे:--“में तब॑ 
जगत में व्यापक हूँ। वेदों ने इसका वणन किया हैं। में ही कता श्रोर भोक्तां 
हूँ। मेरे श्रतिरिक्त श्रन्य कोई नहीं है।'” इस प्रकार के कई कथन उद्ध त किये 
जा सकते है | सरसागर में सर के इष्टदेव की इस मुखरता को, यदि कोई चाहे 
तो, भक्त सर की मुखरता सिद्ध करने के लिए. उपस्थित कर सकता है। 
सारावली में शुरु-प्रसाद से हरिलीला के दशंन करने वाली बाव'सूरदात 
प्रबन्ध में श्रपना समथन पा रही है | सूर ने सारावली में अपने गुरु का नाम 
भी स्पष्ट रूप से लिख दिया है |" यह गुरु आचाय बल्लभ थे। इन्हीं की कृपा 
से सूर को हरिलीला के दशन हुए थे। 'सूर-निर्णय' के विद्वान लेखक सारावली 
की दर्शन-सम्बन्धी पंक्ति में श्राए, हुए गुरु शब्द से महाप्रभु और गोश्वामी 
' बिद्ुुलनाथ* दोनों का श्रथ ग्रहण करते हैं, जो किसी भी प्रकार संगत नहीं 
कहा जा सकता । सरदास जी की श्रप्टछ्काप में स्थापना गोस्वामी जी ने की थी 
गोस्वामी जी को श्रादर की दृष्टि से भी देखते थे, पर बिठ्बलनाथ जी सरदात 
के दीक्षा गरु नहीं थे | चोरासी वाता से भी यही सिद्ध होता है कि महाप्रभु 
श्राचाय बल्लम के प्रसाद से ही सरदास को हरिलीला स्फरित हुईं थी | बिट्ठल 


>नलिरननननकनाओ तन कमतमलामा कल, 


१--शभ्री बल्लभ गुरु तत्व सुनायों लीला भेद बतायो |।११०२॥। 
२--सूरनिणंय, पृष्ठ १३६ 
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नाथ जी के शैमय में तो सूर सयं-प्रकाश होकर हरिलीला का माज्षात्कृत गावन 
प्रभूत मात्रा में कर चुके थे। 


सारावली के हरिलीला दशन वाले पदवन्द की दूसरी पंक्ति का अर्थ 
भी सूरनिरणय में अ्रन्यथा कर दिया गया है। लिखा है: “अनेक विधानों 
से बहुत दिनों तक तप करने पर भी मर्यादा-भक्त-शिरोमणि शिवजी ने भी 
इस लीला का पार नहीं पाया है |!”१ अ्रपने इस अर्थ के समर्थन में आपने 
सारावली के पदबन्द संख्या १४७ और ६६६ भी उद्ध त किये हैं, जिनमें 
लिखा है कि 'शिवजी सुख-सार रामचरित का सहसों वर्या तक अवगाहन करके 
भी पार न पा सके।' तथा--“ भगवान के निज धाम वृन्दावन में ब्रह्मा, शिव 
तथा गणेश का भी प्रवेश संभव नहीं है, फिर संतार कौ तो बात ही क्‍या ! 
परन्तु अतिशयोक्ति अलंकार द्वारा कहने की यह एक विशिष्ट शैली है, इसे 
तथ्य रूप में प्रयुक्त नहीं किया जा सकता। खेद हैं, इस काव्य-प्रसाधन की 
ओर लेखकों का ध्यान नहीं गया, क्‍योंकि जिस पदवन्द संख्या १४७ को 
उन्होंने उद्ध त किया है, उसी के आगे पद बन्द १४० में शिवजी अपनी कृत- 
कृत्यता एवं सफलता की बात पाव॑ती से इस प्रकार कहते हैँः-- 

तामें राम समाधि करी अब सद्दस वर्ष लों वाम। 

अति आनन्द मगन मै रो मन,अंग अंग पूरण काम ॥ 


यहाँ शिवजी स्पष्टरूप से अपने पूर्ण-काम होने का उल्लेख करते हैं। 
इसी प्रकार इन्द्र-गर्व दूर होने पर जब अन्य देवताओं के साथ शिवजी भी 
भीकृष्ण के दर्शन करने आये, तो वे देवताओं से कहते हैं :---“आज हमें प्रकट 
रूप से पूर्ण ब्रह्म के दर्शन हो गये ।?* 


इसके अ्रतिरिक्त यह भी विचारणीय है कि क्या सूर अपने श्राप को 
शिवजी जैसे उच्चकोटि के देव की समकक्षता में रल सकते हैं ! ओर वह भी 
उन्हें यह कह कर नीचा दिखाने के लिये कि मुझे हरि-दशन हो गये, शिवजी 
को नहीं हुए । साम्प्रदायेक महत्ता की यह तो छीछालेंदर करना है।जो सर 
ग्रपने हुदय में श्याम श्रौर शिव दोनों के ध्यान को बसाने की बात कह सकते 





ए 
१--सूर निर्णय, एष्ठ १४० 


२--शिव विर॑चि सुर्पति कहें भाषत, पूर्ण ब्रह्महि प्रकट मिले |।८३॥। 
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हैं, वे अपने को शिव की प्रतियोगिता में रखेंगे, यह श्रत्यन्त श्रसमीचीन 
एवं श्रयुक्तियुक्त कथन है। पंक्ति का श्र वैसे भी अत्यन्त ध्यष्ट है | सूर 
कहते हैं : “शैव सम्प्रदाय के विधानों के श्रनुकूल में बहुत दिनों तक तप करता 
रहा हूँ, परन्तु सिद्धि से वंचित ही रहा | श्राज गुरु की कृपा से मुझे यह दश्शन 
हो रहा है ।” इस अ्रथ के श्रतिरिक्त किसी श्रन्य श्रथ की झ्रोर जाना श्रसंगति 
में पड़ना होगा। सूर-निणयः में इस स्थल पर हरिलीला दशन के समय सूरदास 
जी की ६७ वध की आथु अवश्य स्वीकार करली गई 


हमारी सम्मति में सारावली और साहित्यलहरी सूरसागर के रचयिता 
की ही कृति हैं | शैली तथा कथावश्तु की भिन्नता कवि की विविधरूपा भाव- 
पद्धति एवं वाग्विदग्धता के कारण है। 


यह कहना कि साहित्यलहरी के ११८वेँ पद में सूरदास नाम नहीं 

श्राया है, श्रतः बह महात्मा सरदास की लिखी नहीं है, भ्रामक है। 
आचाय॑ बल्लम ने चोरासी वाता के अनुसार सरदास को सर कहकर ही सम्बों 
धित किया था | यह नाम पद में विद्यमान है | सूर शब्द के रहते हुए भी यह 
कहना कि पद में सरदास शब्द नहीं है, श्रतणव पद सुरसागर के रचयता 
सरदास का लिखा हुआ नहीं है, उसी प्रकार का कहना है, जेसे गोस्वामी तुलसी- 
दास या कबीरदास के पदों में केवल तुलसी या कबीर शब्द को देखकर यह 
ह देना कि इन पदों में तुलसीदास या कबीरदास नाम नहीं आया है, श्रत 
ये पद किसी श्रन्य के लिखे हुए हैं | सूर, सूरज, सूरदास, सूरजदास, सूरश्याम 
नाम भी एक ही कवि सरदात के है, जेसा साहित्यलहरी के वंशपरिचायक पद 
से प्रकट होता है। ना० प्र० सभा से प्रकाशित सरसागर के पद संख्या ४४४, 
2४४, ६४४, ७पर्‌ , ७८६, ८प९२२, ८२७, ८४६, ११८४, १७७२, २४०७, 
४४८३ में तथा श्रन्य अ्रनेक पदों में कवि के सरज श्रोर सरजदास नाम श्राते 
हैं। यज्ञ पत्नी लीला के पद संख्या १४१८ में सर ओर पदसंख्या १४१६ में 
तथा १४२४ में सरज नाम आये हैं। एक ही प्रसंग में दो नामों का आना 
सिद्ध करता है कि वे नाम एक ही कवि के हैं, क्‍योंकि एक प्रसंग के लेखक 
८क ही ग्रन्थ में दो नहीं हो सकते। सरज या सरजदास साहित्यलहरी के प्रमाण 
से सरदास के ही अ्रपर नाम हैं और वे सरसागर में भी विद्यमान हैं | साहित्यलहरी 





'ककराओ.. कक ेडेकाइ 0७७७8 +-३४&#%+ २५५७५३५७-कालब्प *ैशेशआआ 


१--सूरदास के हृदय बसि रह यो स्थाम सिव को ध्यान || 
२--ब्रजेश्वर-वर्सो-«सूरदास, प्र७ झं० प्रृष्ठ 8.७, (द्वि०्सं० प्रृष्ठ १३४) ४ 
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के अनुसार सूह को ये नाम यदुपति भगवान इष्ण ने दिये। यदि साहित्यिकता के : 
अ्रावरण को हटाकर ऐतिहासिक दृष्टि से सोचिय, तो ये नाम सरजचन्द्र के संन्यास 
आश्रम या भक्ति क्षेत्र के नाम सिद्ध होते हैं। श्रतः महात्मा सरदास ने श्रपनी रच- 
नाश्रों में विद्यापति की भाँति अपने कई नामों का निश्चितरूप से प्रयोग किया है | 
सूर, सरज या सूरजदास मूल में सरजचन्द्र है, इस तथ्य की अभिव्यक्ति साहित्य 
लहरी में हुई है। श्रतः यह भी एक नितान्त श्रान्त धारणा है कि यह नाम 
महात्मा सूरदास के सूरसागर में नहीं आया, जब कि वह सूरज और सूरजदास 
के रूप में सरसागर के श्रनेक पदों में विद्यमान है । 


